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LE DROIT MUSULMAN 


Le droit mmulman expliquL Reponse a un article de M. Ignace Goldziher 
{Byzant. Zeitschr.), par Sawas Pacha, ancien ministre des Affaires etrangeres 
de Turquie. — Parjs, Marchal et Billard, 1896. 


J’ai deplore, dans cello Revue', il y a quelques annees, le pen 
de valeur de la plupart des ouvrages de langue europeenne rela- 
tifs A rislam et a son prophAle, alors que I’orienlalisme a fail de 
nos jours sur tant d’aulres points de si grands progrfes. Le juge- 
ment 6mis alors n’est guere moins valable aujourd’hui. La littd- 
rature d’amateur submerge encore toujours les quelques tra- 
vaux serieux. 

Les dludes sur le droit musulman notamment fourmillent 
d’herAsies scientifiques.La raison en est d’ordinaire dans la con- 
naissance superficielle que leurs auteurs ont de la langue arabe ; 
quelquefois meme ils ne sont pas au courant de la bibliographie de 
leur sujet. M. L. W. van den Berg, par exemple, a public d’abord 
un petit manuel de droit musulman- dans lequel il se montre ega- 
lement ignorant de cette science meme et des premiers elements 
de I’arabe; puis ’ il a edite « pour la premiere fois » le Minhudj, 
dont on connaissait d6jA une douzaine d^dditions excellentes; 
quelques annAes aprbs il r^^dile le Path el-Qarib * d’apres des 
manuscrits modernes et fautifs, alors qu’il eiit du se contenter de 
consulter des exemplaires imprimes et corrects ; M. van den 
Berg s’est laisse sans doute eblouir par le mot manuscrit. Les 

1) Tome XX, p. 64-69. 

2) De beginselen van het Hohammedoansche rechl cnz. Derde druck. Batavia 
en s’Gravenhage, 1883. 

3) MinhMj at-tiililin, lexte arabe publie arcc traductions et annotations, 
par L. W. C. van ^en Barg, B.itavia, J882-188'i. 

4) Path al-Qarib, texte arabe public et traduit par L. W. C. van den Berg, 
Leide, 1895. Le professeur I. Goldziher a lait une critique trop bienveillante de 
cet ouvrage dans la Z. D. Jl. G., 1895. 
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traductions frangaisos qui accompagnent le texte arabe renfer- 
ment beaucoup trop d’erreurs *, 

Cependant M. van den Berg connail du moins un peu I’arabe 
et il aurait certainement profite davantage de cette connaissance, 
si le public se montrait plus exigeant a cet egard et si les orien- 
talistes s’occupaient davantage de ces questions. Mais que dire 
de certains editeurs ou traducteurs qui ne safent meme pas un 
mol d’arabe? Gongoit-on quciqu’un qui, sach^nt juste autant de 
de latin qu’on en pent apprendre dans les petites classes d'’un 
lycee, s’aviscraitde publier des eludes surle droit romain ou qui 
entreprendrait de nous expliquer les mysteres de la Loi juive 
sans savoir rhebreii ? Or des abus de ce genre se presentent jour- 
nellement dans I’orientalismej au grand dommage de la science. 

Une etude du droit musulman n’est veritablement serieuse 
que si elle s’appuie sur I’histoire de la vie religieuse, politique 
et sociale des adeptes de I’lslam. M6me pour comprendre les 
doctrines jurldiques posterieures, il est indispensable de con- 
naitre I’hisloire de leurs antecedents et ce n’est qu’apres s’^tre 
familiarise avec leur genese qu’on lesapprecie convenablement. 

Il m’a paru qu’il y aurait quelque interSt pour ceux qui ne 
peuvent recourir oux-memes aux documents originaux, a trouver 
ici un resume des renseignements que j’ai pu recueillir dans les 
auteurs arabes sur les sources du droit musulman. L’expose 
qui va suivre pourra servir a ceux qui, sans s’occuper speciale- 
ment d orientalisme, s’interessent k revolution de I’lslamisme. 
Ce sera la meilleure maniere de critiquer I’ouvrage de Sawas 
Pacha mentionne en tete de cel article. 

Il existe, selon les juristes musulmans, quatre rucines on fon- 
dementx du droit [oucoul) sur lesquels repose la theorie du droit, 
ce qui n’implique pus que Ton puisse en .deriver directement les 
preceptes actuels du droit musulman. Ce sont ; le Qordn, la 
Soimnah, VIdjma’ , le QidJ'is. 

lo Qornn^. — C est la parole meme d’Allali, rdvelee par frag- 

1) bur lus 6rreurs dans la traduction du vou’ mori article du ludi- 

sche gids, avril 1883. 

2) Le EOt Qoran^ ne si^nilie jns lecture, online le dit encore S iwas Pacha 



LE DROIT MDSOLUAN 


3 


ments a Mohammed durant les viiigt-trois ans de son activite 
publique. D’apres la doctrine musulmane il ne contient quo des 
paroles d’Allah ; c’est un recueil de textes sacros dans lequel la 
partie proprement juridique ne tient que tres pen de place. II 
etait destine, d’une part, a I’instruction et a I'amendement des 
fideles, d’autre part a etre recite comme exercice de devotion. La 
collection des fragments eut lieu par les soins du premier et du 
troisieme khalife. A I’origine, le Qoran etait le guide unique des 
musulmans, il etait seul consulte en cas de desaccord. Les re- 
cueils canoniques de traditions nousmontrent que les premieres 
tentatives faites pour cliercher ailleurs des sources du droit ne 
furent entreprises qu'avec beaucoup d’hesifation. Parmi plu- 
sieurs preuves qu’on pent fournir a Pappui de cette opinion je 
ne citerai que celle-ci : dans la plus ancienne redaction* des 
paroles d’adieu du Prophete, on lit que seul le « livre d’Allah » 
devait faire autorite; ce n’est que plus tard qu’on y ajouta « et 
la Sounnah de son Envoye », paroles remplacees chez les Chiiles 
par « et mes descendants, ma famille ». Il y eut, al’origine, des 
gens qui pretendaient que le Prophete n’avait pas le droit de 
completer, en donnant des lois venant de lui-meme, qu’il ne de- 
vait que reveler la parole de Dieu^. Dans les memes cercles on 
louait le khalife ’Omar do n’accepter d’autre autorite que le 
Qoran {wakdna waqqdfan 'inda kitdb alldhiy, ou I’on repro- 
chait a ’Ali d’avoir ajoute au Qoran quelques textes juridiques 
d’origine etrangere 


(p. 134), mais recitation-, Mohammed et ses adeptes ne lisaient pas le Qoran; 
ils le disaient, le recitaient; Dieu revelait le Qoran a son Prophete qui repe- 
tait les paroles sacrees; Moi'se et Jesus, autres propheles, avaient agide mfime. 
— Dans le v. SO, sour, xvii, le mot Qoran est synonyme de salat (priere ri- 
tuelle). 

1) Voir sur la redaction cie’ces traditions mon ouvrage : Het mekkaansche 
Peest (Leiden, 18S0), pp. 14.5-140, 

2) Voir entre autres ; Nawa\v\', C iminjitlnire siir le recueil de traditions de 
Mou'^lim, Part. Ill, ». 12. — Baidhawy, Conimentaire sur le Qoran, Liir, i. 

3) Boukhari, dans le liitdb at-iticdm de son recueil de traditions. 

i) Ibidem. — On trouve des traditions qui interpretent certains passages du 
Qoran dans un sens defavorable a la doctrine suivant laquelle la Sounnah doit 
fitre regardee comme le deuxieme « fonderaent du droit ». Par e.\-.. Qor.ln, iii. 



REVUE DE l’hISTOIRE DES RELIGIONS 


4 


II n'estp.is inutile de sc mettreen garde centre I’erreur qu’au- 
jourd’hui encore les moliametans se servenl des textes legis- 
latifs du Qori\n comme de code. Ainsi M. van den Berg, dans 
son Manuel', pretend que le qadi doit prendre des decisions en 
premier lieu d’aprijs le (Joriln, et que c’est simplementpar igno- 
rance que les juges se permeltenl de resoudre les questions liti- 
gieuses aussi d’apres des ouvrages de casnistTque. Dans la pr6- 
face de son edition du Minhddj', il dit que ((,1a loi musulmane 
ne sc compose proprement parler que du QorAn et de la Soun- 
nah », mais quo « les musulmans de nos jours n’osent que rare- 
ment interpreter Tune et I’autre de leur propre chef », que si 
Ton (( prefhrc avoir rccours » aux ouvrages de droit, c’est sim- 
plemeut par paresse. Cost la denaturcr la verite ; aucun juge on 
jurisconsulte mohametan des siecles post6rieurs n’est autorisd 
a interprciter de son propre chef le Qoran, ni a le prendre direc- 
lement comme base de son verdict. II y a des livres de droit au- 
toris^s ; seuls ceux-lci peuvent etre consultes. M. van den Berg 
a corrig^ plus tard son erreur, dans son etude sur le droit penal 
de la Turquie mais pour en commettre d’autres : (( Les verita- 
bles lois musulmanes pour la pratique, dit-il, sont les traites de 
jurisprudence des juristes dontropinionfaitautorit6))*;toutefois, 
pour corriger une expression malheureuse de son Manuel ‘, il 
ajoute que le Qoriln est bien « la loi fondamentale des fideles » 
ou (( la base metaphysique® de leur droit », mais que (( le qadi 
allegue el interprete dans ses jugements le texte du QorAn tout 
aussi peu que chez nous un juge de paix allegue ou interprete 
les articles de la Constitution. » 


123 (h Toi, Mohacnmed, lu a’as aucune part a la puissance ») et Qorar. v 5 • 
(« Aujourd'hui j’ai parfail pour vous votre religion ..) (Boukhari edit’ de 
Boulaq, III, 317 et 307). ’ 

1) Introduction, pp, 7 et 9. r ■ 

2) Preface, p. viu 

3) L‘i IcjUlalion pimk cmiwee, Berlin, 189 i, p. 600. 

4) Ihi p. 3, >9. 

5', Page 3 : « Le Ooran est pour amsi puder la lo. fo'lamentaie » 

o) A.ns, qu li apparaitra plus loin, ie (.Joran et la Sounnah sont pluto’t les 
6us_s- Imknqw:.^ du ,lroit, I’ldjmi' (qui cintieut les deux autres) est la base 
dogmatiqu--, et le Qidjas la base logiqu-'. ' ' 
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Je ferai remarquer d’abord que le Qordn ne. ressemble en rien 
Ji une « constitution » ; les fragments juridiques de ce livre ne 
contiennent pas de principes gdneraux; ce sont d’ordinaire des 
regies tres detaill6es concernant des faits qui se sont produits du 
vivant de Mohammed dans la communautemusulmane. Laseule 
raison pour laquelle le Qor^ln ne conlient aucune regie concer- 
nant d’autres faits, c’est qu’ils ne se sont pas produits durant les 
anndes d’ activity du Prophhte. On trouve dans le Qordn des pr6- 
ceptes minutieux sur les ablutions rituelles et les jeunes obliga- 
toires, sur des questions d'heritage et de penalild; tout comme 
il y est parl6 de la nature et de I’administration des revenus de 
I’Etat naissant. Un pareil assemblage ne peut ^tre qualifi^ de 
« constitution ». II est vrai que de tout temps les qadis ont cite 
des passages du Qorhn, mais ils ne peuvent les utiliser ainsi que 
sous le couvert de I’autorite des ouvrages juridiques par lesquels 
ils sont li6s; tout comme un th^ologien catholique ne pourra dd- 
river des Ecritures les /oct probantes d’un dogme qu’en suivant 
la loi de I'figlise. 

Done a I’origine le Qordn seul servait de code ; mais, quelque 
peu compliquee que pdt etre la vie de la jeune communaut6, il 
devint rapidement insuffisant; cinq cents versets environ sont 
relatifs au droit; encore, pour atteindre ce cbiffre, a-t-il fallu 
forcer la note. Il 6tait si naturel de leur adjoindre les commen- 
taires qu’en avait donnes le ProphSte, organe visible de la r6v6- 
lation, qu’au debut on ne songea meme pas a se formaliser de 
ces additions a la parole proprement dite d’Allah. En meme 
temps, d'ailleurs, que le nombre desmusulmans s’accroissait, que 
les disaccords en matiire de droit devenaient plus frequents, 
Mohammed inclinait de moins en moins i formuler des regies 
soi-disant imanies de ^)ieu. Plus d’une fois les circonstances 
I’avaient force a remplacer une loi donnee autrefois par nne loi 
nouvelle [naskh ) ; I’usage trop frequent d’un expedient de ce 
genre, puissantsmais dangereux, aurait iveille le doute dans la 
conscience de ses adeptes ; il ne s’en servit que rarement, sur- 
tout a Medine oil il ne se decidait, nous dit la tradition, a 
donner une rivelation que sur les prieres instantes et ripetees 
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des croyants les plus influents*. On voit que le Prophete 
n’etait pas uniquement I’interprete des revelations, mais que 
dans certains cas il n’hesitapas a les completer^ surtout dans les 
questions qui ne suscitaient pas de vives discussions de son 
temps. 

11 en etait ainsi le commentateur le plus autorise, il les com- 
pletait en paroles et par son exemple^. On en vint bien vite Ji 
s’appuyer sur cet enseignement et a consid^ter la Sounnah du 
Prophete comme le deuxieme des « fondements de la jurispru- 
dence » [oucoiil al-fiqh) d’origine divine. 

2° Sounnah. — Ce mol est le plus souvent traduit par tradi- 
tion ou en&emhle de traditions ; c’est la une erreur. La Sounnah de 
quelqu’un est sa maniere d’etre ou d’agir, la regie qui ressort 
de ses actes ou de ses attitudes, en d’autres termes son exemple. 
La Sounnah de Die u, dont on parie souvent dans le QorAn % c’est 
la maniere habituelle de Dieu de se comporter a I’egard de ses 
creatures ; on dit que le fils aine d’Adam a fait du meurtre une 
sounnah parmi les hommes. Les historiens disent des tyrans 
qu’ils onl introduit de « mauvaises sounnahs » *. On reprochait 
un petit-fiis d”Ali(’Ali benHosain ben ’Ali) d’avoir cede a des me- 
naces de mort et d’avoir glorifie le khalife impie Yazid; il re- 
pondit ; « J’ai agi ainsi, non dans mon interel, mais dans celui 
de I'humanite; je craignais que Yazid ne mil a execution ses 
menaces ; j'aurais alors (en sanctiflanl mes opinions politiques 
par la mort) introduit parmi les hommes une soumiah qui leur 
aurait coute la vie*. » L’usage du petit pelerinage (oumrah) 
la Mecque le 27 redjeb est une sounnah inauguree par Abdallah 
ibn Zoubair®. Ces exemples montrent le sens du mot sounnah \ 

1) On cite le cas d”Omar qui dut revenir plusieurs fois a la charge avant 
d’oblenir du Prophete une revelation. 

2) La necessite de commentaires et d’additions est fort bien exposee dans le 
Mizi'ni d’Ach-Cha’rani. Le Caire, 1291 heg. Part. I, p. 45. 

3) Qordii xvri, 79; xxxiir, 62, etc. « 

4) Ibn al-Athir, edit. Tornberg, IX, 288. 

5) Die Chroniken der Stadt Mekka, ed. Wuatenfeld, II, 19. 

6) Ibidem, III, — Ibn Zoubair, ed. Wright, p. 136. 

7) Ce mot a encore nn sens passif, moms courant ; maniere d’apres laquelle 
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Les divergences entre les disciples qui, dejk du vivanl de Mo- 
hammed, I’avaient oblige parfois a recourir a de nouvelles reve- 
lations, lorsque son autorite personnelle etait insuffisante, ne 
cesserentpas aprcs sa mort. Bien au contraire. Mais iln’y avait 
plus la ressource de recourir a la parole de Dieu. II arrivait sou- 
vent que les partisans de deux opinions differentes pouvaient citer 
des textes opposes* qui leur etaient egalement favorables ; tout 
dependait done de ^’interpretation. Les traditions, sacrees ou non, 
nous montrent que les partis en presence ne tarderent pas a faire 
appel a la Sounnah. Celui dont la Sounnah obtenait I’assentiment 
de la majorite, etait considere comme etant en possession de 
la Sounnah; c’estlui qui avait raison. Laurwie Sounnah, ce fut la 
regie ou la coutume, observee non pas une fois, mais admise de- 
pui s longtemps parla communaute. Ainsi les arbitres choisis pour 
terminer la lutte de MoAwya et d”Ali durent prendre pour rfegle, 
en premier lieu, la parole de Dieu; si le QorAn n’etait pas sufft- 
samment explicite, ils devaient se rapporter b « la Sounnah legi- 
time, celle qui unit, celle qui ne divise pas » 

II va sans dire que la Sounnah 6tait celle de Mohammed, dont 
les pr4ceptes et Texemplo eurent d’autant plus d’autorite que le 
temps qui s’etait ecoule depuis sa mort, etait plus considei’able. 
On en vint rapidement a resoudre toiites les questions rituelles, 
dogmatiques, sociales ou politiques a I’aide de la Soimnat an- 
nahi (Sounnah du Prophete) ou Soimnat rasoiil Allah (Sounnah 
de I’Envoyb de Dieu). Dire des deux premiers khalifes « qu’ils 
n’avaient agi que suivant les preceptes de I'Ecriture sainte (le 
Qorbn) et de la Sounnat rasoul Allah » % e’etait faire leur eloge. 
Tout le monde reconnut bientot la valeur de cette double auto- 
rite. Quiconque recevait de la communaute le serment « par le 
livre d’ Allah etla Sounnah de son Prophete » en devenait le chef 
incontestb et redoutable; celui qui « faisait appel au livre d’Al- 

quelqu’un ou une, categorie de gens ont I’habitude d’agir [Qoran, vni, 39 
XV, 13, etc.) 

1) Voir entre autres Ibn al-Athir, ed. Tornberg, III, 2d5. 

2) Tabari, It, 516. On emploie quetquefois dans le meme sens : sirilt an-nabi 
(Tabari, 11,519) qui ensuite a signifie plutdt : biographie du^Prophete. 
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lah et k la Sounnah de son Prophete et proferait I’anath^me contre 
ceux qui avaient verse le sang de la famille du Prophete », ex- 
primait par la meme un programme politique et se posait en 
chef de parti h Ceux-lk m^mes qui, plus tard, exalterent « la Soun- 
nah d”Omar » ou « la Sounnah des deux ’Omar » % c’est-a-dire 
Ahou Bekr et ’Omar, entendaient par la simplement que ces 
deux successeurs du Prophete ne s’etaient jamais departis de la 
Sounnah de I’Envoy^ d’ Allah. La persistance, dans la commu- 
naute, d’une Sounnah relative k tel ou tel point 6tait une preuve 
de plus de I’authenticite de son origine. On disait : « Telle a tou- 
jours ete la Sounnah, depuis la mort du Prophete *. » 

La Sounnah etait done reconnue universellement comme 
deuxihme fondement juridique; mais on etait loin d’^re d’ ac- 
cord sur son contenu. Peut-etre ne s’eloigna-t-on guere, k I’ori- 
gine, de ce que nous appelons la fidelity historique; deux partis 
opposes pouvaient fort bien croire, en toute honn6tet6, trouver 
auprks d’une m^me autoritk des arguments en faveur de leur 
opinion. Mais bientdt la pia fraiis prit ici une telle extension que 
nous sommes obliges deregarder la plupart des traditions comme 
I’expose d opinions qui rkgnerent dans quelques groupes seule- 
ment de la communaute primitive; il ne faudrait pas les prendre 
pour des temoignages directs de la vie de Mohammed. 

Tout musulman de bonne foi est forc6 d’accorder qu’il existe 
des centaines de traditions {liaditli] concernant la Sounnah de 
Mohammed qui ont kte falsifiees k dessein, d’autres qui sont 
suspectes; le milsulman devra pourtant regarder comme authen- 
tiques ces traditions, si elles font parlie des recueils canoni- 
ques, le critique europeen n en recherche que la valeur relative. 
II ne faudrait pas croire que ces traditions sont Tceuvre d’une 
generation de fourbesetdementeurs; ilsauraient ete eux-memes 

1) Ct. Tabari, II, 528, 569, 606-7. On s’appuie quelquefois sur la sounnah 

d Allah (au lieu de son livre); Abdallah bin 'Omar pr6ta serment au khalile 
’Abd al-Malik en jurant « par la sounnah d’AIlah et par cell^ de son Prophete 
autant que je puis » (Boukhari, ed. Boulaq, III, 307) ^ 

2) Tabari, II, 42. 

3) Tabari, III, 759; Ibn al-Athir, XII, 287. 

4) Tabari, II, 985. 
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les premieres dupes de leurs propres fourberies. On voit sans 
cesse, en etudiant I’histoire des religions, le respect des verites 
religieuses et morales etablies on la veneration d’une autorite 
traditionnelle regner si exclusivement sur les esprits que le res- 
pect de la veracite et de la fidelite historiques se trouve rejete a 
I’arribre-plan^ quelquefoismemeannihile. Void comment sefor- 
mdent les traditions : 

Lorsque, apres la«mort du Prophete.on sentit le besoin crois- 
sant d^une source juridique autre que la parole de Dieu, on s’a- 
dressa k la Sounnah de Mohammed qui, sans que Ton s’en fut 
rendu compte, servait depuis longtemps deja de regie. Seuls 
ceux qui avaient frequente le Prophete, les compagnons (qabclbab) 
pouvaient fournir les eclaircissements desires d’une assez grande 
v6rit6 historique. Au debut sans doule ces eclaircissements fu- 
rent plus fidblesqu’ult^rieurement. line fautpasoublier pourtant 
que Ton dtait port6, a cette 6poque, k subordonner I’exaclitude 
des souvenirs aux besoins pratiques du moment, Les vrais com- 
pagnons disparus, on regarda comme tels ceux qui n’avaient vu 
le Prophbte que dans leur enfance, ou ceux qui s’etaient trouv6s 
une seule fois en sa presence. Les renseignementssontde plusen 
plus nombreux, mais d’autant plus imagines que les souvenirs sont 
moins precis. La tradition (^dilh) prendenmeme temps la forme 
usuelle qui consiste amettre dans la bouche d’un personnage im- 
portant de la communaute, ses propres opinions sur les ques- 
tions elevees de la religion, de la politique et de la vie sociale ; il 
ne fut venu k I’esprit de personne de demander a quelqu'un du 
commun son avis personnel. Apres les compagnons vinrent les 
successeiirs (tabi’oun) comme on les nomma plus tard; c’etaient 
des hommes qui avaient frequente les compagnons et se souve- 
naient de traditions (hadith) exprimees par leurs respectables 
amis ; on en vint a mettre (Ians la.bouche de Mohammed lui-meme 
des decisions surun point de dogmeoude droit devenulitigieux 
longtemps aprbsjui. Puis vinrent les successeiirs des successeiirs 
(tabi’ou ’t-tabi’in). II est difficile de dire a quel moment on cessa 
de se « rememorer » ainsi des hadith*, c’est-a-dire en langue 

1) Ibn Omar a dit suivant une tradition: « Pendant quarante aqs (apres la mort 
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profane : d’exprimer sa propre opinion sur tel on tel sujet en 
lui donnant pour origine les paroles et les actions de Mohammed 
lui-meme. 

On en vint rapidement a croire que la Sounnah du Prophete 
6tait un element de legislation. Le desir de faire deriver de la 
Sounnah ce qu’on reconnaissait comme vie normale de la com- 
munaute amena a distinguer : 1° les paroled [quid) de Moham- 
med, par lesquelles il avait ordonne on intprdit^ permis on de- 
fendu; 2° les actions (/27) de Mohammed, qui devaient servir 
d’exemples a sa communaute, avec celle restriction que, plus 
plus tard seulement, on regarda certaines de ces actions comme 
exclusivement permises (chacaic) au Prophhte; 3“ I’approba- 
tion tacite {taqrir) accordee par Mohammed a des paroles expri- 
m6es en sa presence ou a des actes, des usages d’un interM ge- 
neral accomplis en sa presence; c’etait donner une importance 
14gale aux fondements de la societe arabe dans laquelle Moham- 
med elaitne, societequ’ilvoulait, non pas d4truire,mais modifier. 

II n’etait pas necessaire do demontrerque le Qor4n devait4tre 
le premier fondement du droit; on n’aurait plus ete mouslim, si 
Ton en avait doute. Au contraire on eprouva au debut quelques 
scrupules a completer la revelation par d’autres textes. Pour les 
ecarter on eut recours aux paroles memes du livre sacre. Allah 
parle ainsi au Prophete {Qordn, iii, 29) : « Dis : « Si vous aimez 
« Dieu, suivez-moi; alorsil vous aimera, il vous pardonnera vos 
« peches ; Allah est indulgent et misericordieux » ; dis encore : 
« Oheissez a Allah et« I’Envoije: maissi voustergiversez, sachez 
« qu’Allah n’aime pas les infideles ». Et ailleurs [Qordn, xxxin, 
21); « Vous avez un excellent exemple dans i'Envoye d' Allah, un 
exemple pour tous ceux qui espbrent en Dieu et croient au jour 
dernier. » Ou encore {Qordn,i\, 62) : « 0 croyants ! Obeissez a 
Dieu, obeissez a I’Envoye et a ceux d'entre vous qui exercent 
I’autorite; si vous n’etes pas d’accord sur une chose, consultez 

de Mohammed) nous times des contrats mouchdburah (c’e»t-a-dire contrats con- 
cMant I’exploitation d'un terrain en echange d’une certaine portion des recoltes 
comme salaire), sans y voir rien de mat, jusqu’a ce que Rati’ bin Chadidj nous fit 
savoirque le Prophete avait interditles moiichuharah. Depuis, nousavonscesse 
d’en faire, » Cf, Closes deBadjouri sur Ibii Q.isim (ed. de 1272, heg.t, U, 326. 
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Allah (c’est-a-dire, selon les commentateurs ; le QorAn) et le 
Prophete (c’est-a-dire la Sounnah) ». 

Les ecrivains sur les « fondements du droit » (ouqouI al-fiqh) 
citent encore parmi les lociprobantes un verset du Qor3,n, liu, 3, 
dont ils deduisent que des ordres du Prophete imposent des obli- 
gations (/arc?A),aussi absolues que lespreceptes eman^s directe- 
ment d’Allah*. Cela n’est pas tres juste his'toriquement, car les 
mots « il neparle pas suivant son bon plaisir, ce n’est pas autre chose 
que I’inspiration de Dieu » se rapportent, d’apr'es le contexte, an 
Qor4n seul, an lieu que les dogmatistes le rapportent a la Soun- 
nah aussi bien qu’au Qoran. Quant aux preuves indirectes, les 
ecrivains sur les oucoul al-fiqh y attachent moins d’importance, 
les historiens davantage. Nous lisons par exemple dans le Qoran 
(ii, 240) : « Si vous craignez quelque danger, vous pouvez prier 
debout ou k cheval; une fois le danger passe, pensez de nouveau 
a Dieu (par la prifere rituelle) selon qu’il vous a enseigne ce que 
vous ne saviez pas ». Comme le QorS.n prescrit bien le Qaldt 
(priere rituelle) mais sans expliquer de quelle faQon I’accomplir, 
on voit ici une preuve que le livre sacr6 lui-m6me esl cens6 
donner comme revelation de Dieu des choses que Ton ne pouvait 
apprendre que par I’enseignement ou I’exemple personnels du 
Prophfete.La m^me remarque s’applique k diff^rentes autres pres- 
criptions du Qor^n qui seraient inintelligibles si elles n’etaient 
pas complet6es par la tradition. 

La necessite de prendre la Sounnah comme complement du 
Qoren et deuxieme fondement du droit est mise encore en lu- 
miere par Ach-Cha’rani {Al-Mizan, part. I, p. 45) lorsqu’il com- 
mente ce verset [Qordn, xvi, 46) : « Et nous t’avons reveie 
r exhortation (c’est-a-dire le Qor^ln) afin que tu expliques aux 
hommes ce qui leur a ete revele. » 

1) On trouve la preuve de ceci entre autres dans le comraentaire de Qastalanf 
sur Boukhari, III, 96. Quant aux defenses qui tirent leur origine de la SounnaA, 
I’opinion courante esl qu’elles ont la tneme valeur de prohibition {hardm) que 
celles qui reposent sur le Qoran (Ms. de Leyde), iv, 28; la croyanceque les de- 
fenses sont de valeur differente est regardee comme une opinion « faible » de 
quelques Malekites. On voit de nouveau combien M. van den Berg est tombe 
dans I’erreur lorsqu’il distingue le fardh, la sounnah, etc. , 

• • • 
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A cette Evolution de la theorie de la legislation se lie la for- 
mation de la doctrine de I’infaillibilite {’igmah) du Prophete. 
Ce dogme tire son origine du desir croissant qu’avaient les mu- 
sulmans de venerer Mohammed; ils tenaient a ce qu’on fdt oblige 
de regarder le Prophete comme an moins egal en vertus aux pro- 
phetes anterieurs, et furent amenes ainsi a faire un etre done de 
qualites surnaturelles de celui qui s’etait nomme lui-meme 
mainte fois « un homme faillible comme voifs )>. Mais il est clair 
que Ton renforgait par Ik I’autorite de la Sounnah; quelle eut 
ete la force de la loi si, dans la Sounnah, sur laquelle elle s’ap- 
puyait, il eut fallu distinguer parmi les actes du Prophete ceux 
qui etaient dignes de faire autorite on ceux qu’il fallait r6- 
prouver? 

Les 6crivains europ6ens n’onl gu'ere compris la marche sui- 
vant laquelle se sont formes les recueils de traditions (hadith ) ; 
ils out cru que certains savants des n' et in' siecles de I’hegire, 
6mus de I’enorme 6tendue et de la grande diffusion de la matiere 
traditionnelle, dksireux de mettreleurs coreligionnairesk m6me 
de distinguer entre le bon grain et I’ivraie, n"ont rassemble les 
traditions qu’en se fondant sur des raisons critiques. Cette dis- 
persion originelle, aussi bien que ce besoin consecutif de recole- 
ment et de classement sont do pures legendes. 

Des les premiers temps chaque collectionneur de traditions ne 
regardait comme authentiques que celles qu’il avait admises lui- 
meme; il en d^fendait la purete en indiquant leur g^nealogie 
spirituelle (isnad), mais au fond il se d^cidait en leur faveur a 
cause de leur conlenu, leur texte {matn)-, pour lui comme pour 
les autres la legitimation par le t6moignage masquait en realit6 
I’opportunisme du choix inspire par le fond meme des traditions. 
On ne regardait comme traditionniste§ dignes de foi que ceux 
qui pouvaient fournir Visnad et prouver I’authenticite du matn; 
encore n’avait-on confiance que dans ceux qui faisaient partie de 
Pecole meme dont on parlageait les opinions. » 

Autant de sectes, de partis, de directions, autant de collec- 
tions de traditions n’ayant d’autorite que dans un cerclerestreint; 
ce n est que |iien plus tard que Boukhari et quelques autres par- 
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vinrent a donner a leurs collections une autorite universelle et 
durable. Meme en supposant acceptables un plus grand nombre 
de traditions que ne le permet une critique serieuse, il reste ce 
fait : cbacun ne considera comme authentiques, dans la masse des 
traditions contradictoires, que celles qui confirmaient sa propre 
conception de la v6rite, quelquefois meme seulement celles qui 
servaientses proprrft inter^ts ou ceux de son parti. 

D’ou vient alors I'autorite qui s’altacha a certaines collections 
dressees au ii® et au in® siecle ? Elle tient aux circonstances his- 
toriques plutdt iju’a I’individualite meme des collectionneurs. 
Apres une premiere periode de luttes et d’insecurite en tons do- 
maines I’lslam parvint aun certain degre de calme. 0n6tait loin 
encore, sans doute, de ce repos absolu des derniers siecles, qui 
fait penser a la tranquillite d’un cimetiere, mais les traits princi- 
paux du batiment de I’ortbodoxie commenQaient a se dessiner. 
Boukh^ri, Mouslim et aleur ombre : Abou D4’oud, Ddrimi, Fir- 
midi, Ibn Meldjah, Nastl’i* ne firent que suivre leur siecle, lors- 
qu’ils elaborbrent les recueils regardes depuis comme canoniques. 
C’est la pbriode ou, sur le terrain dogmatique,,se fixbrent les for- 
mules precises dirigees contre les mou'tazilites, ou centre d’au- 
tres heretiques ; oil naquirent les quatre ecoles juridiques ou rites 
orthodoxes {madhab)-, ou I’unitb politique del’Islampritconsis- 
tance, ou se delimita lalatitude laissee aux puissances spirituelles 
en matiere de legislation et de dogme. 

Pour quelle raison donna-t-on la preference aux recueils de 
Boukbari, de Mouslim et de ses contemporains? Ils professaient 
en premier lieu les doctrines qui peu a peu avaient requ I’estam- 
pille de Forthodoxie ; tant par le choix desdires traditionnels que 
par leur disposition heureuse, sous des rubriques claires et avec 
quelques breves explications bien appropriees, ils inspirerent 
confiance. En outre ilsfurent mpderbs et conciliants. Ils accep- 

i) Quatre de ces recueils torment avec ceux de Boukbari et de Mouslim les 
« six Cal.uhs », comme on pent le voir, entre autres, dans la biographie de Da- 
rimiet dans celle de Madjd ad-din ibn al-AthircliezIbn Khallikan. Van den Berg, 
Le droit pinal de la Turquie, p. 599, ne designe sous ce nom que Boukbari et 
Mouslim. 

« • • 
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lerent par cxemple beaucoiip de traditions qui, d'apres I’inter- 
pretation historique, signifiaient autre chose ou meme le contraire 
de ce que les collectionneurs regardaient en general comme juste. 
Le parti du juste milieu prefera toujours publier les traditions 
qui faisaient autorile dans certains groupes importants, en les 
rendantinolFensives par I’interpretation plutot que deles repous- 
ser. Les rejeter tout simplement n’eul servfqu’a faire durer la 
lutte et a mettre en danger I’unite de I’lslam. C’est ainsi qu’on 
trouve c6te a cote, dans les caldhs, des textes qui expriment des 
opinions primitivement inconciliables. C’est la une des nom- 
breuses manifestations du caractere remarquablement catholique 
de I’lslam sur lequel j’ai dejoi si souvent attire I’attention. On 
demontra, k grand renfort de subtilites, que jamais les anciens 
n’avaient cesse d’etre d’accord. 

Notre butn’est pas d’etudier Ic developpement ulterieur de la 
science des traditions. II suffira de rappeler qu’il fut toujours pos- 
sible d’ajouler des traditions a cedes des recueils canoniques. II 
n’y avait qu’a montrer qu’elles satisfaisaient aux critbres exte- 
rieurs d’authenticitd dont s’etaient servis Mouslim et Boukhari, 
qu’elles auraient done ete acceptees par eux s’ils en avaient eu 
connaissance. Plus tard on dut s’appliquer a maintenir I’harmonie 
entre les textes de moins en moins intelligibles el la lente evo- 
lution de la vie spirituelle; ce fut la tache des editeurs. Entre 
leurs mains cette matibre en apparence petrifiee se moutra tou- 
jours mallbable au gre des circonstances. 

En decrivant ainsi revolution historique de la tradition ortho- 
doxe nous avons deja inlroduit subreplicement un nouvel ele- 
ment du droit islamique. Pour comprendre le Qoran, avons-nous 
dit, la Sounnah est necessaire; maispour expliquer la Sounnah, 
quel mode d’investigation employer? II est bien difficile de faire 
usage de ces traditions qu’on compte par centaines de mille et 
parmi lesquelles un choix scientifique est a peu pres impossible. 
Sans doute il y a eu deja aux ii” et iii“ siecles dg I’hegire un pre- 
mier classement ; mais telle demande recevait dans les recueils 
canoniques, ici une reponse affirmative, plus loin une reponse 
negative ; on^a essaye plus ou moins de les concilier; toutesdeux 
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ont une egale autorite. De plus, et c’est la un procede qui a ete 
applique aussi dans le Qoran, on a insere tranquillement les 
traditions abolies [mansoiikh) par suite de certaines circons- 
tances, a cote des traditions qui avaient servi a abolir les pre- 
cedentes (ndsikh). La force juridique, la valeur, I’explication 
d’une tradition ne pourraient done etre connues que par des 
recberches minutieflses ? Enfin, ce qui est plus grave, comment 
garantir au croyant.que la canonisation accordee aux recueils 
de Bokhari, Mouslim et des quatre qahihs n’est pas une erreur 
grave, de telle sorte qu’il serait impossible d'avoir une con- 
naissance veritable de la Sounnah et, par suite, du Qoran? 

3“ \u'Idp7id\ le consensus infaillible de la communaute, est le 
troisieme fondement du droit ; pour la pratique on pent dire 
qu’il est au-dessus de tous. Seul I’ldjma met fm au doute. 

Dans toute eglise ou communaute fondee sur la reconnaissance 
de I’origine divine d’une revelation, il se pose uncertain nombre 
de questions ; la communaute {oummah) islamique n’echappe 
pas a cette loi. Pour les contemporains de Mohammed, la ques- 
tion importante dtait de savoir s’il fallait ou non avoir conbance 
dans I'homme dont ils entendaient la parole et dont ils voyaient 
les actes. Mais qu’est-ce qui garantit aux generations post^rieures 
qu’il y a eu en Arable quelqu’un du nom de Mobammed qui a 
pendant vingt-trois annees lunaires preche au nom d’Allab? Ou 
bien : le livre actuellement connu sous le nom de Qoran est-il 
bien le recueil des paroles de Mobammed? Le contenu souvent 
obscur de ce Qordn a-t-il ete bien compris? les explications de 
la Sounnah sont-elles bien justes? Les traditions qui nous font 
connaitre la Sounnah sont-elles authentiques? Cellos qu’on con- 
sidere conime canoniques sont-elles reellement superieures a 
celles qu’on a rejetees? Lamaniere dont on les applique dans la 
communaute est-elle la bonne ou faut-il les interpreter par une 
toute autre methode ? 

II fallait a toutt^s ces questions une reponse decisive de telle 
sorte que le doute ne fut pas possible dans I'esprit des « croyants »; 
cars’ll y avaiteu une reponse satisfaisaute pour rintelligence des 
non croyants, il n’y aurait jamais eu qu'uue seule religion reve- 
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lee. Les musulmans accordent que, meme du temps de Moham- 
med, malgre I’^vidence de sa predication et de ses miracles, le 
nombre fut grand de ceux qui persisterent a ne pas se laisser 
convaincre : seuls ceux « qu’Allah voulait conduire dans le droit 
chemin » entrerent dans la communaute. Mais ce a quoi les 
Arahes refusaient on non de croire, c’etaient des faits tombant 
sous les sens, sur la signification desquels*on pouvait differer 
d’opinion, mais dont personne ne pouvait cpntester I’existence. 
De meme, il ne pouvait y avoir aucune contestation sur le con- 
tenu du message que le Prophfete disait tenir d’Allah. Ce meme 
besoin d'un crit'ere directement sensible se fit sentir dans la com- 
munaute plus tard, lorsqu’elle eut k lutter contre I’incroyance et 
les heresies : un appel a la coutume et a la tradition ne suffisait 
pas. II fallait un garant unique, simple, facile a consulter direc- 
tement, dont I’autorite assurkment reposerait loujours sur la foi 
que Dieu dispense a ses klus, mais dont I’existence positive fut 
aussi peu sujette an doule que ceUe de Mohammed I’etait pour 
les Arabes du vn« sikcle. 

De m6me que I’Eglise catholique, cherchant une source de v6- 
rite toujours accessible, en vint a se declarer infaillible, de meme 
la communaute musulmane fut amenee a se declarer eievee au- 
dessus de toute erreur, Une telle doctrine repose evidemment 
sur une petition de principes. Elle tranquillise le croyant sur la 
securite de la route qu’il suit plut6t qu’elle ne persuade aux 
autres de I’accompagner sur cette route. Elle est I’axiome fon- 
damental du dogme et du droit dans I’lslam. On a bien cherche 
k la demontrer par le Qoran et la Sounnah, mais on ne pent se 
dissimuler que Ton tourne ainsi dans un cercle vicieux. Seule la 
communaute infaillible pent expliquer exactement la Sounnah et 
le Qorkn ; il est done parfaitement vain de prktendre etablir I’in- 
faillibilite de la communaute par I’autorite du Qoran et de la 
Sounnah. L'lrljmtt’ possede neanmoins ses loci probantes. 

Le dogme de ridjma naquit dans la periodc,pendant laquelle 
les personnages autorises plagaient encore dans la bouche de 
Mohammed leurs opinions personnelles sur des points en litige; 
il ne fut done pas necessaire de chercher dans la tradition des 
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arguments en sa favour ; on put les creer de toutes pieces. Le 
plus important consiste dans ces paroles du Prophete ; « Ma com- 
munaute [oiimmah) ne s’accordera pas sur une erreur » en d’au- 
tres termes ; tout ce sur quoi ma communaute sera d’ accord est 
verite. 

On trouva meme dans le Qoran des versets qui, avec quelque 
bonne volonte, puaent servir d’arguments : « C’est ainsi que 
nous avons fait de vous une nation dn juste milieu » (ii, 137) — 
« s’ils soumettaient seulement [ce dont ils ne sont pas sdrs] au 
jugement du Prophete et de ceux qui ont autorite parmi eux, etc. » 
(iv, 83) — « celui qui se detournera du Prophete apres que la 
vraie voie lui est apparue etqui suivra un autre chemin que celui 
des croyants, celui-la nous Pabandonnons a son erreur » (iv, 113). 

A c6te des temoignages en faveur de I’infaillibilit^ de la com- 
munaute, les traditions consacrees ont conserve le souvenir des 
hesitations qu’il fallut vaincre dans les milieux autorises pour 
faire accepter cette doctrine. L’accord des croyants laissait fort a 
d^sirer au commencement ; un certain 41oignement etait neces- 
saire pour que les generations posterieures en vinssent a idea- 
liser les temps primitifs et a se les figurer comme une periode 
d’unite ; ce n est pourtant que dans I’hypothese d’une unanimite 
de ce genre qu’un appel au temoignage infaillible de la comm unaute 
pouvait avoir quelque valeur. Meme I’im^m Ach-Che.fi’i, parait- 
il, disait encore ‘ ; « Tout ce qui est rapporte comme venant du 
Prophete, je I’accepte sans reserve aucune ; quant aux traditions 
qui emanent des compagnons, c'etaient des hommes etnous aussi 
sommes hommes ». C’est pour repondre a cette tendance qu’Abou 
Hanifah aurait legitime I’autorite des compagnons en incorporant 
leurs dires et leurs gestes a la Sounnah, en parlant de la « Soun- 
nah du Prophbte et de ses compagnons » ; il disait* : « Tout ce 
qui vient du Prophete, je l acceptc absolument; dans ce qui nous 

1) Dictionary of technical terms. I, 906, article Sounnah. 

2) Ach-Cha’rani, Slizdn, I, 41 et 76. On reconnait facilement que la valeur 
historique de ces paroles est fort suspecle, si Ton remarque que celles qui sont 
attribues a Ach-Chafi’i ne sont qu’une simple variante de celles d’Abou Ha- 
nifuh. 
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vient des compagnons, il faut choisir; pour ce qui vient des 
autres, c’etaient des homnies et nous sommes des hommes. » 

Plus on s’eloignait des temps du Prophele, plus on sentait la 
necessile de recourir a une aulorite pour trancher les questions 
nouvelles qui se presentaient. 

D’apres une tradition, Mohammed repondit a ceux qui lui de- 
mandaient ; « Que faudra-t-il faire s’il se pr^sente une question 
pour laquelle il n’existe de solution ni dans le Qoran ni dans la 
Sounnah? » « Adressez-vous aux gens pieux et priez-les de deli- 
berer‘. » La necessite de statuer I’infaillibilite des intermediaires 
entre les croyants et le Prophete ressort encore d’un recit d”Omar 
bin Habib. Il soutenait que les traditions d’Abou Hourayrah, 
compagnon celebre de Mohammed, devaienl faire autorite, alors 
qu’elles etaient contestees par plusieurs anciens, surtout dans 
I’lraq ; le khalife Haroun ar-Rachid fit comparaitre devant lui 
’Omar bin Habib, qui n’eut pour le convaincre de lajustesse de 
son opinion, qu’a dire : ... Si nous devons regarder les compa- 
gnons du Prophete comme des menteurs, alors la loi serait value 
et ses prescriptions devraient etre rejetees L 

Lorsque la doctrine de ridjmd' commenQa de se repandre on 
eprouva quelque difficulte a determiner quel etait I’organe de la 
communaute. L'Eglise catholique possedait des synodes, des 
conciles; rien de semblable dans I’lslam. Pendant les trente 
premibres annees qui suivirent la mort de Mohammed, la question 
n’offrit pas beaucoup de difficulte ; Medine reste la capitale et le 
centre a tous les points de vue; c’est la que residait le chef 
choisi parl’elite morale et intellectuelle; c’est Id que vivaient les 
representams les plus eminenls de la religion nouvelle appeles 
a decider des questions d’un interet general. Sans doute des 
luttes violentes s’eloverent parmi cette elite des « compagnons » 
qui cntouraient le khalife ; mais par I’eloignement elles perdirent 
de leur importance aux yeux des generations posterieures, com- 

1) Ghazali, Iljdjtt, I, 19. Dans les traditions historiques ‘anciennes on trouve 
encore d’autres declarations retatives a la reconnaissance de ['Mjina ; voir par 
exemple le raisonnement que Ibn al-Athir (III, 194) prete a Talhab et aZoubair. 

2) Nawdvvi, T-tij'lib, eO. Wustenteld, p. 44u-T. 
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parses surtout auxluttes qu’elles voyaient se derouler sous leurs 
yeux. 11 ne fallut qu’un leger effort pour croire que la majeure 
partie de ce qui, cinquante ans apres la mort du Prophete, etait 
regarde comme loi el regie de conduile, emanait de I’accord des 
quatre khalifes orthodoxes et de leurs conseillers et que I’auto- 
rite de ceux-ci n’avait ete mise en doute que dans quelques 
groupes fort petits. L’avenement des Omayyades, le choix de 
Damas comme capitale amenerent des changements importants. 
L’orthodoxie d’alors prMa a Mohammed la prophetic suivante ; 
« Pendant trente ans apres ma mort, aurait-il dit *, regneront 
mes lieutenants (khalifes) ; puis gouvernera un prince tyrannique 
(litt. ; mordant) ». C’est par une prediction de ce genre que la 
generation contemporaine de ces evenements exprimait son opi- 
nion sur la secularisation politique ds la communaute islamique. 
Alors, eneffet, se produisit une certaine scission entre I’auiorite 
spirituelle et I’autorite temporelle. Le khalifat de Damas ne pou- 
vait guere pretendre a la direction des affaires religieuses ; il 
n’avait pas aupr^s de lui les « compagnons du Prophete »; ceux- 
ci et leurs partisans vivaient a I’^cart du nouveau regime, retires 
surtout dans les villes saintes, la Mecque et Medine. Ils conspi- 
raient centre cette dynastie impie, ils se gardaient de tout con- 
tact avec ce monde politique corrompu. Les Omayyades, hien 
que tenant beaucoup a leurs litres de « Princes des croyants » et 
de « Lieutenants de I’Envoye d’ Allah », se montraient en general 
tol^rants envers I’opposition theorique; quant aux menees pra- 
tiques des « compagnons » et de leurs successeurs, ils tachaient, 
autant que possible, de les conjurer, soil en les gagnant par des 
faveurs ternporelles, soil par une repression sanglante. 

Lorsque quatre-vingt-dix ans plus tard les iVbbasides chasse- 
rent les Omayyades, ils promirent de relablir dans leurs droits 
les representants de la tradition religieuse. Bien pen de gens 
crurent reellement a cette promesse; les sceptiques n’eurentpas 
tort. Quelles que Sussent les differences qui separaientle kbalifat 
de Baghdad de celui de Dama.s, il ne fut pas en tons en cas moins 

1) Voir sur ces propheties nioii article : Dev ilahdi {Revue coloiiiale inter- 
naiiunale, 1886). » 
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seculier que lui, ni plus dispose a partager son autorite ou a se 
mettre sous la dependance des theologiens. 

La separation des deux pouvoirs eut pour resultat de relacher 
le lien quiunissait latheorie etla pratique du pouvoir religieux. 
La tradition fait dire a Mohammed * : « De deux classes de ma 
nation on pent dire que si elles sont vertueuses, les autres aussi 
seront vertueuses ; si elles sont gatees, le reste aussi est g&te : ce 
sont les dirigeants [omnard) et les juristes [fouqahd) ». Ces pa- 
roles renferment un anachronisme analogue a celui que nous 
avons releve plus haut dans la prophetie relative au « prince ty- 
rannique ». Du temps de Mohammed et pendant la majeure par- 
tie des trente annees qui s’ecoulerent apres sa mort il n’y eut pas 
trace de classes de ce genre : les memes individus possedaient 
la connaissance de la loi (en dehors de toute Erudition d’ecole) 
et gouvernaient la jeune communaut6. La separation des fonc- 
tions ne se fit qu’au moment ou la puissance tomba aux mains 
de la vieille arislocratie de la Mecque et fut transplanlee a Damas. 
Des lors, les « rois » et les « docteurs de la Loi de Dieu » suivi- 
rent de plus en plus des routes distinctes. La situation respective 
des uns par rapport aux autres ne fut jamais reglee par une con- 
vention^ mais par la marche m^me des evenements. Les princes 
resterenl chi fs d’une association politique cimentee par la reli- 
gion de Mohammed; ils n’abdiquerent aucune des prerogatives 
relatives a la direction de lacommunaute. Mais ils durent suppor- 
ter, bon gre mal gre, que d’aulres, qui dans I’opinion publique 
etaient les vrais suocesseurs spirituels du Prophete, fussent les 
conservateurs et les interpreles de la Loi de Dieu. D’autre part 
les compagnons et leurs successeurs spirituels n’abandonnerent 
jamais la pretention de prescrire leurs devoirs a la communaute 
et a ses chefs; mais its se courberent sous la puissance des faits 
et, apres quelques legons sangkntes, ils renoncerent meme a 
mainteniren iheorie I’integrite de leurs pretentions. 

C’est ainsi que naquirent « lecole », la classe Ae?, fouqahd , la 
science du droit. Grace a la separation de la jurisprudence et du 


1, V uir eiitre /luues Gliaziii, iljdju, I, 0. 
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pouvoir, TEcole conserva une certaine autonoraie ; elle put con- 
tinuer a rappeler h I’lslam reel son propre ideal trop souvent 
m6connu; mais en meme temps la separation empecha gran- 
dement revolution ullerieure du droit de se traduire dans la 
vie pratique. Ici encore la conscience de la distance toujours 
plus grande entre I’ideal theorique et la realite pratique a inspire 
une soi-disant proplfetie de Mohammed, dont il existe de nom- 
breuses variantes, mais qui revient essentiellement a ceci que, 
apres la mort de Mohammed, il y aurait une decadence continue 
dans la vie de la communaute et de ses chefs ; mais, vers la fin 
des temps, Dieu fera se lever un prince conduit par lui dans le 
chemin {mahdi) qni mettra dans le monde autant de justice, qu’il 
y existe actuellement d’injustice. Dans cet aveu d’impuissance 
I’Ecole confesse elle-meme que son programme n’est pas de ce 
monde; seul un miracle de Dieu pourra la mettre en etat de le 
r^aliser. 

Pourtant desmillierset des milliersdemusulmans sesont adon- 
nes dans la suite des sihcles ci I’etude de la theologie et du droit 
et se sont evertues h poursuivre j usque dans les moindres de- 
tails casuistiques ce droit devenu de plus en plus theorique. 
Alors que dans la pratique on ne se laisse conduire par elle que 
dans un certain ordre de questions rituelles, dans des questions 
de droit relatives i la constitution de la famille.aux successions 
et a la nature et Tadministration des hiens rituels, — et cela 
meme sous certaines reserves — I’Ecole continue a enseigner 
avec le plus grand serieux quels fonctionnaires il y a dans 
I’Etat mahometan theorique, qui n’existe nulle part en realite, et 
en quoi consistent leurs fonctions; elle continue adecrire I'admi- 
nistration des revenus imaginaires de cet Etat d’apres des lois 
qui mont ete tant soit peu appliquees que pendant les trente 
premieres ann^es de I’lslam; elle continue a tracer la route qu’il 
faut suivre pour amener le monde enlier sous I’autorite moha- 
metane et a deternqiner les lois de la guerre, les droits et les obli- 
gations des infideles soumis, etc., etc.; elle ne se lasse pas d’en- 
seigner une doctrine des contrats civils et un droit commercial 
ahsolument inapplicables dans les conditions actuelles du com- 
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mercc ot des affairos, en un mot olle s’evcrlue 5. tracer les regies 
du droit qiii dcvraicnt regir le monde. s'il etait tout autre que ce 
qu’il est en realite. 

Toute cette partie du droit, aussi bien celle qui appartient au 
pass6 que relli! qui n'est jamais sortie des mnrs de I’Ecole, n’en 
a pas nioins une grande portee pedagogique. Car la categorie 
nombreuse di's fnuqnhii ipii etudie cos doctrines avec acharne- 
mi'iit, se recrute prineipalement dans les classes pauvres; elle 
agit forteiuent sur I'esprit popnlaire. L'historien impartial pent 
regarder oolte oeuvre pedagogique commi' une puissance mo- 
rale incorniptible, qui persistc a niaintenir intacts certains prin- 
cipes de droit et de juslii'e au milieu d'une societe que les luttes 
poiili(iues out fait lomber de plus on plus bas. Mais il ne peut 
pas oublier, d'autre part, que cette puissance morale est para- 
lysee par le fait que ses enscignements sont, omnium comemu, 
inapplicables, ipi'ils n'auraient pu I'elrc que pendant les annees 
fi32 a ()t)I de noire ere on ne pourront I'etre qu’au temps du 
Maluli futur. 

La conviction indiscutable qu'un systeme d'impots lout diffe- 
rent de celui qui fiit institue par Mohammed, Abou Bekr et 
'Omar, repond aujourd'hni beaucoup miens aux necessites so- 
ciales et politiaues, n'est pas moins propre a repandre I'incredu- 
lite que tel on tel doute sur la doctrine de I'unite de Dieu. On 
compreml des lors comment cette classe, de la vertu de laquelle 
Mobamnied pretendail faire dependre pour moitie le bonheur 
des hommes. constitue au contrairo un obstacle formidable a 
toute transformation utile de la vie politique et sociale de 
rislam. 

!>'■ C. SNOrCR Ili RGRONJE. 

' .1 ^uh'rc. • 

Traduit du holiandais par M. V,m G-jimep. 




« # 



L’ouvragc persan tradnit ci-apres porle Ic litre de Lie 
’Oitlamd-i Islam. « Los docteiirs de I'lslam », d’apres les deux 
premiers mots qui lo commencent. C’est ce nom qu’Anquelil 
Duperron, Zend-Avesta, t. II, 2“ p., p. xxxiii, transcrit « Eulma 
Eslam, conference Theologique qui prend la religion dos Parses 
par ses fondemens, remonte a des principes inconnus au People, 
pen connus du common des Prelres, nies ou cach6s par ceux qui 
sont le plus inslruils. On ignore I’Auteur de cc Traite et le terns 
auquel il a ete compose. » 

On lit dans le meme ouvrage, t. II, p. 339, les phrases sui- 
vantes << ... tout succint qu'esl X Eulma Eslam, les plus habiles 
Parses ne laissent pas d’en fairc un cas particulier. Get ouvrage 
esl difficile a trouver et passe generalemonl pour fort ancien. Plu- 
sieurs memesle font remonter au temps d Aali, devant lequel ils 
pretendent que se tint la conference dont il presente lo resultat. 
Si cette opinion est vraie, I’epoque de X Eulma Eslam doit se rap- 
porter au septieme siecle, puisqu’Aali est mort fan 40 de I’lle- 
gire (660 de J.-C.)... » 

Sir William Ouseley mentionne aussi la peine qu’il eut a se 
procurer un exemplaire de ce livre, a cause du prix que ses pos- 
sesseurs y attachaient «... it is considered extremely valuable and 
ancient. » Ce savant orientaliste croit que la date a laqnelle il 
faut faire remonter la composition de cet ouvrage elait eloignee 
de lui d'a peu pres six siecles : soil le xiif siecle. 

On voit qu’entre la dale donnee par Anquetil, qui est celle de 
la tradition, et celle que Sir W. Ouseley a adoptee, il y a un ecart 
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de six siecles. Deux arguments portent a croire que I’opinion 
d’Anquetil est la vraie, et que Sir W. Ouseley a place beaucoup 
trop has la date de la composition de ce livre. 

Tout d'abord, la langue dans laquelle Touvrage est redige , porte 
en elle-meme le cachet d’une antiquite assez reculee : elle est 
plus archaique que celle du Shdh-nomeh de Ferdousi;il y a rela- 
tivement peu de mots arabes, les expressions abstraites que le 
persanm^me le plus ancien s’empresse d’exprimer par des mas- 
dar arabes, sont encore rendues comme en pehlvi par des noms 
en -ish, ou meme en ishn, tels qvL'angiziuhn. La construction 
s’eloigne beaucoup de celle du persan, pour se rapprocher de 
I'agencement assez vague des mots en pehlvi. 

Sans doute^ ces considerations toutes grammaticales seraient 
loin d'etre suffisantes pour que Ton puisse pr§tendre que cetexte 
est une traduction, ou plutbt une transcription d’un texte pehlvi; 
mais c’est ce qui est etabli par un fait indeniable. 

II est parle dans deux passages du iS^, bdi, comme faculty de 
rhomme; ce mot qui signifieen persan « nature, d6sirM, donne- 
rait ala rigueur un sens acceptable. Mais les passages oil il parait 
ne sont que la paraphrase d'expressions pehlvies bien connues. 
Le Dinkart'- donne comme facultbs de Thomme : Tame, la vie, le 
frohar et le b6d, qui est le zend baoidhi. 

C’est grace aux valeurs multiples de la derniere lettre du mot 
b6d, qui peut se lire i, d, g, dj, que la lecture b6i de F'Diilama-i 
Islim a pris naissance. II est bon de remarquer que cette lecture 
est celle d’un tres grand nombre de manuscrits pehlvis, meme 
anciens, qui marquent a tort dans le mol b6d cette lettre des 
signes diacritiques de I L 

11 y a, comme nous I’avons dit plus haul, dans ce livre, des 
constructions qui sont absolument pehlvies. C’est surtout pour 
les formes verbales que ce fait, est frappant. Le verbe n’avait 
point dans la langue des Sassanides la souplesse qu’il a retrou- 
vee dans le persan moderne, Sa conjugaison je reduisait a peu 
de chose pres au participe passif qui, grace a la construction 

1) Revue de I'Histijire des Reliyions, t. XXXII, p. 107. 
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passive et a I’emploi des pronoms suffixes, remplissait le role de 
presque tous les temps employes dans I’anliquite par le perse, 
et aujourd’hui par le persan. C’est ainsi que Ton trouve dans cet 

ouvrage entre beaucoup d’aulres exemples : C.-iS' (^Lit 

litt. : « dit par les savants de I’lslam, » le persan moderne exi- 

geant la forme 

On trouve la phrase suivante ji C <S^$. j ^ ^ 

qui est une simple transcription du pehlvi : land cxgdn amshds- 
panddn yahvunt-ai man Id yamitdnt. « Si nous etions comme les 
Amshaspands qui ne meurent point. » 

Le texte de cet ouvrage a ete public en 1829 par MM. Mohl et 
Olshausen dans un opuscule aujourd’hui assez rare intitule : 
Fragmens relatifs d la Religion de Zoroastre extraits des manii- 
scrits Persans de la Bibliotheque du Roi, et contenant en outre 
la notice des 21 Nasks de I’Avesta ainsi que quatre extraits du 
Shdh-ndmeh. 

Les deux auteurs se proposaient de mettre a la portee des 
personnes qui s’interessent a la Religion de I'ancienne Perse, les 
principaiix traites mazdeens conlenus dans les manuscrits d’.\n- 
qiietil ‘. II est regrettable que des les premieres heures ce projet 
ait ete abandoune et n’ait jamais eterepris. Beaucoup de ces ou- 
vrages, pour ne pas dire tous, ne sont pas des inventions plus oil 
moins modernes des pretres du Feu; ils reposent sur une tradi- 
tion solide et continue, et offrent, sous une forme beaucoup plus 
abordable que les livres pehlvis, un commentaire fort iustructif 
de VAvesta, et une base aussi indispensable pour I 'etude de la 
litterature pehlvie, que cette derniere l est pour I'exdgese de 
VAvesta. 

Le docteur J. Wilson a public dans I’appendice a son etrange 

1) Cette collection s’est beaucoup augmentee par I’entree a la Bibliotheque 
nationals des manuscrits de Burnout et de J. Darmesteter. Parmi les manu- 
scrits de Bruix perdus dans le Supplement persan, se trouvent quelques traites 
mazdeens, ainsi que dans un certain nombre de manuscrits acquis a la rente 
Mohl. J’en ai redige, en y comprenant les papiers de Burnout et oeux d’Anque- 
til-Duperron, un catalogue qui aura au moins cet avantage de grouper une cen- 
taine de volumes epars dans trois ou quatre tonds de la Biblio^ieque nationale. 
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livre (p. 560) : The Parsi Religion... unfolded, refuted, and con- 
trasted with Christianity ,\me sorte de traduction de cet ouvrage, 
sous le titre Views of the Parsi Religion from the llmd-i-lsldm. 

Ce livre etait pour le Reverend J. Wilson un de ces ouvrages 
stupides et ridicules dont, a son avis, regorge le Mazdeisme, et 
dont I’etude semblait a William Jones une occupation indigne 
d’un homme serieux. La traduction de I’intoterant Reverend s’est 
d’ailleurs fortement ressentie de ce mepris; elle neglige en effet 
toute la fin du livre; de plus le traducteur a omis dans le cou- 
rant du texte plusieurs passages, fort obscurs il est vrai, mais dont 
la traduction est absolument indispensable pour I’intelligence 
complete de \” Oulamd-i Islam. 

II reconnaissait cependantque cet ouvrago repandait une grande 
clarte sur le XXIP fargard du Vendidad : it throws considerable 
light on the twenty-second fargard of the Vendidad. 

Cette assertion manque d'ailleurs d’exactilude, car leXXIP far- 
gard du Vendidad, le dernier du livre, traite de la guerison par 
la formule « Airyama Ishya » des 99.999 maladies que le mauvais 
ceil d’Ahriman avail jetees sur Auhrmazd, et Ton ne trouve au- 
cune allusion a ce fail dans Y’ Oulamd-i Isldm. 

En reality, ce serait se faire une idee trop elroite de cet ouvrage, 
comme des autres livres mazdeens, tels q ue le Minokhired on VArda 
uira/, que d’y voir des commentaires de tel ou tel chapitre deter- 
mine du Yasna ou du Vendidad. On y trouve I’expose de plusieurs 
points de la theologie mazdeenne, dont I’origine se retrouve dans 
la pluparl des chapitres de I’Avesta. II est difficile de distinguer 
d’une facon rigoureuse et certaino les sources avestiques d’ou cet 
opuscule a ete tire. C’est une difficulte qui ne se presente pas 
seulement pour V'Oulamd-i Isldm, mais pour les autres trait^s 
mazdeens, qui ne sont guere que des compilations faites sur des 
commentaires de VAvesta, dont la plus grande partie est perdue 
aujourd’hui. 

II est plus interessant de rechercher quel est^ le rapport de ce 
livre awecV Avesta, et les ouvragespehlvis dans lesquels se trouve 
I’exposition de la religion mazdeenne. 

Une Oulamd-i Islam concorde avec le Bundehesh et 

• • 
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par consequent avec VAvesta. On y trouve les memes theories sur 
la division du temps en milleniums, sur I’etat spirituel du monde, 
sur I’origine de I’existence materielle de la creation, sur Gayo- 
mart et ie premier animal, le taureau Evak ddt. L’histoire des 
Pishdadiens, des Keanides et des Sassanides concorde avec ce que 
nous savons d’autre part, et la raison que donne \” Oiilamd-i Islam 
de la necessite de Jh mort, est la meme que celle que Ton re- 
trouve dans le Bahman FesA/ pehlvi, chapitre i", § 5. 

A c6te de ces ressemblances, on remarque des divergences 
assez considerables : la plus importante est la conception durSle 
joue par le Temps dans la creation du bon principe, celui du 
Bien, Ormazd, et celui du Mai, Ahriman. II y a beaucoup d’obs- 
curite dans les passages A&V’ Oulamd-i Islam ou il esttraite de ce 
sujet, mais il n’en est pas moins vrai que, pour I’auteur du livre, 
le Createur supreme est le Temps. C’est une doctrine qui ne se 
retrouve point dans VAvesta, ni dans les traites pehlvis. Le Bun- 
dehesh est formel a cet dgard, car il y est dit qu'Ormazd a cree le 
Temps infini et que du Temps infini, il a cree ensuite le Temps de 
la Longue Periode, autrement dit les douze mille ans que doit 
durer le monde 

Le fait int^ressant est que celle thdorie, suivant laquelle Or- 
mazd et Ahriman sont tous les deux fils du Temps, si elle ne se 
trouve nulle part dans VAvesta, ful en grand honneur sous les 
Sassanides. Celte doctrine nommee Zervanite* ful officielle’ sous 
le regnede Yezdegerd II (438-457), c’esf-a-dire a une epoque bien 
anterieure a la composition de tous les traites pehlvis. Il faut 
meme croire que cette doctrine comptaitun nombre considerable 
d’adherents, et qu’elle avail marque serieusement dans Thistoire 
roligieuse de la Perse, bien plus encore que les heresies de Mani 
et de Mazdak\ puisqu’on en retrouve I’echo dansle Dinkart, ou- 

1) Revue de VHistoire des Religions, sept.-oct. 1895, p. 108, n, 11. 

2) De Zervan, qui signifie « temps ». 

3) Voir sur ce point J. Darmesteter, Zend-Avesta, t. t, p. 221. 

4) Mazdak est posterieur au regne de Yezdegerd II. Peut-Stre les doctrines 

communistes qu’ilprechait etaient-ellescelles des Zervanites, puisque, dans cer- 
tains textes pehlvis, on lui applique le nom de Zendik. ^ 
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vrage d’ailleurs fort orthodoxe, et dontla composition estbienpos- 
terieure a I’invasion arabe. Les Zervanites devaientcertainement 
fonder leur herdsie sur quelque texte avestique, et il semble, 
comme I’a indique J. Darmesteter que ce fut sur un vers des 
Gathas. Le Dinkarl fait en effet remarquer que dans le vers : 

at td Mainyxi paoiirnye ya yema hvafena asrvtatem} 

« Les deux Esprits primordiaux ont eux-memes proclame leurs 
lois », il ne faut pas voir une allusion a I’origine commune d’Or- 
mazd et d’Ahriman. La traduction pehlvie de ce vers est : it'iin 
zak-i kiild-2 Mhidt [Auhrmazd u Zayidk Hindi) ishdnfarti'im zaki 
giimM banafshd srut [aighshdn vinas u karfak banafshd bard 
yamalhint). 

Cette traduction interprete le mot zend yemd par un mot 
pehlvi giimdi dont la lecture etle sens ne sont pas connus, mais 
qui est explique par la glose vindsxt karfak, peche et vertu. C’est 
6videmment sur ce mot yemd que s’appuyaient les Zervanites et 
dans lequelils voulaient voir une allusion ala fraternite d’Ormazd 
et d'Ahriman, Ce mot correspond en effet au Sanskrit yama qui 
signifie << jumeau », mais on peut se demander comment cette 
assimilation comprehensible chez un grammairien avait pu leur 
venir a I’esprit. 

On trouve dans r'0«/amd-f /s/dm des fails qui n’appartiennent 
pas au Mazdeisme et qui produisent un singulier effet dans ce 
livrc. << Apres quatre-vingt jours apparurentle Taureau et Gayo- 
marth et apres soixanle-quinze jours Adam et Eve. » 

ba’d az haditad rouz gaa (li) Gayornarth paidd dmad u ba’ d az 
haftdd u pandj rouz Adam u Hava paidd dmad. 

M. Wilson traduit adam u hava comme deux noms communs, 
I’homme et I’air. Cette traduction est possible, car adam signifie 
non seulement le premier homme, Adam, mais aussi fhomme en 
general, et^audic fair)), mais elle est peu satisfaisante ; car si fair 
n’a dte cree qu’a la sixieme creation, les animaux crees a la cin- 
quieme n’auraient pas pu vi vre. Je crois que dans ce passage il faut 


% 


1) Yasna^ XXX, 3. 
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reconnaitre les noms d'Adam et Eve. Ce dernier nom est evidem- 
mentecriticid’unefagon defectueuse,carilesten arabe etnon 
I ^ comme dans notre texte; mais, si le texte a ete, comme nous 
avons cherch6 le demontrer plus haul, transcrit du pehlvi en 
persan, le changement de ^en» n’Monnera personne, ces deux 
sons etant representes dans lAcriture pehlvie par le meme signe. 
Dans ce passage les noms d’Adam et d’Eve representent ceux de 
Mashya et Mashyana, le premier couple humain suivant le Maz- 
d^isme, et ils n’ont ete amenes ici que pour faire mieux com- 
prendre aux musulmans ce dont il etait question. 

On y remarque ue meme des differences assez sensibles en ce 
qui concerne la venue des trois Prophetes des derniers temps, tous 
iestrois fils a venir de Zoroastre. Le nom de ces trois Messies se 
trouve dans VAvesta, mais dans toute la litt^rature mazdeenne, 
il n’y aque V’ Oulamd-i Islam qui etablisse en tre le premier, Oshedar 
Bami, etBahrAm Amivand' le meme rapport qu’enlre Zoroastre 
et le roi GushtAsp, c’est-a-dire qui fasse de Babram le souverain 
qui r^pandra la loi apportee par Osbedar Bami, de meme que 
Gushtasp a repandu dans le monde celle que lui apportait Zo- 
roastre. Quant aux deux autres fils de Zoroastre, riende pareil 
n’est indique pour eux. Il n’estditnulle part ailleurs, a ma con- 
naissance, que chacun des trois Messies doit apporter un nouveau 
Nask ou livre de VAvesta. 

La litterature mazdeenne tout entiere regarde les planetes 
comme des etres malfaisants et rentrant dans la sphere d’action 
du mauvais principe’ ; mais V’ Oulamd-i /s/dm est le seul ouvrage 
qui ait eu la singuliere idee de faire des planetes le corps des 
sept demons attaches sur la sphere celeste paries anges et rendus 
lumineux par Ormazd. Parmi ces planetes malfaisantes se trou- 
vent le Soleil et la Lune, que les autres textes s’accordent a con- 

1) Sur ce personiiage legendaire, voir Revue de I’Histoire des Religions, 
t. XXXI, p. 24t et ss., et Revue archeologique : Textes pehlvis historiques 
et Ugendaires, 1895 (tirage a part), p. 13. 

2) C’est sans doute le mouvement irregulier des planetes, marchant tantdt 

en apparence, dans le sens du mouvement direct, tantot animees d'un mouve- 
ment retrograde, tandis que les etoiles fixes n'ont que le mouvement direct, qui 
les a fait prendre pour des etres damoniaques. ' 
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siderer comme deux des plus grandes divinites bienfaisantes du 
Mazdeisme. 

Ces differences, dont quelques-unes sont, comme on le voit, 
assez importanles, sont loin de prouver que Y’ Oulamd-i hldm 
n’est qu’un recit de fantaisic plus on moins moderne ; elles attes- 
tent au contraire son antiquite. Si cet ouvra^e n’etait qu’nn apo- 
cryphe, I’auteur ne pourrait etre, en tout cas, qu’un Parsi. Or 
les discussions religieuses entre guebres et musulmans, qui pon- 
vaient avoir lieu sous les premiers kbalifes, princes beaucoup 
moins fanatiques qu’on ne le suppose ordinairement, ne purent 
evidemment se prolonger au milieu des persecutions qui attei- 
gnirent les Parsis, et les forcerent a aller chercher dansle Gudja- 
rate des maitres plus elements. Si done un Parsi avait voulu 
composer le recit d’une pretendue conference entre docteurs 
gubbres et savants musulmans, de deux choses Tune : ou il eut 
4te obligb d’inventer de toutes pieces I'exposition des dogmes de 
sa religion ou de la tirer d’ouvrages deja existants. Ces deux hy- 
potheses ne sont admissibles ni Tune ni I’autre, car une partie 
de la doctrine que Ton Irouve dansT'O^fowd-f Islam est assez peu 
orthodoxe et n'a pu etre inveutee par un Parsi vivant apres I’ls- 
lAm; et d’autre part elle ne pent avoir ete tiree d'ouvrages pehl- 
vis en contradiction presque absolue avec le reste de la doctrine 
mazdeenne et qui seraient aujourd’hui totalement perdus *. 

II est beaucoup plus simple et plus vraisemblable d’admettre 
que V Oulamd-i hldm nous reporte a une epoque plus ancienne, 
infiniment plus proche de celle a laquclle le Mazdeisme etait la 
religion officielle de I'i ran, el oiicetie religion n'avait point I’unite 
que lemalheuret TexilTont forcee d’acquerir depuis’.Il est sou- 
vent question dans notretexte des differentes sectes dont I’une 

1) D'ailleurs, les Parsis feraient-ils un si grand cas d’un ouvrage aussi etrange 
quer'Ou/'zmd-i Islam, s’ils n’etaient point persuades de sa haute antiquite 
par le fait meme qu’il contient des choses qu’il aurait ete impossible a un Parsi 
d’inventer apres la conquete arabe. 

2) Toulefois les Parsis des Indes sont di vises, comme on le sail, en deu.v sectes ; 
les Rasmis, e’est-a-dire les conservateurs, et les Qadimis qui ont tolere des in- 
novations qui sernbleiit coupables aux yeux des premiers. 
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disait telle chose, et I’autre telle autre, et souvent en contradic- 
tion absolue. II est probable que la religion de Tempire sassa- 
nide n’etait pas si une que Tunite de VAvesta pourrait le faire 
supposer, et c’est I’un des plus grands meritesde notre texte que 
de nous faire entrevoir d’une faqon trop indistincte d’ailleurs, 
ces divisions du M^zdeisme, que Ton ne soupQonne guere par 
ailleurs, et qui expliquent la chute foudroyante de I’ancienne reli- 
gion de la Perse, qui s’ecroula tout d’un bloc devant PIslam. 

Enresume, 1’ 'Ou/amd-i /s/d/n nous expose nonpointla doctrine 
que Ton trouve dans I’^rcsM, mais celle d'une secte mazdeenne, 
la secte des Zendiks ou Zervanites. 

On a vu plus haut que, suivant I’opinion Iraditionnelle des 
Parsis, rapportee par Anquetil-Duperron, Oulamd-i Islam ne 
serait autre chose que le recit d’une conference qui se serait tenue 
entre des pretres mazJeensetdesdocteurs musulmans, par devant 
le gendre de Mahomet, Ali, le quatrieme khalife orthodoxe. Cette 
opinion, comme on va le voir, n’arien d’invraisemblable. Les con- 
ferences religieuses entre musulmans et infidbles n’etaient point 
siraressousle regne des premiers khalifesqu’on pourrait Streporte 
a le croire. Plusieurs historiens arabes et persans mentionnent ce 
fait ; c’est surtout sous le regne du khalife Mamoun. lilsd’Haroun 
ar-Rashid que le goiit de ces discussions se repandit. Masoudi 
dans ses Prairies d'or^, nous apprend quo ce prince ne dedaignait 
point de venir presider les reunions de theologiens, oil Ton discutait 
les merites respectifs de I’lslam et des autres religions. Un auteur 
persan du xi® siecle, Abou’l-Meali Mohammed, rapporle le recit 
d’une de ces discussions, dans laquelle un docleur zendik vint 
exposer devant le khalife les dogmes de son herdsie et paya de 
sa tete sa folle entreprise ^ 

Cette tendance des khalifes remontait beaucoup plus haut que 

Mamoun. Suivant Makrizi% le second prince de la dynastie abba- 

• 

1) Edition Barbier de Meynard, t. VIH, p. 30. 

2) Voir Barthelemv, Gujastnk AhnJhh, 1887, p. 3. 

o) KUdb es-6olouk, ms. arabe 1720, L o recto. * 
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side, Abou Djaafar el-Mansour, « fut le premier khalife qui donna 
accfes aupres cle lui aux astrologues, qui regia ses actions sur les 
presages que fournissent les etoiles, et qui fit traduire en arahe 
des livres rMiges dans des langues etrangeres » ‘ . 

Le meme auteur nous apprend que le khalife Al-Mahdi Abou 
'Abd Allah Mohammed « s’appliqua aaneanjir les heretiques qui 
avaient paru sons son regne etqui avaientecrit des livres traitant 
de leurs croyances. Ce fut le premier khalife qui or donna de com- 
poser des Iwres de polemique pout refuter les Zendiks et les he- 
retiques-ijuifs et chretiens).r Ce khalife etaitd’ailleurs un prince 
tres orthodoxe qui fit construire des mosquees a la Mecque, k 
Medine et a Jerusalem, les ti-ois villes saintes des Musulmans. 

Nous possedons le recit de plusieurs conferences religieuses, 
reelles on apocryphes,qui se sont tenues sous le regne des kha- 
lifes. Celle qui se rapprocheleplusdutexte de V’ Oulamd-i Islam 
raconte la discussion qui s’eleva par-devant le khalife Mkmoun, 
le commandeur des Croyants, entre un Zendik, nomme Abklish, 
et le grand-pretre des Mazd^ens, Atar Farnbag Farrukhzktkn, 
et qui se termina par la confusion du Zendik 

Ce n’etaient point seulement les docteurs guebres qui venaient 
discuter devant le khalife Mamoun de I’excellence de leur reli- 
gion, mais aussi des 6v^ques chretiens. Suivant un opuscule dont 
on trouve plusieurs redactions differentes dans les manuscrits 
de la Bibliothkque nationale*, xkbou Korrah, aussi appele Mkr 
Simeon, eveque des villes d’Harrkn et de Nisihe en Mesopo- 

1) Le plus souvent en syriaque, le syriaque etant lui-meme la traduction du 
grec. La plus grande partie des ouvrages arabes, qui se donnent comme tra- 
duits du grec, ne le sont en effet que par I'interaiMiairc d’une traduction sy- 
riaque. 

2) Kit&h es-Solouk, ms. arabe 1726, f. 6 recto. Makrizi, comme tous les au- 

teurs musulmans, distingue formellemeait les Zendiks des heretiques. Les here- 
tiques sont en bloc, les peiiples dulivre, \aih el chretiens et les diverses sectes 
heterodoxes issues de I’lslamisme, toutes ces sectes ayant plusieurs points com- 
muns dans leurs croyances. ' 

3) Le teile de cet ouvrage a ete publie avec une traduction et des notes par 
M. Barthelemy, BibUotheque de I'Ecole des Hautes-Etudes, Sciences hisloriques 
et philolugiques, 69' fascicule. Paris, 1887. 

4) Arabe 70, 71, 198, 214, 215, 258, et Syriaque 204, 238. 
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tamie, vint un jour rendre visile au khalife Mamoun; le khalife 
le reQut avec les plus grands honneurs, et, apres I’avoir fait as- 
seoir,lui posa trente-quatre questions sur la religion chr6tienne. 
Les reponses de I’eveque forment un expose a peu pres complet 
des principaux dogmes du christianisme, depuis la creation 
d’Adam. Le litre d’une recension de ce texte ecrite mi-partie en 
arabe, mi-partie eif karshouni, indique que I’eveque Abou Kor- 
rah discuta devant Haroun ar-Rashid, mais ce n’est li qu’une 
faute d’attribution, car il est dit formellement dans le texte que 
c"est devant Mamoun, fils d’Haroun que se passa cette curieuse 
conference. Suivant cette recension, le khalife abbaside reunit, 
pour entendre etjuger les paroles de I’eveque, plusieurs des per- 
sonnages les plus importants de son empire et du clerge musul- 
man, dont les noms sont ainsi donnes : Mohammed ibn 'Abd Al- 
lah al-Hashemi, le vizir Ibrahim ibn Hashim al-Djarai'i, Salim 
al-Ham^dElni, Saasaa ben Khalil al-Basri. On en trouve encore 
une autre recension dans le manuscrit arabe 5141, et cette fois 
encore la conference est placee sous le regne de H&roun et non 
sous celui de son fils Mamoun *. 

On relrouve le nom d’Abou Korrah dans le recit d’une autre 
conference conservee dans le mss. arabe 82 (folio 95). Void le 
litre qu’elle porte ; « On raconte qu’'Abd Ishou' (le serviteur de 
Jesus), le patriarche nestorien, Abou Korrah, I’eveque melkite et 
Abou Raita, le Jacobite, se reunirent chez un vizir; ce vizir les 
pria de lui exposer chacun leurs croyances et les dogmes de leur 
religion. » Get opuscule ne contient que trois folios du manuscrit : 
le patriarche prend le premier la parole, le melkite suit, et le 
Jacobite termine la conference, dont le vizir fut tres satisfait. 
Nous donnerons ici la traduction des paroles du melkite, non a 
cause de leur valeur theologique, mais pour montrer le raisonne- 
ment embrouille des chretiens oj-ientaux : « Je dis que le Messie 
est une seule personne et qu’il possede deux natures : la nature 

• 

1) Suivant une note ecrite a la fin de ce texte, cette histoire aurait ete prise 
dans un vieux livre qu’on aurait trouve dans le village de Bakhshikah ou Bah- 
shikah, village dependant de Mausil (Mossoul). Dans ce manuscrit I'eveque est 
nomme Simeon deTour-Abdin (Sim'an Tour al-'lbad). » 




,3 



34 


REV JE DE h HISTOIRE DES RELIGIONS 


divine et la nature humaine. Par sa nature divine il est dieu, par 
sa nature humaine, il est homme. II est uue seule persoiiiie et il 
est dieu ou homme suivantqu’on le regarde d’une faconou d’une 
autre. La preuve en est que nous nous accordons a dire que le 
Messie est unique, qu’il est dieu par nature et homme par nature ; 
et il ne peut se faire autrement que celui qui est dieu par nature 
soit autre que celui qui est homme par nature. Il est indispen- 
sable en effet que ce soit une seule personne : dieu par sa nature 
et homme par son autre nature, et c’est la ce que nous disons. 
Et si celui qui est dieu par sa nature n’6lait pas homme par sa 
nature, celui qui est dieu par sa nature elant le his du Dieu 
eternel (et le Messie est dieu par sa nature), le Messie serait 
autre que le fils de Dieu et le fils de Dieu serait autre que le 
Messie. » 

Le recit d’unc conference analogue qui eut lieu entre le khalife 
abbasidoMahdi (775-783) etlepatriarchenestorienTimothee* nous 
estconnuparle manuscrit arabe 3140 h Get opuscule porle le litre 
de : « Conference religieiise qui eut lieu entre Mahdi, Comman- 
deur des Croyants, et Timothde, le Catholique, le Patriarche nes- 
torien, dans le courant du vm° siecle apres le Messie. Cette histoire 
a ete traduite de la langue sqriaqtie en arabe >>. Ce recit est redige 
sous forme d’une lettre adressee par le patriarche Timothee h 
I’un de ses amis, dont le nom no se trouve point’ dans le teste 
qui a tout a fait failure de Y' Oulamd-i Islam ou du Gujastak 
Abdlish. 

On a vu plus haul d’apres Abou ’1-Meali que lo Zendik qui etait 
venu exposer ses theories subversives devantMamoun, avait paye 
son audace desa vie; les dogmes des chretiens n’etaienl point en- 
taches, aux yens des musulmans, d’une heresie aussi noire que 


1) Timothee I est le 45= patriarche des Nestoriens ; le siege de son patriarcat 
etait a Seleucie sur le Tigre. Il monta sur le Irene patriarcal, huit mois apres 
la mort de son prMecesseur H.ananjesus 11 (Oriens clu'i.nte.nus, t. II, col. 1127). 

2) Mss. de 37 lolios i230 sur 157 mdlim.), d’une bonne eentare neskhi de 
Mesopotamie et de la fin du xix” siecle (manuscrit non catalogue). 

3) Le patriarche donne au khahfe ie nom de « notre roi victorieux, notre roi 
ami de Dieu, noire savant roi, plein d’intelligence «. 
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celle des Zendiks, car, en somme les chretiens corame lesjuifs 
sont des gens quin’ontpoint vouluselaissereclairer paries verites 
evidenles de I’lslam, mais qui font partie des « Peuples du Livre » 
et qui reconnaissent les principaux propheles reconniis par les 
musulmans. Aussi la discussion entre le khalife abbaside et le 
patriarche nestorien se termine-t-elle d’une toute autre faqon : 
Mahdi prend conge ^e soninterlocuteur en lui disant qu’ils repren- 
dront leur discussion un jour ou les charges de I’etat lui laisse- 
ront quelque loisir, tout en lui laissant entendre qu’il ne I’a nul- 
lement converti. « Quanta Nous, lui dit-il, Nous glorifions All^h, 
le Roi des rois, le Maitre des maitres, Celui qui donne la prudence 
et I’intelligence aux souverains », ce qui n’empeche point le pa- 
triarche d’appeler les benedictions do son Dieu sur le khalife et 
de le prier de lui accorder un regne long et prospere *. 

On trouve dans le manuscrit arabe 215 (f. 176) le recit d’un 
entretien du khalife Mahdi avec le Catholique, patriarche des 
nesloriens. Get opuscule renferme treize demandes et autant de 
reponses. Quoique le nom du Catholique ne se trouve pas indi- 
que, il est plus que probable que c^’est le mgme patriarche Timo- 


1) Voici la traduction de quelques lignes de cet outrage, qui pourront en 
montrer la tourniire : 

F. 4 verso. Le khalife me demanda: Est-ce que Jesus (sur Lui scit le salut!) 
n'a pas dit ; « Je m’en irai vers mon Dieu et vers votre Dieu? » Je lui repon- 
dis : « Notre Redempteur a dit la verite dans ces versets, car on trouve un pas- 
sage anterieur qui conSrme celui-ci et ou il est dit : Certes, je m’en irai vers 
mon Pere et votre Pere, vers mon Dieu et votre Dieu. » 

F. too. Le khalife me demanda : « Est-ce que tu crois ([ue le Messie est le 
fils de Dieu ? » Je lui repondis ; « Certes ! Nous le croyons, et sans qu'il soit pos- 
sible d’en douter, car nous avons appris du Messie lui-meme, dans I’Evangile, 
dans le Peiitateuque et dans les Prophetes, que le Messie est le fils de Dieu. 
Sa naissance ne participe en nen de la naissance corporelle, car elle est mira- 
culeuse et I’intelligence de I’homme ne peut s’elever assez haut pour comprendre 
ce mystere. » Le khalife me dit : « Est-ce' que vous ne dites pas que le Messie est 
le fils de laVierge Marie? « Nous lui repondimes : « Certes, nous disons et nous 
croyons fermement qjie le Messie est ne du Pere, en tant qu’il est le Verbe ; 
et qu'il est ne de la \herge Marie en tant qu’Homme. Il est ne du Pere ante- 
rieurement a tout temps, et il est ne de Marie en tant que naissance materielle, 
sans participation d’un pere, sans manage el sans alteinte a la virginile de sa 
mere. » » 
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thee de I’ouvrage precedent. Une troisieme version se trouve 
dans le manuscrit arabe 82, folio 73 Lememe manuscrit (f. 50) 
contieiit le recit d’une discussion quieutlieu entre un moine 
nomme Abraham, du monaslere d’Edesse, originaire de Tibe- 
riade, et 'Abd ar-Rahman, fils du khalife 'Abd al-Melik et gou- 
verneur de Jerusalem. 

On trouve dans le manuscrit arabe 215 {f. 186 recto) le recit 
d’une discussion du meme genre que les precedentes, qui eut 
lieu au Caire entre le patriarche neslorien Anba Younous, un 
juif et un melkite, par devant 'Abd el-' Aziz, gouverneur de 
I’Egypte, qui avait ordonne apres la mort d’un juif de confisquer 
tous ses biens et de les verser au tresor. Cette conference n’offrant 
rien de parliculierement saillant, je ne crois pas utile d’en donner 
d’extraits. 

Je citerai encore deux ouvrages du meme genre*. Le premier 
se compose de deux lettres ecrites sous le regne du khalife ab- 
baside Mamoun, Tune par un savant musulman nomme 'Abd 
Allah ibnisma'il al-Hashemi, de la familledu khalife, a un de ses 
amis, un chretien nomme 'Abd al-Mesih ibn Ishak el-Kindi^, et 
dans laquelle, 11 lui expose les raisons pour lesquelles il croit I’ls- 

1) F. 179 v”. Le khalife demanda ; « Est-ce que vous n’adorez point la 
Croix'? » Le Calholique lui repond : « Non, nous n’adorons point la Croix, mais 
bien Dieu et nous honorons la Croix ». Le khalife demanda : « Pourquoi 
honorez-vous la Croix? » Le Calholique repondit : « Farce qu’elle est la clef de 
la Vie eternelle, parce qu’elle nous conduit de I’erreur vers la lumiere, qu’elle 
nous eleve de la terre au ciel el qu’elle nous sauve de la servitude. » 

2) Le texte de ces deux traites se trouve dans le ms. ar. 5141 (manuscrit non 
catalogue) quiaele copie en Fan 1887 de Fere chretienne par un nomme Daoud 
ibn Ilias. 

3) Une recension en karshouni se trouve dans les mss. syriaques 204, f. 124 
v” et 205. L’auteur y est appele Jacques el-Kindi. 

Suivant une note placee en appendice (ar. 5141, f. 69 vo), cet 'Abd el-Mesih 
el-Kindi traduisit les livres des philosophes (grecs, par intermediaire du sy- 
riaque) pour le compte des princes de la dynastie abbaside, et on Fappelait le 
« Philosophe de FIslam ». 11 doit y avoir ici une conlusion entre ’Abd el-Mesih 
el-Kindi et Yakoub ibn Ishak el-Kindi. On connait en effet, dans la litteralure 
arabe, un ecrivain Abou Yousouf Yakoub ibn Ishak el-Kindi, qui traduisit en 
arabe, pour Fusage d'Ahmed, fils du khalife el-.\Iotasem billah le traite ©eoloyla 
d’Arislole expliqbe par Porphyre de Tyr. Le meme auteur publia des « Correc- 

« « 
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lam superieur au Christianisme. La seconde lettre est la repoase 
d’el-Kindi, dans laquelle il refute les arguments d’'Abd Allah. 

Le second ‘ est le recit d’une conference, divisee en sept sean- 
ces, qui, suivant la courte introduction placee en tete du texte, 
ont eu lieu dans la ville de Nisibe, entre le metropolitain de 
cette ville, filias, et le vizir Abou ’1-Kasem el-Hosein ibn Ali el- 
Maghrebi, en Tan 4f7 de I’h^gire (1027 de notre ere). 

II est raconte dans la pr6face de cette lettre (mss. ar.82,f. 138 r°) 
que le vizir en question, qui mourut Tannee suivante, manda 
auprbs de lui le metropolite de la ville de Nisibe, dontil etaitgou- 
verneur et qu’il lui demanda de lui exposer les dogmes de la 
religion chretienne. II le fit venir sept fois de suite chez lui, et 
lorsqu’il fut oblige de quitter la ville, il le pria de lui donner des 
explications par ecrit puisqu’ils ne pouvaient plus avoir d’entre- 
tien de vive .'oix. 

Si Ton en croit les historiens arabes chr^tiens, le gout de ces 
conferences religieuses se perpetua chez les princes musulmans 
bien apres I’epoque de Mamoun et de Mahdi. Une d’entre elles 
se tint k Alep‘ en I’an 1123 de notre bre, sous le regne do 
Melik Daher Ghdzi, fils de Saladin, entre Femir Melik Mou- 
shammer, bgalement fils de Saladin, et un moine du couvent de 
Saint-Simbon. 

D’apres le traditionniste nomme Salman el-Farsi, dont les 
paroles sent rapportees par un autre traditionniste, Ibn Ishak, 
le khalife Abou Bekr se trouvait uii jour assis, apres la priere 
de midi, dans le Mihrab de la mosquee du Prophete, racontant 
au peuple les traits de la vie de Mahomet, quand deux moines 

tions a I’Optique d’Euclide », et des explications sur un passage de Ptolemee 
ou il est traite de la sphere armillaire. 

On trouve dans le ms. arabe 169 une refutation des objections faites par le 
philosophe Yskoub ibn Ishak el-Kindiala doctrine de la Trinite. ce qui prouve 
bien qu’il n’est pas le meme que le chretien 'Abd el-Mesih el-Kindi. 

1) On en trouve egjlement des recensions dans les deux manuscrits arabes 
82, f. 138, et 205, f. 93. 

2) Mss. arabes 186, 187, 188, 18.1. Ce texte a ete traduit par Legrand en 
1767 sous le litre de Controverse giir la Religion chritienne. On trouve une 
autre recension de cette controverse dans le manuscrit arabe 258 , f. 247 v“. 
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{rdhib) chretiens se presenterent devant lui, venant de Syrie, et 
lui poserent plusieurs questions auxquelles le khalife repondit 
tres volontiers. (Ms. arabe 1913, folio 193 verso.) 

11 est arrive que des auteurs chretiens, connaissant Fexistence 
d’ouvrages racontant ces discussions entre musulmans et chre- 
tiens, ne se sont point fait scrupule d’en inventer de toutes pieces. 
C’est ainsi que Ton possede le recit d’une pr^endue conference * 
qui aurait eu lieu entre un savant moine et le vizir d^’un des sou- 
verains de I’lfrikiyya-, surnomme Sahib es-Saadat *. Suivant la 
preface de cet opuscule, a laquelle il ne faut d’ailleurs attri- 
buer qu’une creance des plus limitees, car elle se trouve sur un 
feuillet ajoute par une main bien plus moderne que le reste du 
manuscrit, ce traite aurait ete compose par un theologien nomme 
Abou ’1-Faradj ibn Tebib (ouTayyib), secretaire du patriarche 
nestorien Timoth^e, dont nous avons deja signale la discussion 
avec le khalife abbaside Mahdi. 

Ce n'etait pas seulement dans des conferences publiques, mais 
aussi par correspondance, que les chretiens et les musulmans 
disputaient de I’excellence de leurs religions. Un sheikh natif de 
la ville de Tinnis, et nomme Abou 's-Sorour et-Tinnisi pria Paul 
d’Antiocbe, eveque deSidon, do composer pour luiun court expos6 

des doctrines chretiennes sur I’unite de Dieu Ao - y tewhid et 
ittihad. Paul d’Antioche acceda a ce d6sir, et ecrivit un traite 
dont la copie occupe trois pages dans le manuscrit arabe 258 (f. 
104 recto)*. Cet opuscule ne contenant qu'un expose tout a fait 
ordinaire des principaux dogmes du Chrislianisme. je crois inu- 
tile d’en donner des extraits. 

On possede egalement une lettre ecrite en Fan 716 de Fh%ire, 
soil Fannee 1316 de Fere chretienne, au sheikh Taki ed-Din Ibn 
at-Taimiyya a Damas parun de ses coreligionnaires qui etait alle 

1) Mss. arabe 177. 

2) Suivant les gvoeraphes arabes, en particulier Yakoiit {Modjam t I 
p. 324), I’lfrikiyya est la partie de I’Afrique du IN'ord qui ^sl en face de la’sicile’ 
et qui s etend jusqu’a I'Espagne. 

3) Le naaitre de la felicite, celui qui possede la felicite. 

4) Cf. ms. arabe 204, folio 49 verso. 
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faire un voyage dans Pile de Chypre et a qui il avail demands un 
expose resume des croyances des chretiens. Voici le commen- 
cement de cet opuscule qui fourmille d’erreurs : « Tu m’as de- 
mande queje te fournisse un expose des croyances des chretiens, 
adorateurs du Messie, qui sont divises en plusieurs secies et 
repandus aux quatre coins de la terre depuis I’Orient jusqu’a 
rOccident, depuis Sud jusqu’au Nord et qui habitent dans 
les lies de I’Ocean. Lorsque je suis arrive dans File de Chypre, 
j’allai voir plusieurs des hommes les plus considerables de ce 
pays et leurs chefs. Je m’entretins avec I’un des plus distingues 
d’entre eux, et ce que j'ai appris de ses opinions, les reponses 
qu’il a faites aux questions que je lui posai sur la religion des 
chretiens, leurs croyances etles preuvesqu'il m’adonnees hl’appui 
de ses convictions, tout cela satisfera tes demandes. Aussi je 
t’envoie cetter^ponse a cause de I’amitie et de I’affection que j’ai 
pour toi. » II certain que ces enquetes auxquels se livraient les 
musulmans sur les croyances des chretiens etaient relativement 
frequentes, car on sail que Fun des Sheikhs el-IslAm du Caire, 
Zein ed-Dinar-Ramli(ne a Ramlah), adressaau patriarche chre- 
tien de cette ville une serie de demandes en 7 vers sur les 
dogmes de sa religion, et que les chretiens lui repondirent par 
une pihce de 24 vers, de m^me mfetre et de meme rime que la 
demande*. 

On pourrait allonger considerablement cette liste si Ton y fai- 
sait entrer les discussions des chretiens avec les juifs, mais, 
comme elles ne rentrent pas directement dans le sujet, nous 
trouvons inutile de lesmentionner ici. 

1) Ms. arabe 215, folio 261 recto. 
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I_iivre de T'Otilama-i Isl&xxi 

(les docteors de l’islam) 


Au nom du Dieu Clement et Misericordieux, Bienveillant et Jus- 
tirier 

Les docteurs de I’lslam ('Oulama-i Islam) poserent un jour quelques 
questions concernant la connaissance de la Religion ; on discuta sur ce 
point, et on redigea sur ce sujet un livre auquel on donna le nom de 
Kitdb-i 'Oulamd-l Islam, c’est-a-dire qui explique la nature du monde 
et de Tame de I’homme, de toute eternite. 

On demanda ; Que dites-vous de la resurrection, y croyez-vous ou 
non ? Le Mobed des mobeds repondit : Nous croyons a la resurrection, 
et nous croyons qu’il y aura un jugement dernier’? Les Docteurs de 
risldm demanderent ensuite ; Quel est votre avis sur la fagon dont le 
monde a existe, sur la creation de Thomme par Dieu, sur le neant de la 
mort et sur la resurrection? Les destours de la Loi repondirent : 
Pour ce que tu demandes au sujet de la resurrection, il faut d'abord 
savoir ce qu’est la creation, la mort’ et la resurrection. Puis il faut dire : 
Le monde a existe (de tout temps), ou il a ete cree. A propos du monde 
nous repeterons : Le monde a ete (de tout temps), ou il a ete cree. Si 
I’ondit ; il a existe (de tout temps), c’est la une parole absurde, car dans 
ce monde les choses s’accroissent peu a peu; elles diminuent de meme. 
Comme il est ainsi qu’elles decroissent, et qu’elles croissent, qu’elles 
diminuent, puis qu’elles recroissent, que tout ce qui est susceptible 
d’existence et de destruction est un elTet, et que Dieu ne peut etre un 
effet, il est evident que le monde n’a pas toujours existe et qu’il a ete 
cree, car un etre cree ne peut se passer de Createur. 

1) Cette formule correspond au bismillah des Arabes, qui font emprunte aux 
Persans. 

2) angizishn esl a peu pres sj'nonyme de kydmat. On pourrait coinpi endre : 
Nous croyons a la resurrection, qui est ce que vous (musulmansl, vous appe- 
lez la kydmat. 

3) mirdmdan, causal de murdan, mourir, lilt, ; le faire mourir ». Le mot 
,< mort » ne rend pas toute I’idee du texte qui esl « I’action de Dieu de faire 
mourir les hommos u. 


f 
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II faut savoir que dans la traduction pehlvie de I’Avesta (les Zoroas- 
triens appartiennent a cette secte), il est dit que le monde a ete cree. 
Quand on a dit que le monde a ete cree, il convient de dire ensuite : oil il 
a ete cree,qui I’a cree, quand ‘ il aete cree.ll ressortdela Loi deZartusht 
que Dieu a cree toutes leschoses du Temps, et le Temps est le Greateur'. 
Le Temps n’a point de homes, on ne voit ni sa fm, ni son commencement . 
11 a toujours existe et i^ existera toujours. Aucune personne douee d’in- 
telligence ne dira : D’oti le Temps a-t-il ete cree? Personne n’a jamais 
existe avec toute la majeste qu’ilpossede, aussi le nomme-t-on le Greateur 
parce qu’il n’a pas eu de creation. 

Puis il a cree le Feu et I’Eau; quand il les fit se rencontrer, Ormazd 
naquit, et le Temps fut a la fois le Greateur, et a la fois le Seigneur pour 
la creation qu’il avait faite. 

Ormazd etait brillant et pur, il repandait une bonne odeur, faisait 
de bonnes actions % et son pouvoir s’etendait sur tout ce qui etait bon. 
Quand il regarda dans les regions inferieures, il vit Ahriman a quatre- 
vingt-seize mille farsangs, noir, sale, repandant une odeur infecte et 
faisant le mal. Ormazd fut stupefait de voir quel ennemi terrible 
c’ etait. Quand Oi mazd I’eut vu, il pensa ; Il faut que j’extermine cet 
ennemi, et il reflechit par quelles armes il le pourrait faire et combien 
il lui en faudrait *. Il se mit a I'oeuvre ; tout ce que fit Ormazd, il le fit 
avec I’ai'le du Temps, et tout le Bien qui etait necessaire dans Ormazd 
fut cree®; le Temps de la Longue Souverainete cr6a Ormazd Douze 
mille ans se passerent a cela, et il y ajouta le Firmament, le Giel, les 
Gonstellations et les douze Signes de Zodiaque qui sont fixes sur la 


1) Ou « comment n, le mol tchoim se pretant aux deux traductions. 

2) On pent lire de deux faqoiis afrvlgdr zamdn est « le Temps est le Crea- 
teur » ou dfridgdr-i zamdn est « il est 14 Greateur du Temps », rien n’indi- 
quant la vraie lecture. 

3) nikutl karddr « celui qui fait le bien », n'indique pas qu’a ce moment pre- 
cis Ormazd faisait quelque bonne action, mais que son etat ordinaire est de 
faire le bien. La langue frangaise ne se prete point a la traduction absolue de 
pareils termes. 

4) Par correction de I'edition de Mohl, p. 2, 1. 7, a partir du bas. Nous li- 
sons : ha tchand u tche afzdr J^\ et non ba tchand vwljeh iki'dr J ^|. 

5) L’edition de Mojil porte Wilson traduit « and ail good is to be 

ascribed to Ormazd ». 

6) Comme il n’y a dans cette phrase rien qui indique I'accusalif, on pourrait 

traduire : « Ormazd crea le Temps de la Longue Souverainete », mais ce serait, 
je crois, contraire au reste du texte. , 
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sphere celeste. Chacun d’eiix est regent du Monde durant mille ans. 

Durant une periode de trois mille ans. le Monde demeura a I’etatspi- 
rituel, pendant que le Belier, le Taureau et hs Gemeaux etaient regents 
du monde, chacun d’eux pendant un millier d'annees dans un signe 
du Zodiaque. Ahriman se tourna vers les hautes regions pour lutteravec 
Ormazd ; il vit une arinee foute prete et rangee en bataille, et il s'enfuit 
dans I’enfer. Puis, de cette impurete, de cette ob^urite, et de celte infec- 
tion qui .sont en lui, il crea une armee. fl est possible que cela soit *, 
mais il y a de longs recils sur ce point, et notre but n’est pas ds retar- 
der cet expose. Il s’enfuit done en enfer, et a cause de la Justice qu’il 
vit dans Ormazd, il resta sans bouger durant trois mille ans, pendant 
lesquels le Monde corporel fut cree. Le Cancer, le Lion et I'Epi devin- 
rent regent.? du Monde ; il y a beaucoup de paroles sur ce point, cependant 
nous en mentionnerons quelques-unes : 

Dans la creation du monde. il crea d’abord le Ciel avec la mesure d ■ 

vingt-quatre sur vingt-quatre mille farsangs de haviteur, sele- 

vant jusqu’au Garothman et sur la sphere c ileste. Le Ciel fntcree apres 
quarante-cinq jours apres soi.xante jours I'E ui ; apres soixante-quinze 
jours la Terre; apres trente jours les Plantes, grandes comme petites, 
apparurent. Apres quatie-vingts jours apparurent le Tauieau et Gayo- 
martb, et, apres soixante-quinze jours Adam et Eve, de telle sorte que 

1) L’auteur ne veut pas faire entendre que ce qu'il dit est seulement possible, 
mais que la description de I’armee d’Ahriman esl inutile ici. 

2) 11 y aici une lacune, ou les mots blst u tchehnr sont une repetition. Les 
trois dimensions du ciel sont en effet egales suivant le Bundehesk : Le ciel est 
aussi large que long, aussi long que haul, aussi haul qu’epais. 

3) C’est-a-dire que sa creation demanda 45 jours. 

4) L’addition de ccs noinbres dontieen effet 365. On remarquera qu'entre les 
dunies assignees par V'Oulamd-i Isldm aux diverses creations et cedes que leur 
assigne le Bundehesk (Rerue de I’ilistoire des Religions, t. XXXIII, n" 3, p. 223- 
224) iiy aune seule difference, celle donnee pour les troupeaux; r'OuIumd-iisIdm 
donne 80 jours, et le Bundehesk 75, en comptant les 5 jours du Gahanbar. La 
creation du Bundehesk occupe, d'apre? I’addition du nombre des jours qui 
s’ecoiilent entre les diverses creations, 360 jours, et cependantil estdit, dans le 
meme chapitre, qii'elle a dure 365 jouVs. Peut-etre n’y a t-il la qu'une faute de 
copiste, et il serait sans doute hasarde d’y voir un indice que le livre aurait ete 
compose a une epoque ou I’annee eut ete vague et de 360 jours, el qu’on ait 
ajoute plus tard a I’-'-poque de la redaction definitive de I’ouvrage, bien poste- 
rieurement. que I'annoe avail 365 jours. 

Il y a uneseconde dilT.d-ence. La cinquieme creation est tout entiere. suivant 
le Bundehesk, r^servee pour les animaux, et ce n’est qu’a la sixieme que parait 
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I’annee se trouva completee en trois cent soixante-cinq jours. Quand la 
regence du monde fut arrivee au Cancer, Adam et Eve parurent. Quand 
ces trois mille annees dont nous avons parle furent ecoulees, I’homme, 
le Monde et les autres creations que nous avons mentionnees existerent 
definitivement. 

Le maudit Ahriman tit une seconde invasion; il perpa le Ciel, les 
montagnes, la terre, se precipita dans le Monde, et souilla tout ce qui 
s’y trouvait de sa mauvaise nature et de sa salete ; et, comme il n’avait 
aucun pouvoir sur une chose spirituelle, il lutta durant quatre-vingt- 
dix jours et nuits centre le Monde. La sphere celeste se mit a tourner, et 
les Esprits celestes vinrent ausecours du Monde; ils s'emparerent (firent 
prisonniers) des sept Divs qui etaient les pires, les porterent sur le Firma- 
ment, etles y attacherent avec des liens celestes. Ahriman fit peser mille 
douleurs surCayomarth jusqu’a ce qu’il mourut. Plusieurs choses pro- 
vinrent de lui ‘; on dit beaucoup de choses sur ce point. Plusieurs sortes 
de choses et d’etres animes naquirent de meme du Taureau. Puis ils 
(les Esprits celestes) s’emparerent d' Ahriman, il le porterent en enter 
par ce mSme trou par lequel il etait entre dans le Monde, et ils I'y atta- 
cherent avec des liens celestes. Puis deux ange.s, I’Amshaspand Ardi- 
behesht et I’lzed Bahrdm resterent la pour le garder. 

Si quelqu’un vient a dire : « Puisque tou.s ces maux venaienl d’Ahri- 
man, quand les anges s’emparerent de lui, pourquoi ne le tuerent-ils 
pas » ? Il faut savoir que quand un etre vivant a Me tue, le feu qui est en 
lui va se joindre au Feu. I’eau qui est en lui a I’Eau, la terre qui est en 
lui a la Terre, le vent qui est en lui au Vent, et au temps de la resur- 
rection, il sera ressuscite. 

En admettant meme qu’on le mette en pieces, on sail qu'aucun des 
elements qui viennent d’etre enumeres ne peuvent etre aneantis. Cha- 
cun d’eux est compose de quatre elements differents; si les esprits ce- 
lestes avaient tue Ahriman dans cet etat vil et meprisable auquel il 
etait arrive, ils eussent mele jusqu’a I’eternite et jusqu’a la consomma- 
tion des siecles le mal avec le bien, 1 ob^curite avec la clarte, I’impu- 
reteavec la purete. Si quelqu'un vienta dire : «Pourquoi a-t-il cree Ahri- 

I’hormne. V Oulama-i Islam nu contraire y place la creation du Tiuireau et de 
Gayoraart. Ileci s’ex;^ique par le besoin qu’il avail de cette sixieme creation 
pour y placer Adam et Eve. 

1) Les choses qui sortent du corps de Gayomart sont les metaux et !e pre- 
mier couple {Revue de I’Histoire des Religions, t. XXXII, n" 3, p. 218). Les 
choses qui proviennentdu Taureau representent tout le genre ayimal 
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man? » (nous repondrons) : Nous avons dit au commencement qu’Ormazd 
et Ahriman elaient tons les deux n6s du Temps ; chaque secte a , sur ce point, 
une opinion differente. L’une d’elles pretend qu’il (le Temps) a cree Ahri- 
man pour qu’Ormazd sache que le Temps est tout-puissant sur toute chose. 
Une autre dit : « II ne fallaif pas creer Ahriman ; il a dit k Ormazd ; J’ai 
autant de pouvoir que toi ; et il ne fallait pas (tolerer) qu’il nous plonge 
ainsi qu’Ormazd dans les souffrances et dans la (Jouleur ». Une troisieme 
dit : « Quelle douleur ou quel plaisir peuvent venir au Temps par suite du 
mal d’Ahriman ou du bien d'Ormazd ? » Une autre dit que (le Temps) a 
cree Ormazd et Ahriman pour melanger par parties egales le bien et le 
mal, et pour que des choses de differentes natures se produisent. Une 
autre secte dit qu’Ahriman est un ange qui se chatie lui-meme a 
cause de sa desobeissance, et que c’est le signe de I’anatheme. Sur ce 
point on dit beaucoup de cboses. Maintenant retournons a I’objet de 
notre discussion. Apres que les Anges eurent enchaine Ahriman dans 
I’enfer, et qu’ils eurent attache les sept ditferents Demons sur le firma- 
ment (void le nom qui a ete donne aux Divs : Zirih, Nirih, NMngish, 
Tarmad, tChishm. Sdbih, Bathir), Ormazd rendit chacun de ces sept 
demons liimineux et leur donna les noms suivants : Saturne [Kaivdn), 
Jupiter [Hormuzd), Mars (Bahrdm), le Soleil (Shtd), Venus [Ndhid), 
Mercure (7'b'j, et la Lune iMdh). Quandcelafut accompli, leCiel se mit a 
tourner, le Soleil, la Lune et les fitoiles commencerent a monter et a 
descendre, et les heures du jour et de la nuit, I’annee et les mois appa- 
rurent ainsi que les Creatures. Il y a beaucoup de paroles sur ce point. 
Durant trois mille ans, I’homrne et les Divs vecurent en mdme temps 
sur la terre, et les homnies lutlerent centre les Divs. 

Il y a dans I’homme un certain nombre de choses qui proviennent 
d’Ormazd, et d'autres qui proviennent d’Ahriman. Dans le corps de 
I’homme, il y a du feu, de I’eau, de la terre et du vent; une autre partie 
est Fame, une autre I’esprit, il y a aussi I’intellect et le Frohar: il y ade 
plus cinq sens difFerents ; la vue, I’ouie, le gout, I’odorat et le toucher. 
Si quelqu’un vient a dire que tout cela fait partie de Fame, cela n’est 
point vrai, car il y a beaucoup de gens qui sont muets ou boiteux. Si 
quelqu’un dit ; « L’ame fait tout ainsi, elle n’a pas de moyens; que 
faire? », cela est faux, car nous voyons que le Feu n’a pas de bouche et 

4 

1. Wilson trariuit » an angel of those nearest to god •>, ce qui prouve qu’il a 
lu JCt', I'edition Mohl donne dont le sens est evidemment preferable, 

comme le prouye le reste de la phrase. 
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que cependant il devore la nourriture qu’on lui fournit ; il n’a pas de 
pieds, mais si tu places du bois dessus, il rep and partout I’odeur de ce 
bois ; il n’a pas d’yeux et cependant il donne la clarte aux yeux. 

Ceci est dit pour que nous sachions que Tame fait tout avec ces memes 
moyens qui nous ont ete donnes, et que sans son aide nous n’existerions pas . 

Maintenant que nous avons mentionne les choses qui proviennent 
d’Ormazd, nous aliens ejposer cel les quisont le fait d’Ahriman, pour que 
Ton connaisse ce que sont le desir et la passion, la jalousie et la haine, la 
salete, le mensonge et la violence, choses qui se trouvent dans le corps 
des Divs. Leur nature est quadruple. Par ce fait que la force d’Ahriman 
se rend dans ces demons ' et qu’ils la transmettent peu a peu au 
Monde, la force d’Ahrinaan s’anioindrit, et ie mal qu’il fait au Monde 
diminue; de telle sorte qu’au jour de la Piesurrection, tout le mal qui 
provient de lui (d’Ahriman) sera aneanti. A cette epoque les homraes 
allaient dans la voie droite et ils vainquirent les Divs jusqu’au moment 
oil vint le roi Djemshid, qui exerja la royaute durant six cent seize ans 
et six mois. Le Div Khishm le seduisit (ensuite) et il (Djemshid) pre- 
tendit a la divinite. L’Arabe* le fit prisonnier, le tua, et s’assit dans 
son palais. Son regne dura mille ans; les Divs et les hommes se 
m^lerent et firent de nombreux actes de sorcellerie dans le monde, 
jusqu’au jour oil Feridoun, le tils d’Athvvyana, vint et I’enchaina {on 
i'appelait Dahhdk) e’est-a-dire qui a commis dix crin)es, odieux, ini- 
que, petit, tyran, sans pudeur, marigeant beaucoup, parlant mal, men- 
leur, temeraire, ayant mauvais cceur, sans intelligence. Les Arahes ont 
arabisele nom de Dah-ak, et en ont fait Zahhak. La guerre eclata en- 
suite au milieu des hommes, parce qu’une partie d’entre eux s'etaient 
meles avec les Divs et avaient perdu la voie du bien. Feridoun s’ef- 


1) Cette phrase est extrfimement obscure et il doit y avoir une laoune; on 
ne doit point comprendre que e’est parce qu’Ahriman se sert de ses demons pour 
devaster le monde que leur nature est quadruple. De plus, il faut lire y , au 
lieu de 

2) L’arabe est Zohak ; le fait que ce mot suffit a designer le vainqueur de 
Djemshid prouve que pour les inazdeens Zohak est bien la personnification de 
la race arabe. Ceci confirme ce qu'a dit J. Darmesteter, Zend-Avesta, t. Ill, 

p. XLIX. 

3) Il y a ici une laciftie dans le texte persan de Y'Oiilamd-i Isldm) elle com- 
prend deux ou trois mots qu'il est facile de restituer d’apres la Chnjnique 
d’Hamza d’Isfahan, edition de Saint-Petersbourg, texte arabe, p. 31. 11 est clair 
que cette etymologie est une pure fantaisie. 
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forga de remettre les hommes dans la bonne vole; quand Afrasiab na- 
quit ie sa race, le desordre s’augmenta. Quand vint Kai-Khosrav, il pu- 
rifia le monde des mechants. Apres cela, Zartusht, descendant de 
Spitama, vint comme ProphMe, et apporta I’Avesta, le Zend et le Pazend. 
Le roi Gushtasp les recut et les repandit dans le monde, el durant trois 
cents ans, la prosperite des vrais croyants s’accrut de jour en jour, jus- 
qu’au moment ou \int Iskender le Roumi, et Ig monde fut de nouveau 
bouleverse. Apres cela vint Ardeshir, le fils de Babek, qui mit fin a ces 
dissensions, et cela pour cinq cents ans. Puis I’armee des Arabes s’e- 
branla et ils soumirent toute la Perse aleur domination. Leur puissance 
s’affaiblira de jour en jour jusqu’au moment oil viendra Bahram Ama- 
vand, qui s’emparera du trone et de I'empire des Sassanides. Puis 
viendra Oshedar-Bami qui apportera un Nask de I’Avesta et du Zend, en 
plus de ce que Zartusht, le descendant de Spilama, a apporte ; et Bahram 
Amavand * le repandra dans le monde. Sur ces trois parties (de I’Avesta) 
qui n’avaient pas ete regues du temps de Zartusht, on admettra un tiers 
de plus, et durant quatre cents ans ces verites se repandront de 
plus en plus dans le monde; les dissensions eclateront de nouveau : sur ce 
point; il y a de nombreuses paroles '. Alors viendra Oshedar-Mdh qui 
fera disparaitre ces dissensions du monde; il apportera un Nask (livre) 
de plus que n’en a apporte Oshedar-Bami, et il le promulguera dans le 
monde. Une moitie des athees (ou des infidyes) recevra la bonne Loi. 
Puis, de nouveau, cette epoque prospere passera, et un temps de mal- 
heur viendra; il passera aussi. Ensuite Sydvashani apportera un Nask 
de plus qu’Oshedar-Mah, et tons les hommes qui vivront dans le monde 
recevront la Loi bonne, les disputes disparaitront de ce monde jusqu’a 
ce que se passent cinquante-sept ans; la Resurrection viendra alors. Il 
y a aussi beaucoup de paroles sur ce point’ ; nous abregerons pour ne 
pas nous attirer le blame de noire lecteur, et nous reviendrons a notre 
siijet. 

On dit que quand une personne meurt (naturellement), ou qu’on 

1) Cf. Revue tie I'Hhtoire des Religions, t. XXXI, n<> 3, p. 241 ssq 

2) Il faul prendre ici ma'ni dans le-sens de « chose » et non dans celui de 
« signification » ; le mot suklnin signiQe generalement « parole », mais dans ce 
passage il signifie sans doute « texte », a nioins qu'on neveuille entendre • il y 

assez de paroles sur ce point; nous en avons assez elit, ce qui, cornme plus 
hiiut, n’esl point impossible. 

3) Ou . en voila assez de dit la-dessus; le texte pouvant preter a deux inter- 
pretations. j 
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la tue, le vent qui est en ellese reunit au Vent, la terre qui est en elle a 
la Terre, I’eau qui est en elle a I’Eau, le feu qui est en elle au Feu. 
L’ame, I’intellectet I’intelligence sereunissent, et se joignent au Frohar 
et ne font plus qu’un. Si ses peches I'etnportent isur ses bonnes actions), 
on lui inflige des chatiments ; si au confraire ce sont ses bonnes oeuvres 
qui surpassent ses mauvaises actions, on la mene au Paradis. Tous les 
demons qui sont designes pour une personne lui indigent des tortures, 
en raison du chatiment qui lui a ete fixe. L’Amshaspand Ardibehesht 
est Tarbitre du chatiment, et il ne permet pas que les demons fassent 
subir a Tame un chatiment superieur au crime qu’elle acommis. Si c’est 
une amedestinee au Paradis, on la porte au Paradis; si elle est destinee 
au Garothman, on I’y conduit. Si cette ame doit passer par le Purgatoire, 
on la porte au Purgatoire, ou elle restera jusqu’au jour de la Resur- 
rection Ce jour-la les demons cesseront leurs tourments, et le mal sera 
aneanti parce que les hommes auront a ce moment-la accompli la peine 
qui leur aura ete infligee. Les demons qui sont attaches aux hommes 
delaisseront les supplices qu’ils leur indigent; et apres cela les araes 
paradisiaques et infernales reprendront un corps; en premier lieul’Es- 
sence viendra se reunir a elles du monde celeste, le feu du Feu, I’eau 
de I’Eau, la terre de la Terre, le vent du Vent. L’ame retrouvera un 
corps, et comme ce sera alors le jour de la Resurrection, le mal qui est 
dans le corps de Fhomme n’y demeurera point; les hommes renaitront 
exempts de la mort, de la vieillesse et du besoin, de telle fagon qu’ils 
vivront toujours; aucun mal ne subsistera. Lesquadrupedes, les oiseaux, 
les poissons n’ont point d’ame, et TEssence celeste se joint a eux sous 
quatre formes : c’est pourquoi I’on ne tient aucun compte d’eux, parce 
qu’ils n’ont ni ame ni F rohar ; la preuve en est que Fhomme possfede 
Finlelligence, laconnaissance, la droiture, la grandeur des sentiments, 
la faculte de parler et cede d’agir. Toutes ces qualites proviennent de 
Fame, et tous les animaux ne participent qu’a quatre d'entre elles. De 
plus, Fhomme les a plus developpees, et c’est pour cette raison que Fon 
tient compte de Fame de Fhomme. Les autres etres vivants n’en ont 
point. 

Sur la question qui a ete traitee plus 'naul, de la nature de la creation 
de la mort et de la resurrection, il faut savoir que !a creation provient de 
sa misericorde et dS sa grande bonte*. Quant a la cause pour laquelle 
Dieu nous fait mourir, la void : Si nous etious comme les Amshas- 


1) Da la misericorde du Crealeur Urmazd. 
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pands qui ne meurent pas, Ahriman ne pourrait point venir nous atta- 
quer ; alors il n’y aurait plus jamais ni mal, ni salete, ni puanteur. Quand 
Ahriman vient nous attaquer, il nous fait souffrir, et s’imagine qu’il nous 
aneantit ; mais il ne salt pas que c’esl son propre mal qu’il jette sur 
nous, c’est la la cause de notre mort ; et c est une ordonnance de Dieu 
qui veut que nous ressuscitions, parce que nous avons beaucoup souffert 
dans ce monde et dans le monde spirituel. C’estjiar une decision de sa 
grace qu’il nous fait vivre. Quoique dans I’intervalle rien ne soit mort, 
cependant il reunit tout ce qui est disperse, ressuscite I’homme et lui 
donne la recompense de ses bonnes actions. 

Quant a ce que nous appelons les 21 Nasks de I’Avesta, il faut savoir 
que I’Avesta est la langue d’Ormazd, que le Zend est notre langue a 
nous, et que le Pazend est ce que toute personne sait parler. Nous allons 
expliquer ce que sent ces vingt et un nasks de I’A vesta, du Zend et du 
Pazend. 

Le Zend et le Pazend existent pour les 7 nasks que nous avons men- 
tionnes; le Zend et le Pazend existent pour 7 autres nasks qui traitent 
du Licite et de I’lllicite, de ce qu’il faut faire et de ce qu’il ne faut pas 
faire, de ce qu’il faut dire et de ce qu’il ne faut pas dire, de ce qu’il faut 
prendre et de ce qu’il faut ne pas prendre, de ce qu’il est permis de 
manger et de ce qu’il est defendu de manger; du pur et de I’impur; 
des choses avec lesquelles on doit se vetir et de celles avec lesquolles on 
ne le doit pas, et d’autres choses analogues. Si nous mentionnions tout, 
ce livre n’aurait pas de fin, aussi abregerons-nous. Il y a 7 nasks pour 
lesquels existent le Zend et le Pazend; ils traitent de la medecine et 
de I’astronomie. Il y a sur ce sujet de longs developpements. Il y est dit 
que le soleil tourne autour de la terre. En tout lieu ou va le soleil, se 
trouvent le ciel et les etoiles, soit au-dessous de la terre, soit sur le cote 
de la terre. 11 se peut que nous soyons a la partie inferieure de la terre 
et nous disons que nous sommes au-dessus de la terre*. 

Il est dit dans I’Avesta et le Zend que tous les hommes qui ont existe, 
qui existent maintenant el qui exisleront dans I’avenir sont tous para- 

disiaques (destines auparadis) Ce qui estbien devant Dieu est egale- 

ment le bien pour ses creatures, el il en est de meme pour le mal. Ce 
qui est hien ou mal pour I’homme et dans I’homme est egalement bien 
dans ce bas monde, dans le Ciel. dans le Monde spk’ituel, dans le Para- 

1) Ce passage est curieux; on croirait que le Parsi qui fa ecrit connaissait 
ou soupconnait la i'oriue sphenque de la terre et I’exi.stence des antipodes. 
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dis et dans I’Enfer. Nous sommes les creatures du Greateur et nous 
retournerons a lui*. S’il ne I’eut point fallu, le Greateur ne nous eut 
point crees. II nous protege centre le mal qui ne devrait pas exister, mais 
qui existe, et notre intelligence ne va pas jusque-la. 

Puisqu’il en est ainsi, il taut respecter les actes du Greateur. II faut 
faire ce qui est commande, et s’abstenir de ce qui est defendu. Ce qu’on 
vous dit de penser, pensez-le, et ne pensez pas ce qui vous est interdit 
de penser. Dites ce qu’on vous a dit de dire, rnais gardez-vous de dire 
ce qu’on vous a recommande de ne point dire; rnangez ce qu’on vous a 
dit de manger, mais ne mangez point ce qu’on vous a defendu; habillez- 
vous avec les choses dont on vous a dit de vous vetir, mais ne vous re- 
vetez point des habits que I’on vous a defendu de porter. G’est a cette 
condition que nous servirons le Greateur. 

Salut et benediction aux purs, aux bons, a ceux qui montrent la vraie 
voie. 

Ainsi soit-il ! 

Ici fmitle livre intitule « 'Oulama-i Isldm ». 

E. Blochet. 

1) Cf. la phrase que repetent loujours les Musulinans quand ils se voient 
menaces par quelque danger ; « Certes, nous sommes a Dieu, el nous retour- 
nerons a lui. » 
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Les livres relatifs a la topographic rotiiaiiiC se innltiplient depuis 
quelques annees. J’eu ai cite plusieurs dans rues Bulletins precMents; 
j’en apporte aujourci'hui un nomhre plus grand que jamais. Loin de 
calmer I’ardeur des archeologue.s, le temps semble. au contraire, I’exciter. 
G’est a qui publiera le manuel ou la carte le plus au courant des der- 
nieres fouilles. Chacun s’iiigenie a faire autrement et mieux que ses 
rivaux, et cette emulation scientifique est fecondeen henreux resultats. 

>1. Lanciani. que mes lecteurs connaissent bien, a compose a I’usage 
des etudiants de langue anglaise un livre orne d'environ 250 gravures', 
oil il decrit les monuments remains encore existent. 11 a eu I’intention de 
faire pour les ruines de Rome ce que M. Helbig a fait pour les musees 
Le meme savant veut bien m'avertir qu’il a en outre commence I’impres- 
sion du premier volume (il y en aura huit en tout) de son Histoire des 
fouilles et des musees de Rome du ix' siecle a 1870. L’ouvrage entier 
contiendra pres de 21.000 documents inedits. Si I on songequeM. Lan- 
ciani n’en poursuit pas moms la publication reguliere de sa Funnn 
brbis Itoinut’, on ailmirera cette puissance de travail qui lui permet de 
mener de front tant d entreprises. C’est done avec un sentiment de lierte 
tres legitime qu'il peut m’ecrire (il me panionnera cette indiscretion) : 
« Come vede, anche qui da noi si lavora ». 


1) Voir sui’tout les p ri.i.iiquer- -uivaiiis publics eii 1896 : Notizb: 'leuli 

di antirhitd comunirn/e 'din r. Arnulnriia dni Llwri -. BuUutiinn della Commis- 
Slone aicheu'unjka eomunale di noma, Monumenti antirhi pufddirali per mm 
della reale Aecadmiia del Lincei; Mittheilun;ieri des laiSerlicb deuUehen ar- 
chaeologisih n Instduts, rwmhdie Abi/tciluny. Toutes les publication^ cicees 
sans date se rappurienl a 1896. 

2) The ruins and exunaLiom of nneieut Rome, Londres, .Macmillan. 
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Ce mot de M. Lanciani, d’autres Romains de naissance ou d'adoption 
se chargent de le justifier. Voici M. 0. Marucchi avec un guide du Fo- 
rum. Je regrette de n’en pas pouvoir parler en connaissance de cause, 
n’ayant vu qu’une simple annonce de I’ouvrage. 

M. A. Schneider nous olfre un album* de 12 cartes et de 14 planches 
precedees de huit pages de fexte. Cette preface, encore que pleine de 
faits, ne laisse pas d'qfre un peu mince. L’auteur y passe rapidement 
sur les diverses periodes de I’histoire monumentale de Rome. Les 
planches, soignees pour la pluparl, mettent sous nos yeux les edifices 
principaux. Mais I'originalite de ce livre est dans les douze cartes qui 
permettent de suivre les developpements de la ville. On les a tirees 
sur papier a caique ; ce qui permet de les placer sur un plan de Rome 
moderne que renferme aussi le volume et de retrouver toujours sous la 
ville ancienne les parties correspondantes de la cite actuelle. On evite 
ainsi cet enchevetrement de lignes multicolores qui obscurcit souvent 
les plans comparatifs. 

L’oeuvre de MM. Kiepert et Huelsen *, qui n’echappe peut-6tre pas en- 
tierement au reproche que je viens de formuler, se rachete par d’autres 
merites. File comprend essentiellement trois cartes detachees ; les 
deux premieres (au 1/10.000®) donnent la Rome republicaine et la Rome 
imperiale; la troisieme, a une echelle plus grande (1/2.500°), le centre 
de la ville sous I’Empire et, en supplement, le Forum et le Comitium 
sous la Republique. A ces plans est jointe une liste des lieux et des 
monuments que mentionnent soit les auteurs, soil les inscriptions. A 
cote de chaque nom se lisent les references utiles aux textes anciens et 
aux livres modernes; un systeme de chitfres et de lettres permet de 
decouvrir facilement sur les cartes I’endroit cherche. C’est une heu- 
reuse innovation. 

Les auteurs n'ont pas eu la pretention de ne rien oublier ; du moins 
ils nous ont mis entre les mains une tres precieuse bibliographie, ins- 
trument de travail desormais indispensable pour quiconque voudra 
s’occuper de la topographic romaine. Enfin la preface nous apporte une 
bonne nouvelle, la Topographie de Jordan, demeuree en suspens depuis 
la mort de ce savant, ne tardera pas a etre terminee. Prenons acte de 


1) Das alte Rom; Entwir.lielunij seines Grimdrissesund Gesrhichte seiner Ban- 
ten, Leipzig, Teubner, X 0"',56. 

2) Formae Urbis Romae antiquae accedit nomendatnr topoyraphicus, Berlin, 

Reimer (Vohsen), in-4. • 
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cette promesse et souhaitons qu’elle se change en une realite le plus tot 
possible. 

En enumerant ces ouvrages de MM. Lanciani, Marucchi, Schneider, 
Kiepert et Huelsen, je ne peux me defendre d’un sentiment penible. 
Aucun nom francais ne figure dans cette liste. Que les Italiens etudient 
le passe de leur pays, rien n'est plus naturel ; en le faisant ils accom- 
plissent meme un devoir. Que les Allemands, qiii ont su acquerir une 
situation preponderante dans la peninsule, s’y emploient eux aussi, la 
chose se comprend encore. Mais n’y aurait-il pas place a cote d’eux pour 
quelqu’un des notres? Je sais que nous n’avons pas a compter sur la 
bienveillance de tout le mondea Rome. La mesaventure de M. Graillot, 
que j’exposais ici-meme, il y a un an, est significative. Faut-il pourtant 
se rebuter devanl le mauvais vouloir dequelquespersonnes?Nousjouis- 
sons encore d’assez de sympathies (j’en ai eu des preuves non equivoques 
depuis mon article) pour ne pas nous decourager. L’histoire de Rome 
est un patnmoine commun dont nous ne devons pat abandonner notre 
part. 

Le succes des conferences de VOrto botanico se mainlient. MM. Lan- 
ciani, F. Mazzanti, L. Mariani et R. Kanzler y ont tour a tour pris la 
parole {Bull, coinun. p. 3-4). Un seul de ces discours, celui de M. Ma- 
riani, rentre proprement dans le cadre de nos etudes. II en sera ques- 
tion au cours de cette revue. 


I 

Ab Jove pj’incipium. Commemjons par le Capitole. Le hasard d’une 
operation de voirie vient d’y faire deblayer quelques restes nullement 
negligeables des edifices qui le couronnaient. L’administration munici- 
pale, ayant besoin d’agrandir ses bureaux, se decida a construire, 
en arriere du palais des Conservateurs et vis-a-vis des ecuries de I’am- 
bassade d’Allemagne, un nouveau corps de batiment qui doit se souder 
a la Direction generale de la stalistique. Dans cette intention, le vieux 
chemin di Monte Caprino fut supprime et remplace par une rue nou- 
velle. Lestravaux de terrassementque necessita cette modification reve- 
lerent, en cet endroit, I'existence d’une large p/u tea en pierres noyees 
dans la chaux. Cette massive substruction, dont il n’a ete possible de dega- 
ger qu’une partie, seteimine a Test par deux angles droits. On jugerade 
son importance par quelques details. 
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Le cote oriental, leseul quisoit completement nettoye, mesiire 14'”, 80; 
celui du nord a ete suivi sur 14"',50; celui du sad sur O'”. L^platea est 
tout entiere enfoncee dans le terrain vierge que Ton a creuse jusqu’a 
T"” de profondeur, c’est-a-dire jusqu’au tuf rocheux. Elle repose sur ce 
sol dur, et forme a son tour une inebranlable assise de d'epaisseur. 
Pour I'etablir il fallut done d’abord extraire un cube de terre enorme ; 
puis, afin d’empechfr le glissement sur les bords, tandis qu’on dever- 
sait pierraille et chaux dans la vasle cavite, des pieux furent disposes a 
intervalles reguliers. Ils n’existent plus, mais la dentelure presque sy- 
metrique qui rfegne autour de la platea en est une trace evidente. 

La surface de cette plate-forme artificielle est completement nue. Les 
hypotheses qu’on pourrait presenter sur sa destination n'auraient done 
aucune consistance. Tout ce qu’on a le droit d’affirmer, c’estqu'ellen’ap- 
partient pas au groupe des plus anciennes constructions du Capitole. 

Elle est posterieure a un egout qui se dirige en droite ligne de Tangle 
du palais des Conservateurs vers la Piazza della Con=olazione. Get egout fut 
coupe par la platea et cessa des lors de servir. Les pieds-droits en sont 
formes de cinq blocs de tuf superposes sans ciment, failles avec beau- 
coup de soin ; une suite de dalles semblables en constitue comme le 
toit ; d’autres dalles etendues au has des parois et creusees d’une rigole 
servent de radier et permettaient aux eaux de s’ecouler. Ce type archi- 
tectural appartient a une epoque tres reculee *. 

Un puits, qui affleure a quelques pas de la, est sans doute contemporain. 
Apres avoir traverse les 7 metres de terre vegetale, il s'enfonce encore 
de4'",50 dans la roche vive qui constitue le noyau de la colline. Dans la 
premiere partie, d’epaisses dalles de peperino disposees en pentagone 
sans mortier torment le revetement interieur* ; elles n’ont plus de rai- 
son d’etre quand le tuf irieme est atteint. Deux couloirs s'embranchent 
dans le bas ; ils debouchent Tun et Tautre a une faible distance dans 
deux chambres d’inegales dimensions ; la plus grande ne mesure pas 
moins de 300 metres carres de superficie. Ce sont des carrieres, aux- 
quelles le puits serl d’orifice, permettant Textraction des blocs failles 
dans le coeur du mont Capitolin. 

1) Le travail de voirie a necessite la demolition d’une portion de cet egout; 
mais les pierresayantetenumerotees, on Ta retablie sans peine a VOrtobotanico. 

2) M. Mai'iani [Bull, comun. p. 27, n. 3) rapproche ce puits de plusieurs 

autres qui ont ete signales sur les pentes du Quirinal. Voir aussi Lanciani, 
Senperta di un pozzo net recinto dH Capitolivm (Rendiconti della R. Acca- 
demia dei Lincei, serie v, vol. 5, fasc. 4-5, 26avril 1896). • 
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M. Gatti, a qui j’emprunte tous ces details, si^nale en outre, mais d’un 
mot seulement, une galerie haute de I”*,?©, large de0“,90, longue d’en- 
viron 100”, percee elle aussi dans la terre vierge et qui se prolonge sous 
le palais des Conservateurs. On ignore a quelle fin etait etablie cette gale- 
rie. Et, d’une maniere generale, I’ensemble des travaux d’art que j’ai enu- 
meres n’est pas encore tres clair pour nous. J’aurai sans doute des ren- 
seignements plus complets a fournir dans mon pro*liain Bulletin. 

La ne se bornent pas les trouvailles. Dins les deblais, on a srisi plu- 
sieurs terres cubes peintes fort mutilees, mais dont Timportance n’echip- 
pera a personne. L’une d’elles, oil le rouge alterne avec le noir, est un 
morceau de palmette qui convient assurement a la decoration du faile 
d’un temple. L’art en est primitit et tel qu’on peut le rapporter au pre- 
mier sanctuaire Capitolin dont Tarquin fit la dedicace en509 avant J.-C. 
Un autre fragment, re.ste d une antefixe, represente une femme vetue 
d’une tunique et d’un riche manteau. Les teintes plusdouces, lemodele 
plus fin denotent un reel progres artistique sur la piece precedente, et 
nous invitenta reporter ce second debris a une epoque moins archaique. 
En reproduisant ces deux objets, M. Gatti a cru I’occasion propice, et 
nous I’enremercions, d’y joindrele dessin encouleur d'une grande tuile 
ornee d’une grecque noire et brune, sur fond jaune clair, qui faisait 
aussi partie de la decoration arcbitecturale du temple de Jupiter. 
Depuis 4878, ou elle fut exhumee de ce m6me terrain qu’on fouille au- 
jourd’hui, elle est demeuree inedite. Elle offre done presque tout I’attrait 
de la nouveaute 

Un grand piedestal en marbre assez endommagS par le feu termine 
pour le moment du moins, laserie des objets retrouves. Sur les flancs se 
detachaient de hauts reliefs dont une Victoire ailee se b.isse encore 
reconnaitre aisement. Le style est de la fin du i" sieele de I’empire, et, 
selon toute apparence, ce marbre perpetue le souvenir dela reconstruc- 
tion du temple par Domitien \Bull. comun. p. 116-120,187-189, 294sq. 
pi. IX-XII ; Aotiz. p. 161 sq., 185 sq., 869, 466 sq.). 

Les fouilles de 1896 nous donnent done comme une histoire en rac- 
courci du celebre monument; elles nous remettent en rnemoire les vi- 
cissitudes principales de sa longue existence. Mais les morceaux qu’on 

f 

1) Sur la meme planche {Bull, enmun. XII-XIII, 2) on a represente une 
autre terre cuite de grandes dimensions, au niiheu de laqueile se voient les 
deux pattes d’un oiseau; j’ai cherche en vain dans le texte une indication quel- 
conque sur sonlirigine et sa valeur historique. 
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a jusqu’a present retires du sol ont surtout eveille notre curiosite ; elle 
demaiide davantage pour se declarer satisfaite. Nous attendonsavec im- 
patience lesnouveaux rapports de M. Gatti. 

Avant de descendre du Gapitole, le zele secretaire de la Commission 
archeologique municipale a tenu a elucider une autre question qui a 
son prix elle aussi. Mes lecteurs n’ont pas oublie qu’en 1892 une inscrip- 
tion relative a Virgo Qaelestis fut exhumee par les terrassiers qui tra- 
vaillaient au monument de Victor-Emmanuel, en avant de I’eglise 
d’Aracoeli. J’ai dit I’essentiel a ce propos dans mon Bulletin de 1893 
il serait superflu d’y revenir aujourd’hui en detail. Du memoire que 
M. Gatti consacre a cette inscription je retiendrai poui’tant deux conclu- 
sions. 

La deesseest qualifiee dans le texte epigraphique de praesentissimum 
numen loci montis 'J'arpei. Pour bien entendre ces mots, il importe de 
ne pas oublier que I’inscription provient, non plus du sommet occupe 
jadis par le temple de Jupiter, le Mons Capitolinus ou Capitolium pro- 
prement dit, mais de la hauteur qui lui fait vis-a-vis, FArx, ou se dres- 
sait aussi un lameux sanctuaire de Junon. Le Mons Tarpeius ne doit 
done designer ici qu’une partie bien delimitee de la colline, celle oil 
I’on a trouve I’inscription. Ainsi, chaque sommet aurait eu sa divinity 
propre; a Jupiter, dieu tutelaire du Capitolium, correspondait Junon ou 
Caelestis, ce qui est tout un, protectrice de FArar. 

Mais pourquoi decerner ce titre a la Junon africaine ou Caelestis, et 
non pas a la deesse du pantheon greco-romain, la Junon sans epithbte. 
Cette anomalie s’expliquera, je Fai deja fait observer, si Fon reflechit aux 
circonstances dans lesquelles Piome introdiiisit chez elle ceculte exotique. 
En 146 avant J.-C., Carthage est detruite; Scipion emmene a Rome sa 
patronne Tanit, dont Caelestis et Junon sent les synonymes. Et, pour lui 
enlever a jamais le desir de rendre sa faveur a FAfrique, on Finstalle 
sur la montagne sainte de Rome, on lui en confie la garde. La terreur 
qui inspira cette conduite aux Romams etait dissipee depuis longtemps 

t) Voir Eevue de UHisloire des Religions, t. XXVIII, 1893, p. 148-150. Je 
me permets aussi de renvoyer pour tout ce qui concerne Caelestis a mon Essai 
sur Carthage romaine qui paraitra en 1898. 

2) Di ana nnlica hvrizione the ricorda la dea « Virgo Caelestis » ; disserta- 
zione letta alia Pontificia Accademia Roinana di Archeologia dal sooio ordina- 
rio prof. Giuseppe Gatti neila seduta del 17 dicembre 1896. (Estratto dalle 
dissertazioni della Pontificia Accademia Romana di .Archeologia, serie II, 
tomo VI ; in-4, Roma, tipografia Vaticana, 1897.) ’ 
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quand fut gravee, en 259,1a base honorifique du Capitole. Maisla quali- 
fication flatteuse qu’elle avait value a Caelestis demeurait attachee a son 
nom. G’est le souvenir d’un etat d'esprit disparu que nous a conserve 
I’inscription. 

Avec beaucoup de sagacite, M. Gatti y demele encore autre chose, 
c’est-a-dire I’etymologie ignoree jusqu’a ce jour du vocable d'Aracoeli, 
sous lequel on designe I’eglise substitute au temfile de Junon. Les ex- 
plications ne manquaient pas cependant. La plus connue, sinon la plus 
satisfoisante, est la legende des Mirahiita Urbls Romae. Auguste aurait 
eu une vision au coins de laquelle une voix lui aurait dit : Haec ara 
flii Dei est. Mais oii est le rapport phonetique entre ara fiHi Dei et 
ara coeti"! D’autres ont fait intervenir sans succes le mot ai'x. M. Gatti 
procede plus simplement et avec plus de logique. 

II fait observer quePiome possodait un grand nombre d’autels avec le 
nom de la divinite a qui on les consacrait : .4ra Dianae sur I’Aventin, 
Ara Herculis, Ara Carmentis, Ara Saturni, Ara Mortis. Ara Ditis. Ara 
Pads Augustne, etc .. Pourquoi Caelestis n’aurait-elle pas eu en propre 
un autel semblable dans le temple de Junon, avec ces mots traces sur 
la pierre. Ara Caelestis^. II est certain que les traditions du haut 
moyen-dge font toutes allusion a un autel ; au milieu de leurs diver- 
gences, on demele cette commune affirmation. D’autre part, le culte de 
la dees.se sur le Capitole semble avoir dure jusqu’a la fin de I’empire. 
Des lors, ne peut-on pas suppo -er que I'Aca Caelestis se soit metamor- 
phosee en .liacoe// pai' la disparition de quelques lettres tombees ou effa- 
cees a la fin du mot? Ou meme, «ansrien irnaginerdetel, n’est-il pas pos- 
sible que, pour transferer au christianisme ce temple paien, on ait adopte 
la denomination qui s’ecartait le mnins de I'usage? Pas plus que I’au- 
teur je ne donne ce raisonnement pour convaincani de tons points et 
sans replique. Du moins, parmi les etymologies proposees jusqu’a ce 
jour, aucune nese pre^ente avec les memes caracteres de vraisemblance. 

Avant de developper son hypothese dans le memoire dont j’ai mis le 
titre en note, M. Gatti Tav.iit fait pressentir dans un compte rendu 
ecrit pour le sixieme congri-s hi-^torique italien *. Ce m’est une occasion 
de signaler au passage cette revue succincte, mais coirqilele, des re.sul- 

tats obtenus a Piorne depuis vingt-cinq ans. La simple enumeranon des 

( 

1) VI Congresso siorio italiano in Romii. — Beluzime del pmfessrfre Ghiseppe 
Gatti a name della Cuminhsione nnJi ’oloijica runiimak di Roma (br. in-8 in 
Roma, a cura della R. Societa Romana di storia patria, 1890), p. ,8. 
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monuments deblayes, des sculptures et des inscriptions exhumees, des 
musees crees, amenages est !e plus bel eloge qu’on puisse faire de I’ac- 
tivite des services archeologiques remains. M. Gatti a eu raison de faire 
remonter une bonne part du succes au ministre Baccelli. II serait in- 
juste pourtant de passer sous silence le zele des archeologues pratiquants 
et militants, dont M. Gatti est Tun des principaux. Toujours sur la 
breche, ils ont plus que personne conlribue au succes des fouilles. Je 
Euis heureux de reparer ici I’omission que la modestie de I’auteur lui a 
fait commettre. 

En passant du Capitole au Palatin, nous longeons le temple des Cas- 
tors, a propos duqnel M. 0. Richter s’est avise d’une remarque fort in- 
genieuse *. Ayant obtenu I’autorisation d’enlever lesterres qui cachaient 
en partie le soubassement de l'6difice, il a fait les constatations sui- 
vantes. Le large escalier qui conduit au Forum est de la decadence. 
Dans sa disposition anterieure. qui date de Tibere. le monument ne pre- 
senle que des escaliers lateraux; par leur moyen on accMe a une plate- 
forme qui regne tout autour. De vastes degres en fapade s’elevent de 
la jusqu’a I’entree meme du sanctuaire. Or cette plate-forme (et voila 
la nouveaute) servait de tribune, comme celle du temple de Cesar situe 
en face. Elle existait deja sans doute des I'epoque republicaine ; mais 
certainement elle date au plus tard de la restauration accomplie par Ti- 
bere. Des proues de vaisseaux en ornaient done le devant; cette decora- 
tion convenait d’ailleurs a un temple des Dioscures qui sont les protec- 
teurs des marins. Une description de Rome de I’epoque Constantinienne 
parle des Tria roatrn du Forum ; on n'en connaissait jusqu’a present que 
deux, ceux de Touest de la place et les Rostra Julia a Test; M. Richter 
se flatte d’avoir devine les troisiemes et sa conjecture est seduisante. 

Le Palatin domine le temple des Castors ; montons-y pour assister a 
la resurrection des antiques debris de la Roma quadrata, la cite primi- 
tive. Entre le temple de Magna Main', dont je parlais il y a un an % et la 
soi-disanl maison de Livie, des travaux de terrassements ont mis au jour 
un tres vieux puits construit en tuf, qui ne saurait etre posterieur a celui 
du Capitole; puis surlout une rauraille, reste d’une construction primi- 
tive, qui semble avoir ete, sous I'empire, conservee, entretenue avec le 
plus vif interet. Cette derniere circonslance permet de supposer que 

t) Jnhrbifdi iks k. cleutschen anhaeologhchen Instituts. Archaeohrjischer 
Anzehjer, Xll, 1897, p. 29; puis Aothif deyli scavi, p. 290 sq. 

2) Voir Revue de UHistoire des Religions, t. XXXIV, 1896, p.»327-331. 
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nous sommes en presence de YjEdes Romuli, qui renfermait la cabane 
traditionnelle. De nou.-breuses terres cubes, vases et motifs de decoration 
do style tres archaique, rehaussent encore I’interet de la decouverte. 
M. Gaiti nous annonce une relation comiilete des louiiles quand elles 
seront terminees. Ce travail me fournira I'occasion de revenir sur ces 
venerables debris et d’ajouter a ces quelques mots des details plus precis 
[Noth. p. S29'l). • 

Un des problemes topographiques qui tiennent le plus a coeur a 
M. Huelsen est celui du temple d’Apollon au Palatin. II ne perd aucune 
occasion d’expuserla tbeoriequ'il acon^ue a ce propos. La serie d’etudes 
qu’il poursuit depuis quelque temps deji, dans les Roeiiiische Mittheilua- 
gen. sous ce litre Unlersuckungen zar 'J'opographu des Palatins, I’ame- 
nait tout natnrellernent a reprendre une fois de plus son tbeme favori. 
Pour eviter des redites, j’iiidique en note celui de mes Bulletins, ou 
je I’ai deja explique en detail *. Mes lecteurs voudront bien s’y re- 
porter et me permettre d’etre bref aujourd’hui. 

Le systeme de M. Huelsen peut se resumer en quelques mots. Rien ne 
subsiste au-dessus du sol uu magnifique sanctuaire dedie par Auguste 
au dieu son protecteur; mais ea procedant par elimination, il est assez 
facile d’ai river a en delimiter remphcement probable. L’auteur ecarte 
une a une les hypotheses de se.s predecesseur.s et montre que la vigna 
di San Sebastiano, a la pointe orientale du Pa'atin, est le seul endroit 
qui convienne pour y asseoir un aussi vaste monument avec ses depen- 
dances. La villa Mills, un des rares ilots qui ne soieiit pas encore de- 
blayes sur cette colline, etait jusqu’a present tres en faveiir. C’est, dit 
M. Huelsen, qu’on ne tenait pas compte de certaines decouvertes par- 
tielles a Ivenues sur ses confins et qui demonirent que les constructions 
adjacentes se prolongent sousaiette terre encore presque ine.vuloree. En 
realite, il n’y a pas place pour le teuqde dans un terrain aussi etroit. 

11 taut, en effet, nous representer cet edifice et le porlique qui 
I’entourait comine tout a fait grandiose.s. Auguste les avait voulus tels ; 
et il manifesiait assez son intention en n’y employant que le marbre. En 
evaluant d'app'-^lescalculsdesarcbitectes I’/iren toutentiere ab.SUOmetres 
canes, et la siqierficie de la cella a 501) (chiffre tres modere, puisque les 
cellae du temple de la Concorde, de la Curia Julia et du temple de Mars 


1) You- n rw’ 'h niistoiru des Rdi;,ini,s, t. XXIV, lYJl. p 6d-70- puis 
t. XXVIII, IS'Ji, p. 154-150. 
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Ultor* mesurent respectivement 809, 841 et 768 metres carres), on 
s’aperpoit bien vite que la villa Mills ne nourrait contenir un tel ensemble 
architectural En outre, en cet endroit les prescriptions augurales pour 
I’orientation des temples n’auraient pas ete observees. 

La vigna di San Sebastiano echappe a ces deux objections ; elle cadre 
de plus fort bien avec trois textes de Festus, d’Ovide et de Josephe que 
M. Huelsen commente 4 nouveau et sur lesquels je n’ai pas besoin de 
revenir. Mais voici un passage de Solin “ qui n’avait pas encore ete pro- 
duit et qui est d’une importance capifale, si Ton songe que Solin puisait 
volontiers dans Varron. a La Roma quadrata, dit-il, commence au bois 
qui est dans Varea d’Apollon et se termine au sommet de I’escalier de 
Cacus oil fut la cabane de Faustulus. » On connait bien les limiles du 
pomeriurn-, il englobait tout le Palatin actuel, c’est-a-dire les deux hau- 
teurs du Germalus et du Palatium. Les deux points indiques par Solin 
sont evidemment a chercher sur les bords de la colline. La villa Mills, 
qui en occupe presque le centre, est exclue par la-meme. D'autre part, 
I’escalier de Cacus [Scalae Caci) occupe Tangle occidental du Palatin ; 
nous avons done a decouvrir un autre angle pour la « $ilva quae est in 
area ApolHnis ■». Celui du nord a le temple de Vesta, celui du sud le 
Septizonium ; reste celui de Test qui correspond exactement a la vigna 
di San Sebastiano. Installons-y done, a la suite de M. Huelsen, le sanc- 
tuaire d’Apollon. 

Plusieursdes savants qui ont dissertesur cettedifllculte topographique 
ont fait intervenir vingt statues exhumees au xvi“ siecle de la vigna Ron- 
coni. Flaminio Vacca, en rapportant cette trouvaille, les designe sous le 
nom d’Amazones. On y a vu depuis une partie des Nereides qui ornaient 
le portique d’Apollon. Outre que cette denomination pent etre temeraire, 
il y a lieu de remarquer que la vigna Roncoiii couvrait Tespace ou s’etend 
le Slade et le terrain de San Bonaventura. Que le temple d’Apollon fut 
a la villa Mills ou a San Sebastiano, il demeure certain que les statues 
en cause peuvent tres bien ne pas lui app irtenir. Pourquoi n’auraient- 
elles pas orne le stade, comme Tinsinue M. Huelsen? De toute raaniere 

1) M. Huelsen a choisi ces trois monuaients eonune tenues lie coniparaison, 
parce qu’ils servireat, comme le temple d’Apolion, de lieu de reunion pour les 
seances du senat. 

2) Je dois dire qu’il exists de notables differences entre le plan du temple 
dans Tarticle que je resume iei et dans la carte ill (Formue Urbis Romae anti- 
quae. .) de MM. Kiepert et Huelsen. 

3) I, 18. 
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il imporlail de reduire a sa juste valeur cet argument dont on a plus 
d’une fois exagere I’importance {Roem. Mitt. p. 193-212). 

Entre lapointe occidentale du Palatin et le Tibre s'etendait le Forum 
Boariutn, dont la superficie repond a peu pres a la piazza della Bocca 
della Verita et a la piazza dei Cerchi actuelles. Du haut de I’escalier de 
Cacus, M. Huelsen a pu contempler ce vaste terrain et se demander 
quel en etait I’aspect dans I’antiquite. N’obtegant pas de reponse sa- 
tisfaisante, il a resolu de se faire une opinion par lui-meme. En etfet, 
pour posseder presque intacts deux des plus curieux monuments de 
Rome, le petit temple rond de la piazza della Bocca della Verita et 
celui qui est devenu Santa Maria Egiziaca, ce quartier n’a pas encore 
ete tres explore. On y arrive peu a peu; et les recherches entreprises 
par I’Association artistique des archilectes a I'interieur de I’eglise Santa 
Maria in Cosmedin, en vue de la restaurer dans son etat primitif, inau- 
gurent une ere nouvelle pour I’elude du Forum Boarium. Les fouilles 
en effet n’ont pas seulement fourni de precieux renseignements sur 
cette eglise meme; elles ont aussi fait en partie la lumiere sur les 
ruines antiques enfouies dans ses fondations ou encastrees dans ses 
murs. Elies ont servi de point de depart a M. Huelsen pour reconstituer, 
d’une maniere au moins probable, la physionomie de ce coin de Rome si 
riche autrefois en beaux monuments *. 

Santa Maria in Cosmedin cache deux edifices anciens : en avant, un 
portique de basse epoque, que I’architecte Giovenale, directeur des fouil- 
les, tient, au moins provisoirement, pour une statio annonae ; en arriere, 
une construction en gros blocs de tuf rouge, qui a lecaractered’un temple. 
De cette derniere on a remis au jour des pans de murs et tout un pa- 
vage ; peut-etre meme ne s'arretera-t-on pas la dans la voie des decou- 
vertes, car il semble bien que rarchitecte charge, au viiu siecle, par le 
pape Hadrien R'', de batir une eglise en ce lieu, s’est beaucoup servi des 
materiaux existant sur place. Mais il nous suffit d’etre assures de I’exis- 
tence du temple pour essayerdel’identifier. Quelnomluidonnerons-nous? 

On a propose de I’attribuer a Ceres. Or le temple de Ceres, voisin 
de celurdela Lune qui occupait la pointe de I’Aventin, devait lui-meme 
etre situe au pied de cette colline. Le sanctuaire rond d’Hercule vain- 

1) Il Foro B'lario e le sue admeeazenell’ antiehita : dissertazione lettaalla Pon- 
tificia Accademia Rntnaiia di an tipologia dal sooio corrisponilente Dott. Chris- 
tian Huelsen il 28 dicembre 1895. (Estratto dai^e dissertazioni della Pontificia 
Accademia Roruana di Arciieologia, sene II, tomo VI; in-4, Roma, tipografia 
Vaticana, 1894) 
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queur etait a peu pres a I’endroit ou debouche aujourd’hui la via della 
Bocca della Verita, et VAra maxima a ses cotes. V Hercules Olivarius, 
simple statue, decorait la rue qui reliait la Porta Trigemina et le Forum 
Boarium ; on en a exhume les restes en 1895 *. Le Portunium ou 
temple de Portunus pourrait bien Mre le petit edifice periptere rond qui 
subsiste encore sur la place. VAedes Dilis Patris, les Templa Mercurii, 
Magnae Matris, Solis e^Lunae, Jovis Arbor ator is doivent etre cherches 
a I’interieur du grand cirque ou sur ses bords. Enfin M. Huelsen porte- 
le Templum Matris Matutae a Santa Maria Egiziaca, le Templum Fortu- 
nae tout pres a Test, et un peu plus loin, dans la merae direction, le Sa- 
cellum Pudicitiae jjalriciae. II ne reste done pour Santa Maria in Cos- 
medinque le temple eleve par Pompee en I’honneur d’Hercule [Templum 
Herculis Pompeiani) . La decoration exterieure en etait de genre etrus- 
que, et les figures de terre cuite ou de metal dore, qui se dressaient sur 
le faite, rappelaient assez bien I’aspectdu temple de Jupiter au Capitole. 

Apres avoir essay6 ces diverses identifications, M. Huelsen les resume 
en une page heureuse qu’on me saura gre de traduire en entier : « Le 
visiteur qui, a I’epoque imperiale, penelrait dans le forum Boarium du 
c6te du Vicus Tuscus, en passant sous I’arc a quatre faces [Janus qua- 
drifrons), avail devant lui au centre m6me de la place le temple rond 
d’Hercule [Hercules Invictus) ; un peu a gauche VAra maxima et tout 
aupres le taureau de bronze, pose la oii, suivant la tradition, Romulus 
avait commence a tracer le Sulcus pi'imigenius de la ville eternelle. A 
droite de ce groupe de monuments venerables par leurs rapports avec la 
Rome primitive, se dressaient les sanctuaires de la Fortune et de la Ma- 
ter Matuta, reputes I’un et I’aulrecomme fondes par le roi Numa. Plus 
au fond, le temple de Portunus protegeait I’arsenal qui occupait la rive 
du Tibre et n’etait plus qu’un musee naval consacre a la memoire des ex- 
ploits maritimes de Rome. Vers le sud, la fapade de I’immense Circus 
maximus limitait la place, dominant de haut le temple A' Hercules Pom- 
peianus, la statio annonae et les autres edifices limitrophes ; au nord, au- 
dessus des habitations privees voisines des Portae Carmentalis et Flu- 
mentana, se dressait le rocher escarpe du Capitole avec le temple de 
Jupiter Optimus Maximus. D’ailleurs ce Forum, au milieu duquel se 
conservaient les monuments qui rappelaient les origines de Rome, etait 

1) Voir G. Gatti et Petersen, Nohzie ileyli scavi, 1895, p. 458-460; lioemhche 
Mittheilungen, p. 99-102. L’inscription le dit « opus Scopae minoris » ; ce sculp- 
teur viviiit au i" siecle avant J.-G. Voir E. Loewy, Scopa minore ed il simula- 
cra di Ercole olivario {Roemische MiUheilunyen, 1897, p. 56-7«). 
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en meme temps im des centres les plus iraportants de la cite imperiale, 
plcin de commergants et de visiteurs affluant par les nombreuses rues 
qui debouchaient la. Aussi le mot de Sfrabon, que la beaute et la gran- 
deur de Forum remain etaient de nature aeclipserles magnifiques cons- 
tructions du Champ de Mars, trouve-t-il une application non moins 
juste au Forum Boarium. » 

Nous voila peut etre un peu loin de Santa Maria in Cosmedin. Mais 
nous aurions mauvaisegracea nous plaindre que M. Huelsen. imitanten 
cela la methode discursive de de Rossi, de qui i! fait grand eloge en ces 
pages, nous ait entraine plus loin que nous ne pensions. Nous y avons 
gagne une tres interessanfe monographie de tout un quartier de Rome. 
Et puis, le titre du memoire dit assez que les fouilles de Santa Maria in 
Cosmedin n’etaient qu’un point de depart. 

Parmi les decouvertes d’importance se; mdaire, j’ai a signaler un dp- 
pus ternxhialh qui porte les noms de Marcus Valerius Messalla et de 
Publius Servilius Isauricus et commemore le bornage officiel accompli 
par ces deux cen.seurs en 699 700 de Rome. Cette pierre est la seizieme 
de la serie qu’on ait remis au jour; ce qui lui donne une importance 
speciale, e’est qu’elle etait encore fixee en terre au lieu m^me oii la 
firent placer les magistrals, sur la rive du Tibre, a un mille environ en 
amont de la vi'le [iSotiz. p. 524) '. 

La collection de VOrto bofauico s’est enrichie, grace a la generosity de 
M. Lanciani, de deux petites Irases en marbre munies chacuna de leur 
inscription. La premiere, redigtie en grec, est un te.xte votif en I’bon- 
neur d’Esculape cctres grand, sauveur el bienfaisant ». Dansl'eilusion de 
sa reconnaissance, le dedicant niultiplie les ypithetes ftatteuses pour le 
dieu. C’est, dil-il, qu’il a ete « gueri pur ses mains d’une turneur de la 
rate ». Et en temoignage de gratitude il lui oflre une leproduction en 
argent de I’organe malade. II ne.subsisle rien de cette piece d’orfevrerie; 
mais le point d'adh^rence est tres visii.de en haul de la base. Ne nous 
etonnons pas de la singularity de I’ex-voto; de pareiles offrandes ne sont 
pas rares dans I’antiquite. M. G. Gigli, qui publie I’inscription, rappelle 
un grand nombredecas oil, non-seulement des membres detaches (bras 
ou jaihbesi, ou <les organes exterieurs (yeux, oreilles, etc.), mais des 
visceres et successivement toutes les parties du corps, sont consacres a 


1) Sur CPS cippi ti’rminalfs, 'oir heiw 'le I'Hlstoire i/cs UpHijions t. XXIV 
1891, p. t'4; t. XXVI, 1892, p. 154; t. XXVIII, 1893. p. 147 sq.; t. XXXII, 
1895, p. 14. ^ 
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quelque dieu. Quand les Italiens modernes, surtout an midi de h peain- 
sule, suspendent de pareils ex-voto aux mursdes egiises, iis ne font qua 
suivre une coutume seculaire. Bien qu’on ignore I’endroit precis d’ou pro- 
vient cette base de marbre, il y a tout lieu de penser qu’elle sort de Tile du 
Tibre {inter duos pontes, puis San Bartolomeo) fameuse, comme chacun 
salt, par son temple d’Esculape 'Bull, romun. p. 174-177 ;A’ofi:.p. 392). 

De la seconde base au contraire on ne saurait rien dire, si ce n’est 
qu’elle a ete deterree a Borne meme. Un pretorien de la dixieme cohorte 
y offre un ex-voto dont nousignorous la nature, a Mars, a Hercule et au 
Genie de sa centuiie. Les deux piemiers dieux sont les patrons indi- 
ques des soldats. D’autre part, les pretoriens semblent avoir toujours 
professe un culte special pour les Genies protecteurs des troupes aux- 
quelles ils appartenaient (Bull, comun. p. 177 sq. ; .\otiz. p. 393)’. 

Bien qu’ils aient avec la religion propiement dife des relations un peu 
indirectes, je pense neamnoins faire ceuvre utile en signalantle titrede 
deux autres memoires narus dans les Roemische Mittkeilangen. Le pre- 
mier est de M. A Erman’ ; le second de M. Hue’sen b Les louanges by- 
perboliques dont il est I’objet dans les bieroglyphes de I’obelisque du 
Pincio font d'Antinoiis un vrai derni-dieu. Aussi serait-il int^ressant de 
retrouver sa tombe. M. Huelsen pense qu’on y reussirait peut-Mre en 
dirigeant des fouilies a 300 metres environ hors lies murs de Rome, du 
cote de VAmphitheatrum casti'ense (a Santa Groce in Gerusalemme). La, 
dit-il, Antinoiis adu etre enterre a la mode egvptienne, avec deux obelis- 
ques devant son tombeau. Un seul aurait ecliapp6 a la destruction, celui- 
la rneme que vieni de dechiffrer M, Erman. 

'^e gouvernement italien a autorise rinstitutarcbeologiqueallemandde 
Rome a faire executer des photographies et des moulages de la colonne 
de Marc-Aurele sur la piazza Colonna; il a meme associe a la direction 
de I’entreprise I'un de ses meilleurs architectes. U.ie publication spe- 
ciaie fera connaitre les resultats de ce grand travail En attendant, 

1) Voir Corpus inscriptioiium lufinanvii, VI, 209-213, 217, 220, etc... 

2) Obelisken roemischer Zeit. — II. Der Obelisk des .^ntinoiis (p. 113-1.1). 

3) Das Grab des Antinoiis (p 122-130). 

4) Eile a paru, depuis que j'ecnv.iis ces lipnes, sous ce litre : Die Marcus- 
Saute auf 1‘iazza Colonna in Rom, iierausge^ebeu von Eugen Petersen und 
Alfred von Domaszewski. Home, Loescher, in-fol. — Je profite de I'occasion 
pour signaler aussi l iinportante publication de M. Cichorius sur la colonne 
Trajane Die tieliefs der Trajanssaide, iierausgegeben unJ historisch erkiaert. 
Rome, Loescher. L'ouvrage comprendra deux volumes de planches (in-loho) et 
cinq de texte (in-8). 
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M. Petersen nous a decrit, en quelques pages subslantielles, les scenes 
principales qui se deroulent aux flancs de lacolonne. Si I’histoire mili- 
taire trouve surtout son compte dans I'etude de ce celebre monument, 
j'aime a croire que I’histoire religieuse aura aussi de quoi y glaner‘. 

Le discours de M. Mariani a VOrto botanico, est repi’oduit tout au long, 
trop au long peut-etre, dans le BiUletino comunaie. 11 roule sur les an- 
tiques necropoles de I’Esquilin (/ resti di Roma ’primitiva), qui ont revu 
le jour a partir de 1872*. On nous decrit les tdmbes dont les plus an- 
ciennes sont presque toutes a inhumation, tandis que la cremation ap- 
parait souvent dans les plus recentes. Os^uaires, mobilier, objets en me- 
tal et en terre cuite defilent tour a tour sous nos yeux. Les constatations 
anthropologiques ne sont pas omises. Et de cet examen attentif, corro- 
bore par des rapprochements continuels avec les plus vieilles necropoles 
de ritalie, voire meme de I’Europe, M. Mariani degage cette conclusion 
que les premieres sepultures de I’Esquilinrernontent au-delade I’epoque 
royale, tandis que les autres s’echelonnent sous les rois, puis duranttoute 
la periods republicaine, pour gagner enfin le i«'’ siecle de I’ere chretienne. 

En ce qui concerne les origines m^mes de Rome, I’auteur pense que 
ses fondateurs descendaient des habitants des terramares de I’ltalie sep- 
tentrionale ; c’etait une race pauvre, adonnee a la vie pastorale, de 
condition en tout inferieure a ses voisins immediats, Sabins, liitrusques, 
etc... Elle s’accrut et se civilisa au contact de ces voisins plus riches, 
avec qui elle commergait, et surtout du fait des Etrusques, installes au- 
dela du Tibre. Telle fut la situation de la Roma quadrata et de la ville 
du Septimontium du vin“ au vi« siecle. Et la legende fameuse de Romu- 
mulus et de Remus parmi les bergers, le cuite de Palte, de Faunus Lu- 
percus, les vieilles confreries des Luperques et des freres Arvales; la 
construction rituelle du Pons SubUcius destine a mettre Rome en rela- 
tion avec les fitrusques , la similitude relevee par M. Pigorini “ entre 
I’orientation du Palatin et celle de la terramare de Castellazzo, tout cor- 
robore les conclusions auxquelles M. Mariani aboutissait par I’etude di- 
recte des sepultures. 

t) Die Marcussuide auf Piazza Cohmnu in Rom (Jahrbuuh des k. deutschen 
archaeologisuhen Institute. Anhaeologischer Anzeiger, p. 2-t8, 69 sq.). 

2) Sur ces tombeaux voir aussi : VI Congresso storico Ualiano in Roma. 

Relazione del professore Giuseppe Gatti a name della Commissione ureheoloyica 
comunaie di Roma (br. in-8, in Roma, a cura della H Societa Roinaiia di sto- 
rm patria, 1896), p. 3-5. 

3) Voir ci-dessous, p. 66-67. 
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On lira avec interet les developpements que I’auteur donne a sa these. 
Je n’ai voulu que la signaler en quelques mots aux historiens et aux 
archeologues . Mais je me reprocherais de ne pas unir in a voix a cede de 
M. Mariani, pour exprimer le voeu que ces recherches surles premiers 
ages des peuples italiens, dont le nord de la peninsule semble avoir jus- 
qu’a present le monopole presque exclusif, s’etendent au sud et s’y de- 
veloppent methodiquepoent. Tant que les cites pelasgiques de ia Basili- 
cate et du Latium, par exemple, n’auront pas ete explorees, il manquera 
un facteur important pour la solution de ce probleme si passionnant et 
encore si obscur [Bull, comun. p. 5-60). 

II 

Tout le midi cependant ne reste pas en retard dans la recherche des 
monuments de la plus haute antiquite. A diverses reprises j’ai men- 
tionne ici les tres fructueuses campagnes de fouilles poursuivies par 
M. P. Orsi, directeur du Musee de Syracuse, dans les vieillesnecropoles 
sicules ou helleniques de Sicile. L’annee derniere encore il les a conti- 
nu^esavec succes en explorant les constructions megalithiques de Modica, 
au sud-est de Tile {Noth. p. 243-253). Dans les Monumenti antichi 
(col. 89-150), M. Orsi publie egalement les resultats de ses fouilles a 
Thapsos en 1894. Il serait a souhaiter que toutes les provinces m6ri- 
dionales imitassent cet exemple. En attendant le nord et le centre 
gardent leur avance et deploient la plus louable activite. M. E, Brizio 
s'est attache a I’examen des tombeaux de I’epoque « gallique » de Monte- 
fortino, commune d’Arcevia, en Ombrie {Noth. p. 3-13); il nous 
decrit en outre un village de Tage de pierre a Colunga, commune de 
San Lazzaro, en Emilie [ibid. p. 359-366) ; M. Pasqui a vi.site les sepul- 
tures de Poggio Sommavilla, commune de Collevecchio, en Sabine [ibid. 
p. 476-489); M. Prosdocimi, une tombe preromaine d’Este en Venetie, 
avec un riche mobilier funeraire [ibid. p. 302-316). L’Etrurie a ete sur- 
tout etudiee. M. Helbig nous donne deux rapports sur Iss tombes de 
Corneto qui n’ont plus de secrets pour lui [ibid. p. 14-21, 180-185); 
M. Pellegrini, un important compte rendu sur le village et la necropole 
de Poggio Buco, commune de Pitigliano, dans la piovince de Grosseto 
(ibid. p. 263-283). De ces memoires consacres aux monuments dela 
primitive Ilalie, je ne retiendrai que ceux qui concernent les terramares, 
parce qu’ils jettent une vive lumiere sur les origines de Rome. 

Plusieurs fois j’ai entretenu les lecteurs de cette Be^ue des etudes 
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de M. Pigorini et de ses etnules sur les terramares. Ses fouilles 
a Castellazzo di Fontanellato (proviace de Parme) et a Golombare di 
Bersano, pres de Plaisance, celles de M. Scotti a Rovere di Caorso, a 
14 kilometres de la meme ville, ont permis de tirer d’importantes con- 
clusions sur la fondation des cites anciennes*. Aujourd’hui, le savant 
directeur du Musee ethnographique remain revient sur cette question 
dans le Bullettino di Paletnologia italiana II a pu deblayer, a Castel- 
lazzo, le kardo rnaxinms et le decumanus maximus qui se coupent au 
centre a angl:* droit, puis les kardines minores et les decumani minores 
coordonnes respectivement a chacune des deux voies principales. Ces 
rues ne sent pas formees seulement de terre, mais aussi d’un entasse- 
ment de brandies d’arbres que retiennent des files de gros pieux. enfon- 
ces dans le sol vierge et relies entre eux par des traverses horizontales. 
Les releves executes avec grand soin sur tons les points de la terramare 
et speciulement la disposition symetrique des pieux portent M. Pigorini 
a croire que ces antiques populations se servaient d’une unite de mesure 
tres voisin.' du pied remain de O'", 29(33. On entrevoit tout de suite les 
consequences de ce fait s’il venait a etre prouve. Pour le moment, il 
demeure a I’etat d hypothese plausible. 

Ce qui est desormais une certitude, e’est I'aspect interieur que presen- 
tait la terramare. Les rues se croisant a angle droit la divisaient en 
seize lies egales entre elles et mesurant 75 metres sur 50. Huit autres 
(quatre au nord, quatre au sud) ont des cotes d’une longueur diverse, 
determinee par la forme trapezoidale de la cite tout entiere. Souvent 
en creiisaut le sol des terramares on avail observe que le terrain artifi- 
ciel compose des detritus des habitants ne se rencontrait pus sur tons 
les points. « II est maintenant evident, ecrit M. Pigorini, que les endroits 
oiice terrain est interrompu sont ceux qu’occupaient les rues. Ces rues... 
limitaient a I’origine autant de petits bassins du fond desquels emer- 
geaient les pilotis sur lesquels reposaient un plancher de niveau avec 
elles. Sur ce plancher .s’elevaient les habitations, et les detritus jetes 
hors de ces demeures Uevaieiit de toute necessite s’accumuler seulement 
a I’interieur des bassins memes. « 

Ces caracteres ne soul pas propres a la terramare de Castellazzo, on 

1) Voir fle-uue de iHisloire dcA lieligions, t. XXVIII, 1893, p. 156-158; 
t XXXb, tS'Jo, p. 16; t. XXXIV, 1896, p. 336-3:8. 

2) La t< rramnra Ca-fcllazzo di Fontanellato nella pvovinrla di Paniui (Es- 

tratlo ilal ihdlettino di Palcln logi a italiana, anno XXIII, n“ 4 6. 1897, p. 56- 

65), avec une bibliouiaplue aboiidante. 
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les retrouve dans tons les centres priniitifs analogues. M. Chierici les 
signalait jadis a Bellanda (province de Mantoue) ‘ et M. L. Scotti lesmen- 
tionne aujourd’hui meme a Rovere di Caorso {Notiz. p. 57-61 )l Les 
differences sont toutes de detail et decoulent, so it de la nature du ter- 
rain, soit du nombre des habitants. Rovere di Caorso et Bellanda, 
petites bourgades de 2 hectares environ, n’ont qua deux rues {kardo maxi- 
miis et decumanus maj^miis) ; Castellazzo di Fontanellato, qui couvre une 
superficie de plus de 19 hectares, en a bien davantage. Mais le type de la 
cite reste le meme, les grandes lignes sont identiques. 

En terminant son compte rendu, M. Pigorini declare que I’explora- 
tion de Castellazzo a pris fin ; elle a dure neuf annees au cours desquelles, 
dit-il tres justement, «. I’etude des terramares a fait de grands progres. « 
J’ajouterai que, par suite, I’etude de la Rome primitive s’est eclairee d’tm 
jour tout nouveau, puisque ses habitants gardaient encore les usages des 
« terramaricoles », et que M. Pigorini, en commeni;ant a debrouiller ce 
chaos, a rendu a la science le plus signale service. 

Les environs de Rome, qui avaient alimente mon dernier Bulletin, ne 
nous envoient presque rien aujourd'hui. Nous avons, il est viai, la satis- 
faction de lire dans les Notizie degli Scavi (p. 393-416) un long rapport 
de I’ingenieur Malfatti sur les moyensd’extiairedu lac de Nemi les deux 
galeres romaines qui y sont submergees. Acceptera-t-on les solutions 
qu’il preconise ? Nous le saurons plus tard. En attendant les travaux 
sont suspendus L 

II en est de meme a Conca. Depuis les relations que j’analysais il y a 
un an, le nom de Conca n’a pas reparu dans les Notizie degli N'cnot. 
La hate qu’on avait mise a expulser M. Graillot paraissait presager une 
activite plus durable. En sera-t-il done du temple de la Mater Matuta 
comme du Forum d ’Auguste, dont on nous fait toujours attendee le 
deblaiement commence en 1889? Et faudra t-il eucore une fois qu’une 

t) BuUettino di Paletnologia italianu, anno VII, p. 131. 

2) M. Brizio annonce la decouverle d’une nouvelle terramare a Castenaso 
au nord-est de Rologne {Notizie degli icai’i, p. 61-64). Les fouilles methodiques 
n’etaient pas encore commeneees aux dernieres nouvelles. 

3) Les Bondages entrepris dans le lac de Nemi ont provoque de nombreuses 

etudes. A cedes que i'ai signalees I’antjee derniere, il taut ajouter les suivantes : 
Petersen, BoemUehe Mitthcihmijen, p. 189-192; Le Tour du mondc, n” 3d, 
p. 257-260 du supplement (A leaver:^ le munde) ;Chendlat, Lu gah're impcriute 
du lac de Nemi [Aunales de Saint-Louis-des-Fraivais, I, fasc. 1, p. 133-159). 
L'ingenieur Malfatti a fait paraitre, outre ses rapports, une monograpuie detad- 
lee : Le navi ruinane del logo di Nemi, Rome, 1896. * 
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fouille qui s’annonfait si bien et qui, avait deja tant produit soit ren- 
voyee a une date indeterminee ? 

D’ailleurs les decouvertes proprement dites se font rares dans toute 
I’etendue de la peninsula. M. Attilio de March! ' et, a sa suite^, M. Barna- 
bei [Notiz. p. 445-450) publientune sorte de trepieJ de marbre retrouve 
parmi des decombres a Milan. Des tMes de beliers en decorent les an- 
gles, une tortue occupe le sommet. L’interet vesitable de ce petit monu- 
ment est dans les bas-reliefs qui ornent deux des faces et dans I’inscrip- 
tion qui occupe la troisieme. Les bas-reliefs out trait Tun et I'autre au 
culte de Mercure dont ils representent divers emblemes plus ou moins 
clairs. L’inscription esl dediee au meme dieu par un des premiers ma- 
gistrals de la cite, le quatuorvir Sextus Veracilius Priscus. II otfre, pour 
accomplir un voeu, un caducee d’or du poids de cinq livres, une cortina 
(bassin de bronze pose sur un trepied) et plusieurs objets moindres. Get 
ensemble composait une offrande vraiment peu commune. Pour en pe- 
netrer tout le sens et la portte, il serait necessaire ue savoir dans quel 
edifice notre marbre etait depose. Faute d’indication a ce sujet, la trouvaille 
perd une partie de sa valeur. 

A Florence, c’est un grand monument qu’on vient de remettre au jour. 
Le plan en apparait avec une nettete suffisante pour qu’on ait le droit 
des maintenant de denommer ces mines. Elies appartenaient au Gapi- 
tole. Le souvenir de ce centre religieux de la cite, avec ses dependances^ 
s’ etait conserve a travels les ages. Derriere la piazza di Mercato vecchio, 
en plein cceur du vieux Florence, s’eleve I’eglise Santa Maria in Gampi- 
doglio, bordee par le vicolo del Gampidoglio. La tradition qui mainte- 
nait ces noms etait veridique; a quelques metres de la, sous la piazza 
Luna, gisaient les murs de fondation du Gapitole, dont les travaux d’edi- 
lite entrepris depuis quelques annees en ce quartier viennent de nous 
reveler I’existence. 

Des la plus haute antiquite, cet endroit fut habite. Les tombes itali- 
ques qu’on y a exhumees a plusieurs reprises en sont la preuve. M. Mi- 
lan!, dont j’analyse le memoire‘, consacre d’abord quelques pages a la 
description de ces sepultures, a cote desquelles ou mieux sur lesquelles 
fut bati plus tard le Gapitole. On en delruisit alors sans doute la plus 
grande partie; et c’est merveille que toutes n’aient pas disparu, car le 

1) Note inseree dans les Rendiconti del R. Istituto Lombardo di scienze e let- 
tere, sene 2“, vol, XXXIX, 1896). M. Barnabei a reproduit la plus grande 
partie de cette note dans les Notizie degli scai'i, 

2) Reliquie'di Firenze antka (Monumenti antichi VI, col. 5 72). 
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temple, s’il ne mesure que 26™ XSO™, estflanque d’une serie de cons- 
truciions qui s’etendent tout autour. Dans I’incertitude oil nous sommes 
deleur identification, bornons- nous a parlerdu sanctuaire proprement dit. 

Parfaitement oriente, la fajade au levant, il a la forme carree du tem- 
ple etrusque in antis. Les trois cellae occupent la moitie de sa superficie ; 
I’autre moitie est pour le pronaos. La cella centrale, oil tronait Jupiter, 
est de dimensions un^eu superieures a cedes des deux autres reservees 
a Junon et a Minerve. Le temple se dressait sur une large platea. 
M. Milani suppose que cette plate-forme representait, a defaut de col- 
line reelle, le mont Capitolin de Rome. Sans donner plus de creancequ’il 
ne convient a cette opinion, constatons seulement que le temple reposait 
sur d’inebranlables fondements. 

On accedait au monument meme par des degres de marbre ; colonnes, 
chapiteaux, bases, architraves, pilastres, balustrades, toute la decoration 
en un mot etait de m6me en marbre de Luna. Des debris de ces diverses 
parties de I’edifice ont revu le jour durant les travaux. M. Milani les 
enum^re, les decrit avec complaisance, souvent meme en donne de tres 
utiles reproductions. II ne manque pas non plus de transcrire, si menus 
soient-ils, les fragments dpigraphiques, dontaucun malheureusement ne 
nous apporte de vives lumieres. Un fort bel autel avec festons de feuilles 
de chSne et de glands, et une petite statue de Jupiter terminent la liste 
des objets recueillis. En examinant ces sculptures de tout genre, on 
peut se faire une idee de la beaute del’ensemble. Mais si I’on veut fixer 
au moins approximativement la date de la construction, il est necessaire 
d’invoquer aussi le temoignage des monnaies retirees des deblais. 

Elies ont appris a M. Milani que le temple devait remonter a I’epoque 
intermediaire entre Sylla et Auguste. Et tres probablement les veterans 
de Sylla qui s'installerent dans Florentia et I’embellirent de travaux de 
toute sorte, sont les createurs du Capitole. Le monument est corinthien 
et hexastyle ; ces deux caracteres se retrou vent dans le temple Capitolin de 
Rome dont Sylla estl’auteur. Enimitantcemodeleles veterans voulaient 
peut etre a la fois, flatter leur chef et faire honneur a Florence. 

Un incendie, vers I’annee 41 de I’ere chretienne, consuma ce sanc- 
tuaire; et pour nous son histoire s'arrete a cette date. Neanmoins il 
est probable qu’on le reedifia et qu’il dura sous sa nouvelle forme jus- 
qu’a une epoque assez basse. On aurait peine a comprendre, en effet, 
qu’au milieu du i®'’ siecle, on ait laisse en mines dans une ville im- 
portante un pareil monument. Sa disparition definitive eiit vraiment de- 
pare cette cite riche en beaux edifices, dont M. Milani, qtii a egalement 
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bien explore le present et le passe de Florence, retrouve les vestiges 
de tons cotes dans les quartiers modernes. 

Les Capitoles sont a I'ordre du jour. Tandis que d'heureux hasards fai- 
saient mieux connaitre ceux de Rome et de Florence, on essayait, sans 
fouilles nouvelles, de restituer a son emplacement reel celui de Pompei. 
L’auteur de la tentative esf M. Man, a qui des etudes deja longues sur les 
antiquites pompeiennes ont valu en ces matieres uiip indiscutable autorite. 

Au nord du Forum se dresse un edifice de caractere assurement reli- 
gieux et qui renferme trois cellae; comment ne pas en conclure qu’il 
abritait la triade, Jupiter, Junon el Minerve? Une tete de Jupiter, une 
inscription en Thoniieur de ce dieu, rencontrees au milieu des ruines, 
fortifient encore cette opinion. Mais d’un autre cote le mode de construc- 
tion est anterieur a letablissement de la colonie romaine (82 av. J.-C.), 
avec lequel dut coincider la fondation du Capitole; d’ailleurs, il existe 
a Pompei un sanctuaire dififerent, oii le culte des trois m^mes divinites 
a ete signalA S’il y a done des raisons assez fortes pour assigner le Ca- 
pitole au Forurn, elles ne manquent pas non plus pour le lui refuser. 
De toutes fagons le doute elait legitime. C’est pour tScher de le dissiper 
que M. Mau a ecrit son memoire {Roem. Mitt. p. 141-149). 

Voici, en le degageant de tout I’accessoire, quel est son raisonnement. 

Dans le temple dit d’Esculape, qui avoisine les deux thedtres, se sont 
rencontrees trois terrescuites (deux statues et un buste) representant Jupi- 
ter. Junon et Minerve et une inscription k Jupiter optimus maxhnus; de 
plus rarchiteotiire de I'^difice est des premiers temps de la colonie ro- 
maine. Get ensemble de preuves avail paru suffisant a plusieurs archeo- 
logues pour placer la le Capitole. M Mau etait du nombre. II pense au- 
jourd’hui avoir fait faus.«e route. 

En eflet, dit-il, ce petit sanctuaire relague dans un coin de la ville eiit 
ete tout d’abord peu digne d’aussi augustes divinites. Les trois images 
de terre cuite chnquent egalernent; le bronze ou le marbre avaient seuls 
pu etre employes. Ces anomalie> ne .‘^ont pasniables; mais elles n’etaient 
que temporaires et s’expliquent fori aisement. Enl’anneefiS apres J.-C., 
Pompei fut eprouvee par un trernblement de terre. Le temple a triple 
cella du Forum dut etre detruit ; car, lorsque la ville perit, en 79, on le 
rebatissait. II y a done lieu de penser que, duraut cette resfauration, un 
abri provisoire avail ete donne aux images, provisoires elles aussi, de la 
triade capitoline, dans un local moins endommage. Ces divinites n’au- 
raient pas tarde d etre nitablies sous une forme plus b 3 lle dans leur an- 
cienne demeuxe, si les cendies du Vesuve I’avaient permis. 
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Malgre fant de vicissitudes it reste encore assez de ce vrai Capitole du 
Forum pour qu’on puisse se rendre compte de son age. II fut bafi, selon 
M. Mau, a la fin de !a periode osque, peu de temps avant que Pompei 
devint colonie ; car c’est une exageration d’admettre qu’il ne saurait y 
avoir nulle part de Capitole avant Tarrivee des Remains. Jusqu’alors le 
dieu protecteur de la ville hellenisee avait ete sans doute Apollon, dont 
le temple est en borduse du Forum. Quand Pompei, avant la guerre so- 
ciale, aspira au rang de cite romaine, et, pour rendre sensible ce desir 
introduisit chez elle les dieux du Capitole, elle ne voulut pas moins faire 
pour eux que pour Apollon. A leur tourils occuperent I’endroit le plus 
en vue de la ville, et I’on s’efforqa d’embellir les environs de leur tem- 
ple. A cette occasion, le Forum s’agrandit et recut des amenagements 
nouveaux dont I’oeil exerce de M. Mau distingue tres bien la trace. 

Jupiter, Junon et Minerve sont done reinstalles au /^onon. Mais lesoi- 
disant temple d'Esculape, leur domicile d'un moment, est maintenant 
vide d’habitants. Qui va I’occuper? M. Mau a reponse a tout. II produit 
a propos une inscription qui mentionne le sanctuaire de Zeus Meili- 
chios non loin de la porta Stabiana, precisement dans les parages dont 
nous nous occupons. La tentation est forte de le reconnaitre dans le mo- 
nument devenu libre. D’autant plus que ce dernier, restaure vers le temps 
de Sylla, a conserve certaines parties anterieures a cette date, et sp6cia- 
lement un ebapiteau oil est sculptee une Wte de dieu d’un type archal- 
que prononce. On ne risque guere de se tromper en y reconnaissant un 
Jupiter exotique. Aussi bien, ajoute M. Mau, on comprendrait a merveille 
que la triade capitoline ait regu I’hospitalite dans un temple de Zeus. Et 
pour tous ces motifs, dont il ne s’exagere pas du reste la valeur demons- 
trative, I’auteur, apres avoir restitue au Forum le Capitole proprement 
dit, assigne a Zeus Meilichios le petit sanctuaire de la strada Stabiana. 

Mis en gout par ce double resultat au moins plausible, M. Mau a voulu 
entreprendre de nouvelles recberches sur les autres temples de Pompei. 
Nous serons des premiers a nous en rejouir et je m’empresse d’analyser 
pour mes lecteurs ses deux memoire.« relatifs aux temples de la Fortune 
Auguste [Roein. Mitt. p. 269-284) et des Lares [UAd. p. 285-301). 

Au nord-est du Forum se detache une large rue, la strada del Foro, 
qui coupe bientot a angle droit la slrada diNolaL Le temple de la For- 
tune Auguste se trouve au point d’intersection des deux rues. On s’en 
est assez peu occupe jusqu’a ce jour. Et pourtaot les materiaux ne man- 

1) Dans certains plans, a cet enclroit, la strada di Nola qui^vient de Test a 
perdu son nom, pour prendre celui de strada della Forluna. 
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quent pas pour en essayer une rebtitution. Dedie sans doute vers I’an- 
nee 3 de notreere, alors que fut fonde le college des Ministri Fortunae 
Augustae, il eut beaucoup a souffrir du tremblement de terre del’an 63. 
On le reconstruisit, et les nombreux fragments decoratifs qui subsistent, 
malo-re le pillage frequemment renouvele de Pompei, se repartissent 
avec assezde facilite entre le premier et le second temple. 

Cette repartition, accompagnee de details techiyques tres precis, rem- 
plit I’etude de M. Mau. Les architectes auront done beaucoup a y puiser. 
Pour moi, qui ai surtout le devoir d’apporter ici des resultats, je me 
bomerai a une observation. La cella de la Fortune Auguste est accessible 
par deux escaliers que separe un palier. La partie inferieure des degres 
au milieu desquels se dresse I’autel meme, protege seulement par une 
balustrade, coupe le trottoir et aboutit a la chaussee. Un portique partant 
de la rejoint le Forum, de sorte que la strada del Foro semble n’etre 
que le prolongement de la grande place et le temple de la Fortune fait 
comme partie des beaux edifices qui la decoraient. II n’en faut pas davan- 
tage pour refuter une hypothese imaginee en vue de resoudre certaines 
obscurites de la construction. On supposait que ce sanctuaire contigu a 
des habitations privees avait pu n’etre qu’une sorte de chapelle particu- 
liere. On ne connait guere d’oratoires domestiques qui debordent ainsi sur 
la rueet s’ouvrent si volontiers aux yeux des passants. Pour debrouiller 
les difficultes techniques, on devra recounr a d’autres arguments. Jus- 
qu’a preuve du contraire nous tiendrons pour avere que le monument 
etudie parM. Mau etait vraiment V jF des Fortunae Augustae outous les 
Pompeiens avaient acces. 

L’etude qui a pour titre : Der slaedlische Larentempel in Pompeii a 
plus d’un point de contact avec les precedentes. Comme celle que je 
viens de citer en dernier lieu, elle renferme un essai de reconstitution 
d’un temple; et comme celle qui concerne le Capitole, elle rectifie une 
identification erronee. En outre, dans les troiscas, il s’agitde monuments 
qui decoraient le Forum porapeien. Ne separons done pas les trois me- 
moires. 

A I’est du Forum, entre le Macellum et le temple attribue successive- 
ment a Mercure, puis au Genie de I’empereur Auguste, et recemment 
revendique pour Vespasien par M. Mau*. le visiteur remarque un edi- 
fice de forme insolite. Je ne saurais mieux le decrire et plus brievement 
qu’en le comparant a une de nos cathedrales du xiiF siecle, dont il ne 

1) Voir Revumde IHistoire ties Reliyims, t. X.WIII, 1893, p. 159 sq. 
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subsisterait, la nef ayant disparu, que les transsepts et le chceur a^ec 
abside. On est generalement d’accord pour y reconnailre la curie. Tel 
n’est pas I’avis de M. Man. Quoique la decoration architecturale fasse au- 
jourd’hui presque entierement defaut, il reste assez du gros oeuvre pour 
qu’on demele avec un pen d'attention le plan de I’ensemble, et poui qu’on 
puisse discuter la denomination courante. 

Ici encore je laisse au^c architectes erudits le soin de verifier si la re- 
constitution que tente M. Mau, apres avoir enumere les fragments con- 
serves, n’est sujette a aucune critique. Disons, sans entrer dans le detail, 
que I’autel place au centre de Varea demontre le caractere religieux de 
ce monument richement decore, qui remonte aux premieres annees de 
TEmpire. J’ai prononce le mot d’area ; en etfet, d’apres M. Mau, il s’agit 
bien d’un large espace decouvert, entoure de murs; I’abside qu’un toit 
protegeaitseuleformait la cella, ou plut6t(c’est lenom qui lui convient vrai- 
ment) Vaedicula. Elle est garnie d’une large base qui n’a pas pu supporter 
la statue d’un seul dieu. Si Ton rapproche cette circonstance decet autre 
fait que le sanctuaire donne sur le Forum, et qu’il abritait par cons^uent 
des divinites protectrices speciales de la cite, on sera sans doute porte a 
admettre I'hypothese de M, Mau. 

Le culte des Lares puhlici se rendait a Rome, non-seulement dans 
chaque quartier a I'autel du carrefour [ara compitalis), mais aussi dans 
un temple central situe sur la Sacra via, pres de I’emplacement occupe 
plus tard par I’arc de Titus. Auguste associa aux Lares le Genie de I’em- 
pereur. C’est ce groupe de trois statues, les Lares encadrant le Genie 
imperial, que M. Mau veut installer dans Vaedicula du temple de Pompei. 
La petite ville campanienne aurait tenu a imiter autant que possible 
les usages remains ; et apres les dieux du Capitole elle aurait adopte les 
Lares publici. D’autres statues de divinites secourables occupaient assu- 
rement les niches laterales; c’etait I'usage dans les laraires prives d’in- 
troduire a cote des protecteurs du logis d’autres dieux tels qu’Apollon, 
Hercule, la Fortune, Mercure, Esculape, etc. Peut-etre Ceres et Venus, 
pour qui les citoyens de Pompei professaient une veneration particuliere, 
y avaient-elles leur place. Et Ton croira volontiers aussi que certains 
membres de la famille imperiale ou encore des bienfaiteurs de la ville 
entouraient, en buste ou en pied, les dieux, quels qu’ils fussent, qui rece- 
vaient en ce lieu les hommages des fidMes. 

Ces trois memoires sur le Capitole et les temples de la Fortune et des 
Lares suffiraient a demontrer I’activite scientitique deployee par M. Mau 
a Pompei. Mais il n’a pas borne la ses efforts. Les Roemische Mitthei- 
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I ungen nous apportent encore un long travail de lui sur la maison ha- 
bitee, croit-on, jadis par les Vetlii (p. 3-97); un expose des fouilles 
poursuivies a Boscoreale, a I’endroit ofi fut decouvert le tresor d’argenterie 
que possede aujourd’hui le Louvre (p. 131-140); enfm un article sur les 
statues qui decoraient le Forum de Pompei (p. 150-156). II ne tiendra 
done pas a lui que la region dont il a fait son champ d’etudes particulier 
ne soit bien connue de tous ceux qui s’interessetit a I'antiquite. 


Ill 

Hors de I’ltalie, nous avons moissonne I’annee derniere, en Afrique 
surtout, des inscriptions pleines d’interet. L’Afrique abeaucoup produit 
cetle annee encore, mais d’autres cueilleront la recolte. Les decouvertes 
qui s’y sont accomplits ne concernent pas la religion. En Gaule, an 
contraire, nous avons a relever plusieurs trouvailles epigraphiques. 

Au bourg de Mauviere, arrondissement du Blanc (Indre), on degagea 
d’un mur un texte votif en assez bon etat de conservation*. LeR. P. de 
La Croix en donna conjmunication a M. Hild qui I’a publiee dans la Revue 
celtique'. Deux Gaulois. Julius Cnaius et son pere, Julius Afrectus, fils 
de Craxantus, dedient un monument au nuinen de I’empereur et au 
G6nie d'Apollon Atepomurus. Quel est cet empereur? M. Hild pense 
aussitdt a Auguste. II se flattait, on le sail, d’etre le fils d'Apollon, et 
professait pour ce dieu un culle ardent. On comprendrail done le rap- 
prochement du prince et du dieu dans une m^me formide d'invocation. 
Cette argumentation est-elle sans replique? Autant qu’on en peut juger 
par la reproduction, I'ecriture ne denote pas a coup sur une tres haute 
epoque; quant au nom d’.\ugustus, faut-il rappeler qu’il appartient a 
tous les empereurs? Le doute est done legitime sur I’hypothese de 
M. Hild. 

Sans insister une fois de plus sur le culfe dont Auguste fut I’objet et 
dont le texte de Peu-Berland apporte une nouvelle preuve, il y a plu- 
sieurs particularites a signaler dans I’inscription. J’y remarque d'abord 
les noms des trois dedicants. Ceux du petit-fils, Julius Cnaius, ont une 

1) Cette pierre provient sans doute du Peu-Berland, colline ilistante de 
500 metres et riche en debris remains. 

2) XVII, p. 31-40. Voir aussi Cumptes rnidus de iArademie des Inscriptions 
et Bellcs-Letti'fs, 18u.5, p. 501; liecue aridicoloyiip e, XXIX. p. Ml, n" 47 
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allure foute romaine ; le pere, Julius Atrectus, n’a de vraiment romain 
que son prenom ; enfin le grand-pere, Graxantus, est fortement teinte 
de gaulois. Nous assistons done ici a la penetration de plus en plus forte 
de la Gaule par I’element latin. L’inscription africaine d’El Amrouni 
m’a deja permis, dans mon precedent Bulletin', de faire observer ce phe- 
nomene pour les contrees meridionales. S’il est moins sensible dans I’ins- 
cription de Peu-Berland, je ne crois pas cependant qu’on puisse le nier. 

Mais ce a quoi il faut surtout prefer attention, e’est I'identification 
d’Apollon avec un dieu celtique Atepomarus, dont les dedicants invoquent 
le genie. De pareilles fusions ne sont pas rares ; et celle d’Apollon avec 
une divinite solaire qui devait avoir le cheval parmi ses attributs {Atepo- 
marus equivalant a valde equis ou eqiio magnus) n’a rien qui nous sur- 
prenne. II y a profit neanmoins a grouper tous les exemples oii cette ha- 
bitude se manifeste. G’est le seul moyen de decider avec certitude 
jusqu'a quel point la religion des sujets de Borne subit I’influence du 
culte des vainqueurs. 

Pr6s de Sarrebourg, en Lorraine, dans I’ancien departement de la 
Meurthe, un Mithraeum a ete recemment rencontre qui a deja donne 
lieu a plusieurs mdmoires^. En efifet, outre les sculptures mithriaques 
habituelles (Mithra immolant letaureau), il en renferme d’autres moins 
ordinaires ; des episodes de la legende de Mithra, une sorte d’assembl6e 
des dieux, plusieurs encore qui ne s’expliquent pas d’elles-mfemes. L’at- 
tention des archSologues s’est surtout portee sur deux petits autels 
exhumes aux abords du Mithraeum, qui apportent des renseignements 
nouveaux pour resoudre un des problemes les plus controverses de la 
mythologie gallo-romaine, celui du «dieu au rnaillet ». 

Deux theories sont en presence pour expliquer la nature de ce per- 
sonnage. « Les arcbeologues pensent que le dieu au rnaillet des monu- 
ments gallo-romains est identique au dieu gaulois de la nuit et de la 
mort, que Cesar appelle Dispatcr et dont les Celtes, suivant lui, se 
croyaient issus comme d’un pere commun. Les epigraphistes affirment 
que le dieu au rnaillet n’est autre que le Silvain romain ; ils expliquent 
comme des attributs de ce dieu rustique le rnaillet fmassue de bucheron 
ou pedum), le vase iscyphus fagimis), enfin le chien, qui paraissent sur 
les images du dieu au rnaillet ». 


1) Voir Hevue de I'llist'dre des Rcliijions, t, XXXIV, 1896, p, 352-357. 

2) On en trouvera !a list? et le resume dans le Jahrbuch des k. deutsehen ar- 
chaeologisvhen Instituts,XU, 1897. Archaeoloyiseher Anzeiger, p*S-L0. 
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M. Salomon Reinach, a qui j’emprunte ce resume des systemes ad- 
verses, vient de reprendre la question a propos de la decouverte de Sar- 
rel'or.rg *. Yoici a quelles conclusions ilahoutit. 

L’un des deux autels nous offre, dans un bas-relief, le dieu au maillet 
avec sa paredre ; les representations de ce genre ne sont pas rares. Mais 
ce qui fait le prix tout parficulier du present monument, c’est qu’il 
porte une inscription ou les noms de ces divini|es apparaissent pour la 
premiere fois. Le dieu s’appelait Siicellus et sa paredre, qui figure seule 
dans le bas-relief du second autel, Nanlosvelta. Ces noms confirment 
I’opinion courante que Ton avait a faire a des dieux indigenes. Sucellus 
signifierait en celtique « le bon frappeur » ou « celui qui aun bon mar- 
teau », et Nantosvelta, « celle qui brille a la guerre ». 

Cette revelation semble defavorable a la these des epigraphistes ; car 
Sucellus n’est pas Silvanus. Quant au systeme des archeologues, il n’est 
en rien ebranle de ce fait, puisqu’ils n’attribuaient aucune denomination 
au dieu, et que Cesar a employe seulement le nom de Dispater pour 
mieux se faire entendre des Remains. II demeure toujours « que les 
Gaulois, suivant Cesar, se disent issus d’un dieu chthonien et nocturne, 
que le conquerant remain appelle Dispaler et non Pluto^ sans doute, 
parce que dans Dispaler, I’idee de paternite est indiquee a c6td de la 
nature infernale. Or si, dans I’ensemble des monuments de I’art gallo- 
romain, on en cherche qui rappellent le type des dieux infernaux des 
peuples classiques, on trouve les images du dieu au maillet, et I’on ne 
trouve que celles-ld ». Elies sont imitees evidemment de Jupiter, de Plu- 
ton et surtout de Serapis. 

Pourtant « le dieu au maillet n'est pas plus Serapis quil n'est Silvain. 


1) Sucellus et Nantosvelta {Revue celtique, XVII, p. 45-59). L’article est en- 
rich! de notes linguistiques de M. d'Arbois de Jubainvilie; voir en outre ibid., 
p. 66, I’hypotheseetymologique de .\I. V. Henry; puis Comptes rendus de I'Aca- 
demie des Inscriptions et Belles-Lettres, p. 35; Gagnat, Revue archeologuque, 
XXVIII, p. 267, n" 9; XXIX, p. 142, n° 48; d’Arbois de Jubainville, Bulletin 
de la Society des Antiquaires de France, p. 129 et Bulletin de la Society de 
linguistique, n" 41, p cxiii. Je n’ai pas euentre les mains le memoire de M. Mi- 
chaelis qui, le premier, a publie les monuments donl il va 6tre question [Jahr- 
buch der Gesellschaft fur lolhrnigische Geschichte und Altertumskunde, t. VII, 
1895, p. 128-163]. M. I'abbe Morillol est revenu plus recemment sur la 
question du dieu au maillet a propos d’une statuette trouvee a Malain (Cote- 
d’Or), mais pour constater seulement que le probleme n’est pas rtisolu {Bulle- 
tin de la Soci^te des Antiquaires de France, 1897, p. 95-100). 
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G’est un dieu gaulois reste sans images jusqu’a la conquete, et auquel 
on a prete, a lepoque romaine, un type plastique inspire de celui de 
Serapis, mais avec quelques attributs differents de ceux du dieu greco- 
oriental, attributs conformes a une tradition mythologique speciale que 
nous ignorons. » G’est a cause de ces attributs, tels que le chien, la fau- 
cille, que Ton a voulu identifier Sucellus a Silvain. On a pris ainsi I’ac- 
cessoire pour le princijjal, en n’apercevant pas (je cite encore M. Rei- 
nacb) « qu’il y a eu deux assimilations du dieu au maillet avec des divi- 
nites greco-romaines, Tune motivee par son caractere divin et, par con- 
sequent, plus profonde et plus ancienne, I’autre suggeree par ses attributs 
et toute superficielle. » 

II semble que les epigraphistes aient tenu compte seulement de cette 
derniere et que les archeologues, demMant mieux I’autre, aient penetre 
la vraie nature du dieu au maillet. 

Void encore un nom d’un dieu gallo-romain qui nous est revele. A 
Ghassenay, pres d’Arnay-le-Duc (Gote-d’Or), on a retire d’un puits cinq 
grands vases de bronze, hauts de a deux casseroles, une 

patere et plusieurs petits vases du meme metal. Sur la pause d’un des 
vases se lit une inscription a double rang de pointilles ; elle indique que 
ces objets furent offerts par un certain Sextus Martialis aw dieu Albius 
et d JJamona. « Le nom du dieu Albius, dit M. Heron de Villefosse qui 
signale la trouvaille*, apparait ici pour la premiere fois a la place de 
celui du dieu Bono, compagnon habituel de Damona. Albius et Bo7'vo 
sont probablement deux de.signations differentes de la m^me divinite. » 

Albius et Damona devaient dre adores ensemble dans un petit temple, 
oil le dedicant avait depose son offrande. Si Ton en juge d’apres les mon- 
naies de Tetricus, de Gonstantin et de Theodose qui ont ete rencontrees 
au cours des fouilles, ce sanctuaire fut sans doute detruit a la fin du 
ivo siecle. 

En 1890 on a e.xtrait a Rennes du mur de I’enceinte gallo-romaine 
une serie de treize bornes milliaires. Gette muraille avait done ete batie 
a la bate, a une basse epoque, comme celle de Sens, par exemple, et 
beaucoup d’autres qui sont presentes a toutes les memoires. On etait 
en droit d’esperer que d’autres monuments en sortiraient encore. 
Get espoir n’a pas ete de^u. Trois bases en granit, pesant chacune plus 
d’une tonne, ont ete retrouvees aupres des bornes milliaires ; elles ornent 

1) Bulletin de la Soriete des Anliquaires de Branee, p. 289-291; voir aussi 
lievue ai'cheoluijique, -XXXl, 1897, p. 146, u» 39. > 
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aujourd’hui le musee de la ville. Uae de leurs quatre faces est coiiverte 
d’une inscription dont les caracteres indiquent le milieu du 11*= siecle de 
notre ere. 

Les trois inscriptions sont identiques dans la plus grande partie de leur 
teneur. Elies raentionnent que « Lucius Campanius Priscus et son fils 
Virilis, pretres de Rome et d’ Auguste, ont eleve a leurs frais cette statue 
avec ses ornements, sur le terrain concede par decret du senat (de la 
cite) ». Seul le debut de chaque texte differe. Le premier dit : « En 
I’honneur de laMaison imperialeet du pagus Matantes, a Mars MuUo...» 
Le second ; n En I’honneur de la Maison imperiale et du pagus Sex- 
tanmanduius, a Mars Mullo... » Le troisieme ; « En I’honneur de la 
Maison imperiale et du pagus Carnutenus , a Mars Vici/mus... » Les 
noms des pagi et les surnoms de Mars, qui rornpent seuls I’uniformite 
de ces textes, en font I’interet principal. 

M. Mowat, qui les a le premier publies en s’appuyant sur les 
renseignements fournis par M. Decombe, directeur du Musee archeolo- 
gique de Rennes, pense que MuUo est une epitbete locale appliquee a 
Mars dans les deux pagi Matantes et Sextanmanduiiis de la cite des 
Bedones. Par Vicinnus (pour Vicinus), il faudrail au contraire entendre 
un Marsdu voisinage, le dieu protecteur de la cite pz’ocbaine ; car le 
pagus Carnutenus ne saurait etre qu’en pays chartrain. G’est avec rai- 
son, selon moi, que M. Max Ihm s’eleve centre ces conclusions % et 
revendique pour les Redones le pagus Carnutenus ■, d’oti il suit que 
Vicinnus, toutcomme Mullo, serait un qualificatiftopographiqueet local. 
D’une part, en etfet, on ne congoit guere (et M. Mowat pas plus que 
M. Run) une enclave de la civitas des Carnutes dans le territoire de la 
civitas Redumun', et, dun autre cote, ces deux ciuitates etaient tiop dis- 
tantes pour que Tune put etre dite la voisine de I’autre. Enfin, pourquoi 
cette intervention des Carnutes ? 

C’est, dit M. Mowat, que Virilis, nomme sans doute par eux pretre de 
Rome et d’Auguste, landis que son peru efait elu par les deux pagi des 
Redones. s’est concerto avec lui « pour reunir dans un temoignaije com- 
mun de reconnaissance leurs electeurs respectifs des paoi rennais et du 
chartrain ». Faute d'admettre cette explication on est force « de 
faire representer simultanement par deux pretres a I’autel de Rome et 


1) Bulletin de In Sneh tc Aiitiguaires dc France, p. 206-306 ; voir aussi 
Revue arrhcologique, XXXI, [). liT, n"’ 40-42. 

2) Rheini^che^ Mnseinn. Lit. 18u7, p. 4.50-461. 
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d’Auguste » une meme cite. L’hypothese est ingenieuse ; cependant je 
ferai observer que nos inscriptions n’indiquent pas expresseinent la simul- 
taneite des fonctions remplies par le pere et par le fils. Admettons-la 
neanmoins ; il est alors certain que cette double representation d’une 
cite a I’autel de Lyon est anormale. Doit-on cependant pour dissiper une 
anonaalieen creer une autre? Et n’en esl-cepas une que cette immixtion 
des Carnutes chez les Redones, et ce pretendu voisinage que la geogra- 
phie repousse ? Resignotis-nous a attendre de quelque decouverte uite- 
rieure la reponse a cette question ouverte. 

Le Mars Mullo nomme dans nos textes n’est pas un nouveau venu 
en epigraphie. Deux inscriptions. Tune de Craon (.Mayenne), I’aulre de 
Nantes, I'avaient precedemrnent fait connai:re. II est probable, suiv ant 
la remarque de M. Ihm, que son culte etait circonscrit dans I'ouest de 
la Gaule. Du moins n’a-t-on pas encore rencontre son nom hors cette 
region. 

Avant de quitter la Gaule, je signalerai encore les foiiilles entreprises 
par le R. P. de La Croix a Izeures (Indre-et- Loire). Une vieille tradition 
voulait que I’eglise tut batie sur les ruines d’un temple dedie a Minerve. 
Les recherches entreprises au mois de fevrier 1896 ‘ ont confirme en par- 
tie seulement cette opinion.il y avaitbiena Izeures un temple de Minerve 
qui remontait sans doute au temps de Marc-Aurele, mais il n’etait pas 
situe sur I’emplacement de I’eglise ; si des pierres taillees anciennes se 
sont rencontrees dans les soubassements,elles y avaient ete apportees des 
monuments remains d’alentour. Il y aurait lieu de les explorer avec suite. 

Tout le inonde connait Ic faineux tiesor d'argenterie dit de Bernay, 
provenant de Berthouville (pres de Bernay) et conserve a Paris au Cabinet 
des medailles. Il faisait partiedu inobilierd’untempledeMercure.Depuis 
1830, date de la decouverte, on .ivait retire du meme endroit quelques 
fragments d’objets en argent et de grands blocs architecturaux ornes 
de moulures. Aidee parle Ministere de ITnstruction publique, la Societe 
archeologique de I’Enre a entrepris d’interroger a nouveau le terrain ; 
elle a contie la direction des travaux au R. P. de La Croix ’. 

1) Bulletin archeolojiqtie du Cainite des travaux historhiues, j). xlix ; .Vou- 
velle Revue, 15 avril, p. 827 sq. 

2) Bulletin archiolijgique du Comite des travaux historiques, p. lxxxu sq., 
Lxxxvi sq.; Compft’s rendus de I'Aeademie des Inscriptions et Belles-Lettres, 
1897, p. 2z6, 231-235. Je n'ai pas eu eotre les mams I’article de M. Poree, Dd- 
couvertes arcfdologiques du il. P. de La Croix au Villeret {Berthouville) {Bul- 
letin monumental, 7" serie, t. I, 1896, 332-344). 
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II a retrouve, a I’interieur d’un peribole enveloppant une aire de 
4.600 metres carres environ, non pas un temple, mais quatre. Les deux 
plus anciens, dedies sans lioute a Mercure et a une divinite pareJre, furent 
detruits vers le milieu du m® siecle ; presque au meme endroit, on en reba- 
tit deux autres plus petits dont nous ignorons la duree. Un puits reserve 
aux besoins du culte existe tout aupres. Enfm, a peu de distance, on a 
commence a deblayer un theatre. Les recherches seroiit poursuivies, et 
nous faisonsdes vceux pourqu’elles soient couronnees d’un plein succes. 

M. Franz Cumont, dont on connait les belles etudes sur le mithria- 
cisme, vient de publier ‘ un bas-relief fort mutile, qui est originaire des 
bords du Danube inferieur, peut-etre de Troesmis. A travers I’obscurite 
qui I’enveloppe, on distingue neanmoins dans ce petit monument des 
traces du culte du « cavalier thrace », dont je parlais en terminant mon 
precedent Bulletin et, aussi un ressouvenir sensible des sculptures mi- 
thriaques. Nous avons la une preuve nouvelle du « syncretisme desor- 
donne qui caracterise le paganisms imperial)). Ce melange des influences 
religieuses bien constate en Italic, en Gaule, en Afrique, s’est done 6ga- 
lement produit dans la region des Balkans. De jour en jour, a mesure 
que progressent les investigations des archeologues, la fusion des cultes 
s’affirm.e comme un phenomene indiscutable et universel qui marpa 
les derniers temps du paganisms. 

Aug. Audollent. 

1) Bulletin archcologique du Comiti des Ivavaux historiques,p. 11-16, pi. III. 

2) Revue de I’lllstoire des Religions, t. XXXIV, p. 362-364. 
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J. J. M. De Geoot. — The religious system of China. — 

3 vol. gr. in-8 de 1468 pp., avec 53 planches hors texte; Leyde, E. J. 

Brill, 1892, 1894 etl897. 

M. De Groot a termine I’annee derniere le premier livre de I’ouvrage 
monumental qu’il a entrepris d’ecrire .sur le systems religieu.x de la 
Chine ; ce livre se compose de trois volumes parus respectivement en 
1892, 1894 et 1897. Tons les eloges que je pourrais adresser a I'auteur 
resteraient au-dessous de son merite. On ne salt ce qu’il faut le plus 
admirer chez lui, de I’observation sagace el prolongee qui lui a permis 
de reeueillir en Chine une si prodigieuse masse de documents et de faits 
nouveaux, ou de I’erudition abondante et sure avec laquelle il eclaire les 
textes anciens a la lumiere des coutumes modernes, ou enfin du sens 
philosophique et historique qui lui permet d'interpreter les usages reli- 
gieux du Celeste Empire et d’en retrouver les raisons premieres. 

Jusqu’ici la plupart des auteurs qui ont traite de la religion chinoise 
I’ont volontiers consideree comme se resumant dans quelques grands 
systemes : confuceisme, taoisme, houddhisme ; iis n’ont pas montre que 
ces systemes eux-meines s’elaient grelles sur un vieux fonds de croyances 
populaires qui est plus essentiel que les theories proiessees par les doc- 
teurs des difterentes ecoles. M. De Groot a suivi une methode meil- 
leure; au lieu de prendre son point de depart dans les speculations des 
philosophes, il I’a cherche dans la realite aciuelle. En Chine plus qu’ail- 
leurs, il est de toute evidence que la mort a ete le Musagete de la pensee 
religieuse; c’est elle qui fut la premiere inspirairice des idees sur I’autre 
vie et du culte rendu aux etres invisibles. Tout !e premier volume de 
M. De Groot est done consacre a i etude des usages qui ont quelque con- 
nexion avec la mort. Dans les livres suivants, on verra comment les 
pratiques ou les idees du taoisme ou du houddhisme se rStfachent a ces 
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observances qui sont deja toutes penetrees del'esprit confuceen; on com- 
prendra comment s’est constitue ce vaste syncretisme de la religion chi- 
noise, dans lequal se concilient les elements les plus disparates. En 
etudiant les formes actuelles du culte, M. De Groot a toujours soin d'en 
rechercher les traces dans I’histoire ; a cote des chroniques qui fournis- 
sent parfois des renseignements instructifs, ce sont surtout les livres de 
rites qui nous attestent I’antiquite de certains usages; on peut dire de 
M. De Groot qu’il a entierement renouvele I'etude des rituels ; les descrip- 
tions ai'ides et obscures de ceremonies enigmatiques deviennent sous sa 
plume le commeniaire vivant de coutumes aujourd’hui encore en vigueur. 

Les predecesseurs de M. De Groot etaient presque tons des savants 
de cabinet qui expliquaient des textes;ils employerent dans leurs travaux, 
(souvent d’ailleurs avec talent), les precedes d’investigation dont on s’est 
servi pour les religions de I'Egypte ou de I’antiquite classique. Mais, 
puisque par un hasard unique dans Thistoire du monde, la Chine nous 
presente le spectacle d'une civilisation aujourd’hui encore existante, quoi- 
que vieille d plus de trois mille ans, il faut profiter de ce merveilleux 
champ d'ohservationqui nous est ouvert, rassemhler et grouper des fails 
et nerecourir aux livres que pourmieuxcomprendrelarealite. PourThis- 
torien de la religion, le rile est plus important que le dogme, car le dogme 
n’est souvent qu’ime creation de la pensee rellechie. tandis que dans tel 
geste hereilitaiie se revelera I'antique superstition qui reste vivace et 
latente dans I'ame du peuple et qui en est comme la substance psycho- 
logique. A M. De Groot revient riionneur d’avoir institue I'etude de la 
religion cliinoise sur cede base nouvelle. Nous essaierons de resumer 
ici quelques-unes des idees contenues dans son premier volume. 

Lorsqu’un deces est survenu dans une maison, les Chinois s’imaginent 
qu'une influence funeste regne dans le voisinage du mort et ils cherchent 
a I’esquiver ou a se prernunir centre elle. Au moment ou on pose le 
couvercle sur la biere, les parents s'ecartent pour eviter que leur ombre ne 
soil enfermee dans le tercueil; les femmes montent sur des bancs ou des 
chaises de peur que ie mau\ais priucipe qui, en ce moment, retourne a la 
terre ne penetre eii elle.s, ce qui leur occasiounerait des fau^ses couches. 
Ceux qui viennent rendre les vGite^ de coudoliiunces qui se font en ure- 
sence du cercueil cache derriere uii voile, portent souvent sous leurs 
vetements des <gousses d’ad dont iu forte odeur eloigne les efiluves ne- 
fastes; les iemme.s enceintes sont dispensee.s de ces visites. On s'absfient 
de parler en termes propres de la mort et de ce qui s'y rappone; au lieu 
de dire qu on c' met le corps dans la biere on dit qu’on le « cache » ; 
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une boutique de cercueils est appelee une « boutique de planches » ; les 
cercueils eux-memes sont souvent designes sous le nom de « planchi.s 
ou bois de longevite », et ils portent pour la plupart colles sur leurs extre- 
mites des can es de papier avec le mot « bonheur » ou le mot « longevite » 
destines a neutraliser les emanations pernicieuses qui pourraient s'echap- 
per au dehors. Enfin, lorsqu’un cercueil est soiti d’une maison. il ne 
doit rentrer ni dans cette demeure ni dans aucune autre sous quelque 
pretexte qo.e ce soil, car il y apporterait de nombreux malheurs. 

Quuique la mort soit eiitouree de terreurs vagues, il existe cepen- 
dant un art de conjurer les malefices qu'elle suscite autour d'elle, et de 
faire quo le cercueil et la tombe deviennent, au contraire, une source de 
benedictions pour la posterite du defunt. On rernarque d’abord toute 
une .serie de pratiques bizarres qui paraissent fondees sur un symbolisme 
grossier ; une poignee de clous raise dans le cercueil presagera a la fa- 
mille en deuil une nombreuse descendance, car le mot ting « clou » de- 
signs aussi « un individu » ; le caractere qui signifie « pantalon » et le 
caractere qui signitie « tresor » se pronongant tons les deux k’ou, on 
place sur le corps un pantalon bourre de faux lingots d'or et d’argenten 
papier, pour assurer de grandes richesses aux parents du mort ; quelqnes 
pitees de monnaie repandues dans la tombe leur garantiront le meme 
avantage ; la presence de mandarins dans le cortege funeraire leur sera un 
gage de reussite aux examens et de promotion rapide dans les carrieres 
officielles. Pour rendre la tombe bienfaisante, il est essentiel de choisir 
une heure et un lieu de sepulture qui soient conformes aux regies de la 
science magique du fong choei (litteralement ; vent et eau ») ; au nom 
de certaines concordances entre la configuration du sol, I’horoscope du 
mort et I’fjpoque de I’annee, de pretendus savants se livrent au moyen 
de la boussole geomantique a des caiculs d’une extreme complication, 
pour demontrer peremptoirement aux parents que tel emplacement et 
telle date conviennent seuls poui' I’enterrement. M. De Groot expose les 
principes fondamentaux de cette espece de divination; il eu montre aussi 
les deplorables effets, soit que les professeurs de fong choei reussissent, 
en speculant sur la credulite de leurs compatriotes, a miner des families 
entieres, soit qu’on differe pendant des mois ou meme des annees un 
ensevelissement pour lequel les conditions propices sont introuvables, 
soit enfin qu’on arrete les travaux publics et les constructions privees 
par la crainte de modifier I’aspect exterieur du terrain oil s’elevent des 
tombes. Les absurdes thiJories du fong choei sont une des plaies de la 
Chine moderne. 
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L’enterrement est la forme indigene et habituelle des funerailles en 
Chine ; I’usage de bruler les corps est venu de I’lnde et n’est pratique que 
par les bouddhistes. Les Chinois ont toujours aime donner aux cercueils 
des dimensions considerables afin de leur assurer ime longue duree; c’est 
m§me a la recherche incessante, dans ce but, des arbres les plus gros et les 
plus anciens qu’il faut attribuer en partie le deboisement dont souffre le 
Celeste Empire. A vrai dire, le Chinois ne songe pas a empecher la decom- 
position du cadavre et il n’a jamais pratique I’embaumement ; il crain- 
drait qu’un corps rigide et immuable [kiang che) ne devint un vampire 
malfaisant. Mais il desire donner aux restes bumains une demeure ou, 
malgre les alterations que leur fait subir I’inevitable corruption, ils 
soient en repos et constituent pour I’ame comme un siege fixe et inva- 
riable. Les vivants eux-memes sont interesses a ce que les morts soient 
decemment enterres ; si en eftet des ossements restent exposes aux in- 
temperies, I’esprit qui rodealentour souffre lorsqu’il pleut; il cherchera 
done a empecher la pluie et pourra causer des seclieresses funestes a 
I’agriculture. Une dme errante est d’ailleurs toujours irritee et dispose 
a nuire. Ainsi s’explique la solidite exceptionnelle des cercueils; ainsi, 
le soin qu’on apporte a la conservation des tombes; ainsi, les chdtiments 
rigoureux prononc^s contre ceux qui violent une sepulture et mettent en 
peine une pauvre droe en dispersant les debris autour desquels elle se 
tient ; ainsi encore, la fondation de societds charitables qui se proposent 
de distribuer des cercueils aux indigents, et de reparer les sepultures 
abandonnees. 

La mort est confue par les Chinois comme une separation de lame 
et du corps; mais fame reste dans le voisinage du corps et peut y ren- 
trer. Dans I’antiquite, on montait sur le toit de la maison en agitant un 
vetement du defunt et on invitait solennellement I’ame a revenir I’ha- 
biter; de nos jours encore, on place dans la bouche du mort de Tor, du 
jade, ou tel autre objet precieux qui, par sa baute valeur, parait anime 
d’une grande puissance vitale et se frouve capable d’entretenir I’union 
de fame et du corps. Quelle que soit d’ailleurs cette resurrection reelle 
que les Chinois semblent admettre, I’essentiel a leurs yeux c’est que 
I’ame et le corps restent ensemble, meme apres que la mort les a dis- 
joints ; nombre de coutumes funeraires n’ont pas d’autre raison d’etre • 
on place aux pieds du mort une lampe ou une bougie allumee pour que 
fame, attiree par ce foyer de lumiere, ne s’evapore pas dans les tenebres 
et revienne se poser dans le lieu ou on lui offre des sacrifices ; les Ian- 
ternes, quiligurent dans les corteges funebres, sont destinees a empecher 
• • 
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Tame de perdre de vue le cercueil qui lui appartient ; d’autre part, comme 
le fait meme de la mort prouve que le corps est dans de mauvaises con- 
ditions pour servir de support a Tame, on fournit a celle-ci un point 
d’appui plus solide en fabriquant une tablette provisoire sur laquelle on 
inscrit, pour que Tame ne se trompe pas, les noms du defunt ; ces noms 
se lisent aussi sur une banniere qui flotte au vent dans le cortege ; enfin 
le portrait du mort accompagne souvent la procession. L'ame, ainsi 
guidee et soutenue, ne peut manquer de suivre le corps jusqu’a sa der- 
niere derneure. Arrivee la, elle subit une sorte de dedoublement ; d’un 
c6te en elfet, on place sur le cercueil la tablette provisoire et la ban- 
niere qui portent les noms du defunt; on enterre ainsi Tame elle-meme 
dans la tombe qui lui servira de maison de repos ; mais en meme temps 
on evoque cette ame et on la prie de se fixer sur une seconde tablette 
qui sera transportee definitivement dans la derneure de ses descendants 
vivants ; elle sera placee avec les tablettes des ancetres sur I’autel fami- 
lial et on fera devant elle les sacrifices presents par les rites. L’explica- 
tion que les Chinois donnent de ce dedoublement de lame sera sans 
doute exposes dans le second livre de I’ouvrage de M. De Groot, 

La Chine ancienne croyait que tout ce qu’un homme possedait devait 
continuer a lui appartenir apr^s son d^ces et devait par consequent 
6tre detruit a sa mort. Plusieurs coutumes actuelles sent des vestiges de 
cette idee antique. La plupart des marques de deuil, en particulier, sent 
des symboles d’un abandon au mort de toutce dont il etait propri4taire 
de son vivant. Lorsqu’un pere de famille meurt, ses fils revetent des 
habillements faits avec de la toile, qui n’est pas blanche, comme on le 
dit souvent par erreur, mais qui est sans aucune teinture et a garde sa 
couleur naturelle; ils sont censes en effet s’etre depouilles en faveur du 
mort de toute espece d’ornements et des habits meme qu’ils portaient, 
ils n’ont conserve que le plus simple et le plus meprisable des vete- 
ments, S’ils tiennent a la main une baguette entouree de bandes de 
papier blanc, e’est parce que autrefois les fils pieux, ne pouvant plus 
manger les aliments qui etaient dans la maison du defunt, devenaient 
affaiblis par le jeune ; ils avaient done besoin d’un baton pour soutenir 
leurs corps emacids. Et e’est encore parce qu’on passe pour ne plusfaire 
cuire aucune nourriture dans une derneure ou tout appartient au mort, 
que les gens de la famille vont quemander chez leurs voisins les cendres 
destinees a etre mises dans le cercueil. Autrefois, on abandonnait au 
defunt pendant la duree du deuil la maison meme et tout jon mobilier; 
on s’en allait demeurer dans des abris provisoires ou I’on couchait sur 
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une natte de paille avec une motte de terre pour oreiller ; de nos jours, 
on se borne a enlever tons les meubles de la chambre oil est depose le 
cercueil ; dans cette piece nue les plus proches parents viennent coucher 
pendant plusieurs nuits sur de la paille ou des nattes etendues a 
terre. 

Cette idee de la continuite de la possession, meme apres que la vie a 
cesse, explique aussi la coutume que les Chinois ont pratiquee d'en- 
terrer avec le mort !es objets qui pouvaient lui etre utiles dans I'autre 
vie. Le defunt etait-il un haut personnage, de veritables tresors etaient 
enfouis avec lui ; on ne se contentait pas toujours de richesses materielles, 
car, dans les tombes des empereurs, on ensevelissait aussi vivants ses 
serviteurs <levoues et ses femmes favorites; le plus ancien exemple que 
I’histoire nous ait conserve de cet usage remonte a Tan 678 avant J.-C. ; 
quoique la voix des sages et la compassion du peuple aient plus d’une 
fois proteste centre cette barbarie, elle s’est perpetuee de siecle en siecle, 
jusqu'au temps des Ming en 1398 et en 1436, peut-etre meme jusque 
sous la dynastie acluelle. 

Si la tombe des hauls dignitaires chinois, de meme que celle des 
anciens Egyptiens, contient tout un raobilier mortuaire, il est permis 
d’esperer que des fouilles nous feront faire quelque jour d’importantes 
trouvailles archeologiques. k vrai dire, M. De Groot (page 441j se montre 
assez sceptique a cet egard ; il est certain en effet que, grace aux fre- 
quentes revolutions dont la Chine fut le theatre, les mausolees des 
diverses dynasties ont ete successivement eventres et pilles; mais, en 
figypte aussi, les detrousseurs de morts ont fait leur oeuvre; ce qu'ils 
nous ont laisse a glaner suffit cependant a defrayer les travaux de plu- 
sieurs generations de savants. II en .sera de meme en Chine quand un 
gouvernement eclaire autorisera des recherches qui sont aujourd’hui 
interdites sous peine de mort. 

Parmi les objets qui etaient places dans la tombe, il n’etait pas rare 
qu’on initdes livres. Les textes cites par M. De Groot (pages 411-417) 
prouvent la frequence et I’antiquite de cette coutume; aussi, cornme le 
fait remarquer I’auteur, n'avons-nous aucune raison de suspecter I’au- 
thenticite des Annales ecrites sur bambou qui furent decouvertes en 
281 de notre ere dan.s la tombe d’lin roi du pays de Tic/, et qui datant 
duiiP siecle avant .I.-C. son! un monument histoi ique de premiere im- 
portance. Qui -ait si les vieilles tombes ne nous reservent pas d’autres 
tresors scientifiques, si nous n’assisterons pas a une exhumation par- 
tielle de I’ancienne litteratur.? analogue a la resurrection de ces frag- 
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ments importants de I’antiquite grecque que nous revelent en ce moment 
meme les papyrus egyptiens ? 

II resulle encore des descriptions de sepultures celebres que des mi- 
roirs metalliques s’y trouvaient souvent deposes: on en decouvrit plu- 
sieurs centaines dans une tombe du iiF siMe avant noire ere; ils 
paraissent avoir ete destines a dissiper lestenebres souterraines. Dernie- 
rement, M. F. Hirth attirait notre attention sur de curieux miroirs de 
I’epoque des Han dans Fornementation desquels il signalait des traces 
d’influence occidentale; ces miroirs anciens, si nombreux et si bien 
conserves, n’auraient-ils pas ete retires de caveaux mortuaires ou ils 
etaient censes faire la lumiere? 

Dans I’etat actuel des choses, tout ce que nous pouvons connaitre des 
tombes chinoises, c’est le dehors. Cette apparenceexterieureelle-meme, 
nous ne sommes en mesure de I’etudier que sur de rares monuments 
lorsqu’il s’agit de ces sepultures qui, en raison de leur importance, sont 
plus interessantes que toutes les autres. Cependant, par une chance 
unique, il est un groupe de ces tombes qui fait exce[ition; ce sont les 
fameux tonibeaux des empereurs Ming (du xv® au xvii® siecle) a peu de 
distance de Peking; mais quelque reputation que les recits des touristes 
aient value a ces monuments, on pent dire qu’ils n’avaient jamais dte 
jusqu’ici I’objet d’une etude serieuse; M. De Groot nous donne enfin la 
description exacte, les planches nombreuses et lideles, les explications 
detaillees que reclamait la science; toute cette partie de son troisieme 
volume constitueune monographiearcheologique dela plus haute valeur. 

A voir la grande magnificence que les Chinois ont deployee dans les 
sepultures de leurs monarques, a voir la sollicitude avec laquelle, a 
I’autre extremite de lechelle sociale, les plus pauvres gens cherchent 
encore a faire reposer leurs morts en paix. on s’aperpoit que chez ce 
peuple la tombe joue un role considerable; elle est la demeure des 
esprits tutelaires qui veillent a la prosperite des families etde la nation ; 
elle est comme la racine profonde par laquelle rhumanite vivantese rat- 
tache au sol natal et de laquelle en verite elle tire toutes ses energies. 
La famille n'est point, en Chine, une succession d'individus qui cessent 
de dependre les uns des autres a partir du moment oil ils atteignent 
Cage de raison; elle est une entite reelle dont la permanence est sym- 
bolisee par le culte ancestral que se Iransmettent de generation en gene- 
ration ceux (jui vivent un temps. Ce n'est point d'ailleurs I’amour qui 
est le lien interne de la famille, car la femme en est exclue; la femme 
n’appartient pas a la famille de son pcu'e, mais a celle de son epoux. et. 



88 


REVCE DE L’niSTOlRE DES RELIGIONS 


dans celle-ci meme, elle n’intervient que comme la mere de ses fds ou 
I’assistante de son mari ; par elle-meme elle n'est rien. Le principe fon- 
damental de la famille chinoiso, c’est le respect, c’est-a-dire le sentiment 
qui resulte de la subordination des fils a leurs pares, des freres cadets a 
leurs aines ; les plus jeunes doivent obeissance et veneration aux plus 
anciens qui accomplissent ou accompliront avant eux le sacrifice aux 
ancetres; en celui qui est charge de ce sacrifice s’incarne la famille 
entiere et de la lui vient I’autorite indiscutable devant laquelle on s’in- 
cline. Les cinq degres du deuil qui s’&helonnent, non suivant les degres 
de parente comme nous les entendrions en Europe, mais suivant les 
degres de souiriission, nous permettent de penetrer a fond cette organi- 
sation de la famille chinoise ; on trouvera dans I'ouvrage de M. De Groot 
I’analyse detaillee des cas dans lesquels il faut observer le deuil de tel 
ou tel rang et les conclusions sociologiques qu’on en pent deduire. 

La reglementalion du deuil est affaire d’Etat; il est facile d'en aperce- 
voir la raison. C’esl la famille, et non I’individu, qui est en Chine la 
vraie molecule sociale. Pourgouverner, il suffit de savoir maintenir dans 
la famille la hierarchie qui assure I’autorite aux anciens; la pliipart des 
contestations seront alors reglees par les decisions desperes et des aines; 
on n'aura recours aux mandarins que dans les cas desesperes ; I’admi- 
nistration se trouvera de la sorte singulierement simplifiee, puisqu’elle 
n’aura qua controler, du dehors, en quelque maniere, le bon fonctionne- 
ment de chacun de ces organi.smes elementaires, D'autre part, I'empire 
tout entier est regarde par les Chinois comme une seule famille ;le sou- 
verain est le pere de son peuple ; I’obeissance qui lui est due ne differe 
pas en qualite de celle que les fils rendent a leur pere; tout ce qui aug- 
mentera le pouvoir du pere de famille forlifiera par contre-coup celui 
du souverain. On conceit des lors que I’ideil patriarcal ait toujours ete 
present devant le.s yeux des poliliques du Celeste Empire; c’est dans cet 
ideal qu’ils ont vu le calme au sein de chaque famille et le bonheur pour 
la nation. Il n’est done point suprenant que les legislateurs aient voulu 
developper, par tous les moyens qui etaient en leur pouvoir, la piete 
filiale ; ils ont prescrit minutieusement les regies du deuil, dans lesquelles 
se reflete et par lesquelles se rnaintient la hierarchie immuable qui est 
la pierre angul.are de la famille et de I’Etat. Ne pas observer le deuil 
prescrit, ce serait manquer a un devoir social ; c’est ainsi que s'explique 
et se justifie I’intervention des lois dans une question qui serait d'ordre 
prive aux yeux d’un Kuropeen. 

Comme on le voit par re qui precede, la religion chinoise, telle que 

' I 
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I’a comprise M. De Groot, embrasse les questions les plus variees et les 
plus vastes. Croyances populaires, archeologie, organisation sociale, tout 
s’y rattache par quelque cote. La religion est un aspect de Tame d’un 
peuple; c’est la vie entiere de cette ame dans ses manifestations les plus 
variees qui se revele en elle sous un certain jour. En etudiant la religion 
du Celeste Empire, M. De Groot fait a un point de vue nouveau I’etude 
de la civilisation chinoise. 

Ed. Chavannes. 


WN. ovvACK. — Handkommentar zum Alten Testament. 

Die kleinen Propheten. — Gottingen, Vandenhoeck et Ruprecht, 

1897, in-8, iv et 412 pages. Prix : me. 8, broche ; me. 9,80, retie. 

Sous la direction et avec la collaboration de M. Nowack, professeur 
de theologie a I’Universite de Strasbourg, parait un nouveau commen- 
taire sur I’Ancien Testament . Des 1892 a ele publie le premier volume de ce 
commentaire ; le livre d’Esaie, explique par M. Duhm. Puis ont succes- 
sivement paru le commentaire du Psautier par Baetbgen, celui de Jere- 
mie par Giesebrecht, celui des Lamentations par LOhr, celui du livre de 
Daniel par Behrmann et celui du livre de Job par Biidde. Le dernier 
volume paru est celui qui est indique en t^te de cet article. 

Le nom des auteurs mentionnes est deja une garantie serieuse de la 
science solide qui est mise au service de cette grande entreprise. Quand 
on considere les differents volumes de plus prbs, on se convainc en 
outre sans peine que I’attente qu’on est en droit de fonder sur de tels 
collaborateurs n’est pas decue. On peut ne pas accepter tous les resul- 
tats auxqueis ITm ou I’autre de ces exegetes s'arrete. Mais il est certain 
que chacun des volumes publics marque un progres sensible dans 
I’intelligence des documents interpretes. Tous offrent une nouvelle tra- 
duction de I’original hebreu. Cette traduction figure au haut des pages, 
tandis que les notes explicatives sont donnees au-dessous. En tete de 
chaque livre biblique sont discutees avec soin les questions d’introduc- 
tion qui s’y rapportent. 

Les memes dispositions generales se retrouvent dans le volume qui 
fait I'objet de notre analyse. L’auteur partage les vues qui prevalent 
de plus en plus parmi les critiques, depuis une vinglaine d’annees, 
et d’apres lesquelles nos livres prophetiques ne nous sont* nullement 
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parvenus dans leur teneur primitive, mais out ete soumis, comme les 
livres historiques de I'Ancien Testament, a bien des rernaniements. avant 
d’atteindre leur forme actuelle. II s’applique done a mettre en relief les 
additions posterieures, en les faisanl imprimer en italique, pour qu’on 
puisse les distinguer a premiere vue du texte authentiqnc. Un autre 
avantage general de cecommentaire, e’est que. pour presque chacundes 
livres prophetiques, M. Nowack indique les principales idees religieuses 
ou theologiques qui y sont renfermeeset la place qu’il cccupe dans Fhis- 
toire religieuse dTsrael. 

Si nous entrons dans quelques details, nous ne trouvons rien de bien 
particulier a signaler au sujet des livres d’Amos et d’Osee, qui ont ete 
le plus etudies, depuis qu’on areconnu le role considerable que les pro- 
phetes du viii® siecle ont joue dans le developpement religieux d’Israel. 
Relativement au livre de Michee. dontl’unite a ete defendue jusquedans 
ces derniers temps, M. Nowack accepte le point de vue oppose, qui 
nous parait mieux fonde et qui n’attribue a Michee autre chose, ou a peu 
pres, que les trois premiers chapitres du livre qui porte son nom. lei, 
comme ailleurs, des rMacteurs posterieurs ont cru devoir completer les 
anciens oracles, parce que ceux-ci etaient presque exclusivement des 
exhortations a la repentance, dans lesquelles les grands prophetes du 
vm® siecle ne mettaient en relief que les intidelites cl’Israel et le juge- 
ment severe de Dieu qui allait atteindre ce people recalcitrant. A partir 
de I’exil, on sentit le besoin de mettre en vive lumiere, non la justice et les 
severites de Dieu, comme anterieurement, mais sa compassion et ses pro- 
messes de salut, comme on les rencontre dejaexprimees chez Ezechiel et 
surtout chez le second Esaie. Ces conceptions dominerent de plus en plus 
et aboutirent finalement aux apocalypses juives, oil nous ne trouvons plus 
que des promesses de salut. Les .scribes qui .sesont mis a former nos livres 
prophetiques, ont trouve que le ton de reprimande a peu pres exclusive 
qu'on y rencontre ne repondait pas bien aux nouveaux heroins de la 
communaute juive, qui gemit pendant des siecles sous la domination 
Mrangere. Ils les ont done complettis, en y ajoutant des promesses de salut, 
des promesses messianiques. C’est ce que Ton constate chez Amos, chez 
Esaie et aussi dans le livre de Michee. 

Au sujet des trois prophet‘>s conlemporains de Jeremie. Sophonie, 
Nahum et Hal^acuc. la critique moderne a egalemenf reconnu qu’il fal- 
lait renoncer a I’ideiede I’unite absolue doces livres, generalement admise 
autrefois. Mais on est loin d'etre d’accord sur les texte.s a eliminer ou a 
conserver. *Dans la plupart de ces questions, dont quelques-unes sont 
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tres embarrassantes, M. Nowack nous parait avoir eu la main heureuse, 
en evitant un double ecueil, celui d’un radicalisroe outre ou d’un con- 
servatisme pusillanime. II a precede sans parti-pris. en se laissant ex- 
clusivement gui Jer, pour admettre ou rejeter I'authenticite d'un texte, par 
des raisons exegetiques et historiques. En ce qui concerne le livre d’Ha- 
bacuc en particulier, qui, dans ces dernieres annees, a donne lieu a une 
serie de conjectures, plus hasardees Tune que I’autre, il nous semble avoir 
resolu le probleme en question, sinon d’ane maniere detinitive, auraoins 
d’une fafon plus satisfaisante que la plupart de ses predecesseurs. 

Les observations que notre critique rattache au livre d’Aggee et aux 
huit premiers chapitres de Zacbarie montrent qu'il ne s'est pas laisse 
entrainer par le point de vue de M. Kosters, qui a ete si promptement 
adopte par beaucoup de savants. On sait que, suivant ce critique, 
la premiere colonie d’exiles juifs serait revenue de la Babylonie, non 
sous le regne de Cyrus, mais seulcment un siecle plus tard, du temps de 
Nehemie. M. Nowack presuppose, au contraire, dans son commentaire, 
le retour d’une colonie de Juifs anterieurement au ministere d’Aggee et 
de Zacbarie. Nous pensons qu’il a parfaitement raison. II est possible 
que cette colonie fut moins nombreuse que ne le dit Esdras ii et Nehe- 
mie VII ; mais bien des raisons font supposer que tous les Juifs ne sont 
pas restes en Babylonie aussi longtemps que le pretend M. Kosters. La 
conception traditionnelle sur cette question n’est done pas absolument 
fausse, comme ce savant I’a soutenu. 

M. Nowack a accorde un soin tout particulier a Zacbarie ix-xiv, I’une 
des parties les plus diffleiles du recueil des petils prophetes. L’ecole 
conservalrice a toujours attribue ces chapitres au m&me propbete que 
les huit premiers de notre livre. L’ecole critique y a, au contraire, vu un 
produit plus ancien. Cette derniere a en outre separe les chapitres ix-xi, 
dont elle plapait la redaction dans la premiere moitie du viii' siecle, des 
chapitres suivants, qu’elle ne datait que de la seconde moitie du 
VII® siecle. Suivant Kuenen, ces derniers chapitres ne proviendraient 
que de 400, et ix-xi, ainsi que xiii, 7-9, d’une epoque encore plus re- 
cente, mais ces deux derniers morceaux renfermeraient de vieux frag- 
ments, remontant jusqu'au vni® siecle. D'autres critiques ont cherche a 
demontrer que tous nos six chapitres furent ecrits par une meme main, 
mais pas avant le in® siecle. On a enfin soutenu que cco chapitres sont 
un rccueil de plusieurs morceaux de provenance diflerente. M. Nowack 
s’arrete a ce point de vue. D’apres lui, ce recueil est forme des quatre 
morceaux suivants : ix, 1-xi, 3, provenant du temps de 13 domination 
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grecque; xi, 4-17 etxiii, 7-9, redigfe apres I’exil, mais sans qu’on puisse 
determiner plus exactement la date de redaction; xii, 1-xiii, 6, d’une 
date pnstexilienne tres Lasse; xiv, d’une date semblable. Ce savant a 
mis en avant des arguments tres serieux pour justifier sa these. Nous 
n’oserions affirmer qu’elle soit sous tous les rapports a I’abri du doute. 
Notre sentiment est plutot qu’il faut renoncer a une solution parfaite- 
ment satisfaisante de ce difficile probleme, a cause de I’obscurite de la 
plupart des textes qu’il s’agit d’interpreter. Nous croyons pourtant que 
notre critique a raison de voir dans ces chapifres un recueil de morceaux 
differents et non un livre provenant dune seule main. Nous sommes 
egalement d’accord avec lui, quand il assigne a tous ces morceaux une 
origine postexilienne, car nous n’y trouvons plus ni le meme langage ni 
les memes conceptions que chez les prophetes plus anciens. Par centre, 
on y constate d’un bout a I’autre le genre apocalytique, qu’on ne ren- 
contre pas en Israel avant Ezechiel. 

Relativement au livre de Jonas, M. Nowack partage avec raison I’avis 
qui est devenu preponderant de nos jours et qui en fail un conte recent, 
ayant pour but de combattre I’exclusivisme juif et de proclamer la 
grande et belle verite que Dieu est misericordieux envers tout le monde. 
II place la composition du livre de Malachie avant I’apparition d’Esdras 
sur la scene de I'histoire, et non apres, ce qui nous parait egalement 
juste. Un detail exegetique de ce livre nous semble meriter d’etre re- 
leve. Dans Malachie i, I I on a voulu trouver I’idee que les paiens con- 
naissent et adorent le vrai Dieu. II y aurait done la une conception tres 
universaliste, mais qui cadre fort peu avec le particularisme juif qui se 
manifeste dans le reste de ce livre. Pour ne pas atlribuer au prophete 
deux theses contradictoires, on a souvent pense que notre texte etait une 
prophetie ou qu'il impliquait la pensee que les Juifs disperses parmi les 
paiens offraient partout leur culte au vrai Dieu. M. Nowack combat ces 
dernieres interpretations et soutient qu'il y a chez Malachie, comme au 
sein du judaisme en general, depuis le second Esaie, un double courant. 
Pun universaliste et nouveau, I’autre particulariste et traditionnel. II 
a sans doute raison. 

Ce que nous venons de dire prouve que nous avons devant nous un 
ouvrage tres recommandable, pouvant servir de guide sur a ceux qui 
veulent s’occuper du prophetisme hebreu. Si Lien des problemes souleves 
par M. Nowack n'ont pas recu une solution definitive, si d’aulres ne 
sont guere su^ceptibles d’une solution de ce genre, fautede donnees suffi- 
santes, le travail que nous annoncons, n’en realise pas moins un progres 
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tres serieux dans la critique et I’interpretation des livres prophetiques 
de I’Ancien Testament, car les questions purement exegetiques, dans le 
detail desquelles il nous est impossible d’entrer ici, sont generaleraent 
traitees avec le meme soin que celles quenous avons principalement re- 
levees, II ne nous reste qu’un voeu a formuler, c’est que dans les pays 
de langue frangaise on puisse trouver moyen de produire des ouvrages 
exegetiques dignes de ceux qui nous viennent des pays de langue alle- 
mande. 

C. PlEPENBRING. 


J. Toutain. — Les cites romaines de la Tunisie. Essai sur 

I'histoire de la colonisation romaine dans I’Afrique du Nord. — 

Paris, Fontemoing, 1896, in-8, 412 pages et 2 cartes. 

Nous sommes bien en retard pour rendre compte de la remarquable 
etude de M. Toutain sur Les cites romaines de la Tunisie. 11 n’est que 
juste de faire profiler de ce retard I’auteur lui-meme, en constalant tout 
d’abord la faveur avec laquelle I’ouvrage a ete accueilli par tous les cri- 
tiques, par ceux-la meme qui ont cru devoir faire des reserves sur quel- 
ques-unes de ses theories. Le livre a conquis I’unanimite des suffrages, 
non seulement dans la Faculty des lettres de Paris, a laquelle il etait 
presente comme thSse de doctoral, mais aussi dans le monde savant et 
mSme dans le grand public dont il aeu lerare merile d’attirer I’attention. 

M. Toutain s’ est propose d’etudier Thisloire de la colonisation romaine 
dans I’Afrique du Nord, mais il a systematiquement restreint son 
champ d’investigations. 11 se limite a la Tunisie qu’il connait bien, ou 
il a fait un sejour de deux ans et oii il est revenu depuis en mission a 
diverses reprises; dans ce cadre geographique nettement defini, au moins 
en apparence, il ne s’occupe que des divers types de communes organi- 
sees, civitates, miinicipia, coloniae, a Texclusion des immenses domaines 
imperiaux, saltus, desproprietes vriyees, praedin, des territoires occupes 
par la population rurale, nomade ou sedentaire; meme, il ne suit revo- 
lution de ces communes que durant trois siecles, de l’an29 avant J.-C., 
epoque a laquelle Auguste releve la colonie de Carthage, et qui marque 
pour I’Afrique, le debut d’une ere de paix et de prosperite, jusqu’a Fan- 
nee 284, date de Favenement Je Diocletien, qui clot cette periode par 
Fetablissement d’un regime nouveau, amenant la transformation radi- 
cale du regime municipal africain. , 
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Quoi qu’il faille penser de ces limites, peut-etre un peu arbitraires, 
elles n’en ont pas moins I’avantage d’assurer I’unite du livre, et dedon- 
ner plus de vigueur et de precision a des conclusions, qui, pour se borner 
en apparence a la vie municipale dans la Tunisie romaineaux premiers 
siecles de noire ere, n’en sont pas moins d’une application beaucoup 
plus generale et depassent singulierement, dans le temps et I’espace, le 
cadre etroit oii I’auleur s’est enferme de parti-pris. 

G’est rimportance et la portee de ces conclusions que je voudrais faire 
ressortir, sans m’astreindre a suivre I'auteur dans le detail d’une argu- 
mentation oil apparaissent toutes les qualites de son esprit methodique 
et sagace. 

Le fait essential qui frappe a premiere vue, lorsque Ton etudie les 
villas de la Tunisie antique au temps des Antonins et des Severes, 
c’est-a-dire au moment de leor plein apanouissement, c’est qu’elles sont 
entierement rornaines d’apparence. Les innombrables ruines qui restent 
de cette periode si prospere, le prouvent surabondamment. Edifices pu- 
blics et prives, temples, arcs de triomphe, thermes, theatres, amphi- 
theatres, cirques, palais et villas, sont tons batis a la romaine et sur un 
plan conforme aux regies de Vitruve. Leiir decoration ne differe que 
par une perfection moindre, de celle des monuments grecs et italiens 
construits a la meme epoque. L’artiste africain est plus ou moins ha- 
bile, il nest jamais original. Feintres, statuaires et jusqu'aux mo- 
saistes se bornent a reproduire des types greco-romains. Incapables de 
rien inventer, meme lorsqu’il s’agit de creer une forme anthropomor- 
phiquequi convienne a leurs dieux nationaux, primitivementrepresentes 
par de purs symboles, ils donnent a Baal la figure barbue et voilee de 
Saturne, et a Tanit, les trails de la Diane celeste. 

Tout dans les villes tunisiennes est fait a I’image de Rome; leurs mo- 
numents et ceux qui les habitent. Ceux-ci portent les tria notaina, et 
par leur gentilice semblent .se ralbicher aux plus anciennes families ita- 
liques. 11s s’habillent de la toge; ils eciivent et parlent en lalin. Les 
dieux qu'ils adorent .=ont ceux dii pantheon greco-romain ; ils elevent 
des Capitoles a la grande triade .Jupiter, Junon et Minerve, et celebrent 
le culte des empereurs divinises. > admini.strant autant que possible a 
la mode romaine, ils s’ell'orcent de faire de leur ville comme une pi o- 
longatioii de la cite romaine ; er cicUulu quasi propaqr/ta ; leur ambi- 
tion supreme est d'obtemr pour die le titre de colonie. II semble que 
I’ancienne population liby-plienicienne ait entierement disparu, e; que 
I'Afiique ne soit plus peuplee que decitoyens romains. 
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Mais ce n’est la qu’une apparence. En realite le compte est vite fait 
des Remains d’origine que leurs affaires on leurs fonctions amenent a 
s’etablir temporairement ou a se fixer dans le pays. Fonctionnaires im- 
periaux qui representent le pouvoir central ou qui veillent aux interets 
prives du prince et gerent ses domaines ; colons envoyes par Auguste a 
Carthage, et sur divers points de ia cote et du centre dela Tunisie; ve- 
terans de la III® legion Auguste, au temps ou elle se recrutait en Italic 
et tenait garnison a Thevestj ; grands proprietaires ruraux, commer- 
cants, banquiers et manieurs d’argent, tons ces immigrants ne sont pas 
tres nombreux en somme, et ne forment en Afrique qu'une faible mi- 
norite. Ils se perdent dans la foule des Africains de race. 

Ceux-ci se sont romanises, sans doute, mais seulement a la surface. 
En copiant le costume, le langage, la maniere de vivre des maitres du 
pays, ils parviennent a faire un moment illusion sur leur veritable na- 
tionalite. Mais regardons les choses de plus pres. Les noms de forme 
romaine qu’ils se donnent ne sont le plus souvent qu’une adaptation ou 
une traduction par a peu presde leur appellation indigene. S’ilsparlent 
et ecrivent en latin, il.s ne renoncent pour celani a leur alphabet, ni aleur 
idiome national, berbere ou punique qui survit a la langue des vain- 
queurs, etauquel ils demeurent obstin^ment attaches jusqu’au moment 
de I’invasion arabe. Surtoutils gardent fidelement leurs vieilles croyances 
religieuses. 

L’apparence exterieure des cultes africains se modifie au contact des 
en\ahisseu!s, lesymbolisme abs trait des Pheniciens subissant I’inlluence 
de I’anthropomorphisme greco-latin. La grande triade de Carthage, Baal 
et Tanit, « le couple divin supreme et tout puissant », Echmoun, le dieu 
enfant, emanation des deux premiers, s’efface devant les dieux de la 
Grtee et de Rome. 

Mais ce n'est pas indilleremment que I’Africain adopte les divinites 
etrangeres. Son choix est raisonne, et celles qu’ils honorent de prefe- 
rence ne sont pas foujours celles qui sont le plus populaires a Rome. A 
ce point de vue la lisle des dieux greco-romains auxquels sont dedies les 
temples de Tunisie identities jusqu’ici est singulierement instructive. De 
la statistique que je viens de dre.^ser (deceinbre i897), il resulte que sur 
les 130 temples ou autels, dont nous avons la dedicace, 15 sont reserves 
au culte officiel de la triade Capitoline; en outre 6 dedicaces a Jupiter, 
3 a Junon etl a Minerveparaisseni se rattacher au rneme culte. Auguste 
divinise a 1 autel ; les Victoires de I'Empereur ont 5 sanctuaires, la Vertu 
August.' 2 la Piete 1, la Fortune 5, la Concorde 3. Saturne a 18 temples. 
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Caelestis en a 10, Ceres (la Geres Africana) et Mercure chacun 9, Escu- 
lapeS, Pluton Frugifere 7, Liber Pater 6, Apollon 5 dont 3 qu’il par- 
tage avec Diane, Hercule 4. Puis nous tombons a 3 seulement pour Ve- 
nus, 2 pour Tellus et Neptune, un seul temple pour Janus, Mater 
Magna, Serapis, et peut-etre Mars, un autel aux dieux lares. 

Faisons abstraction du culte de la triade Capitoline, de I’empereur et 
des personnifications morales qui se rapportent a celui-ci, culte defonc- 
tionnaires et de magistrals municipaux, plus politique que religieux, 
nous arrivons a conslater que les divinites adorees avec le plus de fer- 
veur en Afrique, sont precisement celles qui se rapprochent par quelque 
cote de la triade carthaginoise. G’est ilaturne d’abord, le dieu populaire 
par excellence, celui que les petites gens adorent avec tant de ferveur 
d’un bout a I'autre de I’Afrique, que Tertullien peut dire avec raison a 
ses conlemporains : Ante Saturnum deus penes vos nemo est ; mais il 
ne faut pas y voir le Saturne-Cronos, Satiirnus Achaiae comme I’appelle 
une dedicace de Bou-Djelida ; partout salue en Afrique du nom inusite 
a Rome, de Saturnus dominus, il apparait identique a la divinite su- 
preme Baal-Adon. Ce dieu auquel on offre des sacrifices sur les hauls 
lieux, sur des autels a ciel ouvert qu’enfoure une enceinte consacree 
(sanctuaire de Saturnus Baalcaranensis au Djebel-Bou-Kournein), 
auquel on eleve des betyles avec colonne phallique (dedicace inedite de- 
couverte a Thala, en octobre 1897), a beau emprunter sur les steles et 
les ex-voto I’apparence du vieillard du Pantheon greco-romain, c’est 
toujours le grand Baal identique a ce qu’il etait jadis; demeuranl un et 
immuable dans son essence, il absorbe dans sa puissante personnalite 
tons les prete-noms qu'il s’associe; Saturne d’abord, Pluton, Liber Pater, 
Apollon, Helios. De merae, Gaelestis et sa sceur, la Gerte africaine, Diane, 
Selene, Tellus, Venus, Astarte, ne font que representer Tanit ; Hercule, 
Esculape et Mercure ne sont que la monnaie d'Echmoun etde Melkart. 

La foi religieuse des Africains n’a ete modifiee qu’en apparence par le 
contact dela civilisation greco-romaine; il en est dememe, comme I’atres 
bien montre M. Monceaux', de leur caractere, de leurs idees philosophi- 
ques et de leur litterature. Ils n'ont jamais renie leur passe ni depouille 
leur nature propre. 

Pourtant ces Africains, tout en restant eux-memes, sont les meilleurs 
sujets de Rome. Rs la servent, sans arriere-pensee, avec un loyalisme 
sincere auquel se mele un sentiment de reelle reconnaissance. 

1) Paui Mcnceaux, Lcs Aintains, Pans, la94. 
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G’est que Rome, en etablissant sa domination sur leur pays, n’a pas 
cherche a aneantir le passe, a transformer brutalement la race. Elle n’a 
declare la guerre ni aux coutumes ni aux croyances locales. En echange 
de la paix qu’elle assurait aux Africains, elle ne leur a demande que 
I’obeissance. Mais en meme temps elle a su leur faire comprendre I’in- 
teret qu’il y avait pour eux a se rapprocher d’elle, les avantages materiels 
et moraux qu’ils trouveraient a adopter sa civilisation ; par les privileges 
qu’elle attachait au litre de citoyen romain, elle en a fait la plus pre- 
cieuse, la plus recherchee des recompenses. Au lieu de s’imposer, elle 
s’est fait desirer. Elle n’a agi que par rayonnement. Ce n’est pas Rome 
qui a transforme I’Afrique, c’est I’Afrique qui s’est transformee elle-meme 
a son contact par une evolution lente, spontanee et loute pacifique. 

M. Toutain s’est fait I’historien de cette evolution : avec beaucoup de 
science et de penetration, il a mis en lumiere les traits caracteristiques 
de la politique romaine en Afrique. Son livre s’adresse avant tout aux 
savants, mais les enseignements que Ton peut en tirer sont d’une utilite 
parfois tout actuelle ; il sera consulte avec fruit, par tous ceux qui s’in- 
t4ressent au passe de la Tunisie, par tous ceux qui travaillent a sa pros- 
perite pre.sente et qui se preoccupent de son avenir. 

P. Gauckler. 


E. Carette. — Les Assemblees provinciales de la Gaule 
romaine. — Paris. Picard, 1895. 

La dissertation de M. Carette vient trop tot; elle a ete ecrite en 1890, 
imprimee en 1891 ; elle est done de trois ans seulement posterieure au 
remarquable memoire de M. Guiraud sur le meme sujet. Pour y revenir 
dans un si bref delai, il fallait un peu de cette temerite qui ne messied 
pas aux jeunes gens. C’est la son excuse, je I'accepte volontiers quant a 
moi, d’autant plus que si son livre ne renouvelle point un sujet connu, 
il est loin d’etre sans merite. Il temoigne de recherches consciencieuses, 
il est d’une lecture facile, il contient un tres bon index, il donne un fac- 
simile de la plaque de bronze decouverte a Narbonne en 1888 et qui, 
comme on le sail, renferme une partie de la Lex Condl'u pvovaiciae 
IVarbonensh. Pres de 90 pages d’additions nous renseignent sur les tra- 
vaux posterieurs a I’inipression de la these, car nous allions oublier Ue 
dire que I'ceuvre de M. Carette est une these de doctorat q^e la Faculte 
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de droit de Paris a jugee digne d’une distinction. Nous n'en examine- 
rons que le cote religieux. 

It admet en Gaule deux sortes d’assemblees religieuses : 1” de grands 
concours de populations a I’occasion de certaines fetes (comme ceux dont 
M. d’Arboisde Jubainville a constate I’existence dans I’ancienne Irlande) . 
Ces assemblees me paraissent fort problematiques ; il serait surprenant 
que Cesar n’y fit point allusion ; 2“ des assemblees de druides, les unes 
extraordinaires, les autres tenues a epoque fixe, chaque annee sur le ter- 
riloire des Carnutes, region consideree comme le centre de la Gaule ; 
ceux qui avaieut des litiges s'y rendaient pour les faire juger; mais I’as- 
semblee n'en avail pas moins avant tout nn caractere religieux. La 
Gaule avail done atteint I’unite religieuse a une epoque oil elle etait 
encore bien eloignee de I’unite politique; elle avail un clerge unique et 
des chefs politiques divers. Je ne vois pas qu’on ait presente jusqu’ici 
une explication plausible de ce fait remarquable. Chez la plupart des 
peoples de I’antiquite. il y avait autant de religions que de nations. Com- 
ment se fait-il que les Gaulois dont les moiurs, la langue, les institutions 
differaient, se fussent soumis a ce corps des druides pratiquant partout, 
semblent-il, les memes ceremonies, ayant a sa tete un chef dont le litre 
etait si recherche qu’on allait jusqu’a se battre pour I'avoir? 

Le.s Assemblees provinciales de la Gaule romaine ne derivent point 
des reunions druidiques, quoiqu’elles aient aussi avant tout un carac- 
tere religieux. Elies sont institutes pour rendre un culte au chef de I’Etat. 
M. Guiraud pense qu’elle sont nees spontanement comme des colleges 
religieux ordinaires : I'Etat n’a fait que les autoriser ; il ne les a pas fait 
entrer dans le cadre udminisiratif. Selon M. Carette, ce serait plutot une 
creation officielle, une institution publique. Ainsi s’expliqueraitl’existence 
d’une lex pour le concilium de l.i Narbonnaise. On pourrait peut-etre 
aussi invoquer en ce sens le bronze d'ltalica ; les sacerdotes fidelissima- 
rum Galliarum dont il est question ne peuvent guere etre que les 
flamines des provinces; ils n’ont d’autre ressource contre une designa- 
lion onereuse a cause des jeux et des fetes dont ils font les frais, que 
I’appel aux princes ' proooenliu ad prinetpes') ; e'est done qu’il s’agit 
d’une charge obligatoire comme I’elaient, par example, les magistra- 
tures municipales '. 

Je crois, avec M. Cai-etle, {>. 71, que le sacerdos provincian n’avait 
que de simples prerogatives honorifiques par rapport au clerge municipal : 

Ij Gf. M. Rodriguez de Berlanga, El nuem bronce de Italica, Malaga, 1891. 
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ce n’est pas une sorte d’archeveque paien, le superieur liierarchique des 
simples pretres municipaux, (sauf du temps de I’empereur Julien). 

Les mots itque lictores qui se trouvent dans la seconde ligne de I’ins- 
cription de Narbonne, ont fait supposer que le flamine devait avoir au 
moins deux licteurs ; mais le flamen Dialis a Rome n’en avait qu’un ; 
est-ii admissible qu’un pretre provincial dont les devoirs et les prero- 
gatives sont, en geneial, les menies que ceux du flamen Dialis, fut plus 
bonore que lui? M. Carette, p. 81,.soulient que les lettres es ne se rat- 
fachent point au mot lictor, mais sont le commencement d'un autre 
mot. 

II donne, p. 85, 1 iulerpi elation de M. Alibrandi au sujet de I’exprei^- 
sion Si flamen in civitate esse desie'j'it; le sens e.st : Si le flamine perd 
le droit de cite farg. Dig. 38, 4, 1 pr. et 37. 4, 1,4) et non p-,s : Si le 
flamine s’abseute de la ville. II parait resulter de la que, du moins dans 
la Narbonnaise, le flamine devait efre citoyen remain : en dehors de la 
Narbonnaise, il devait en etre de nn^ine, surtout si Ton voit dans les 
assemblees provinciales organisees en vue du culte politique de Rome et 
d’Augusfe, une institution ofticielle. J’ai peine a rroire que ce culte 
officiel fut laisse a des provinciaux. M. Carette objecte que C. Julius 
Vercundarius Dubius, le premier sacerdos des troi-: Gaules, etait un 
£duen. Sa qualife d’fiduen etait deja un titre a la cite romaine; il est 
possible que la cit6 lui eut ete concedee. 

A propos de la flaminica et dans divers autres cas, M. Carette use avec 
raison des rapprochements avec les anciens usages des peuples autres 
que les Remains pour mieux comprendre les institutions tie cesderniers. 
La methode est d’un emploi delicat ; mais il est necessaire d y recourir. 
Je ne gofite pas trop cependant, p. 130, I’analogie avec le liberum veto 
polonais a I’occasion de I’inscription de Thorigny. L’interpretation qu'il 
donne de celle-ci me parait fort disculable. Des deputes au Concilium 
Galliarum accusent le gouverneur Paulinus ; un certain Solemnis, delegue 
des Viducasses, ditque la.«eule instruction qu’il aitreguede ses commet- 
tants est de voter des actions de graces a ce meme gouverneur; il le fait 
avec une telle auforite que I'accusation est abandonnee ; ceux qui I’avaient 
portee voyant sans doute qu'ils ne seraient pas suivis, la retirent. Cela ne 
prouve ni pour ni centre le mandat imperatit. 

Les Assemblees provinciales etant avant tout bees au culte paien, au- 
raient du disparaitre sous le Bas-Empire, a la suite du triomphe du 
christianisme. Elies survecurent (d’une vie obscure) a titre d’Assemblees 
politiques et administratives; les conciles chretiens en sont ^ar certains 
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c6tes une image. Le sacerdos provinciae se rencontre encore en 395, du 
temps d’Honorius (G. Theod., XII, 1 , 73), sans grande raison d’etre, un 
peu comme le souverain pontificat remain. 

Nous avions commence ce compte rendu en exprimant la crainte que 
la dissertation de M. Carette ne fiit peu utile, en presence des travaux 
de ses devanciers. Ce que nous avons dit prouve que cette crainte n'est 
pas justifiee. Sur divers points, M. Carette apporte son sentiment, ses 
idees personnelles; il a utilise les documents trouves recemment, comme 
la plaque de Narbonne et le bronze d’ltalica. Quoiqu’il se soit moins 
occupe du cote religieux que du cote politique de I'institulion des Assem- 
blees provinciales, son etude. Ires bien documentee, tres au courant des 
travaux les plus recents, rendra des services pour la connaissance de 
I’organisation du culte imperial. 

J. Brissaud. 


Victor Sidermann. — L’Avocat du Diable. Poh'-mique sur la 
doctrine chretienne et sur les rjuatre cvanqites canoniques. — Paris, 
Fischbacher, 1897. — I vol. in-8, xvi, 422 p. 

II y avail une fcis un genre de lilterature a la fois juridique et theolo- 
gique tres goute dans un certain monde. C’etait les Processus juris de 
Redemptione, c’est-a-dire un expose de debats se deroulant devant le 
tribunal divin et ou les parties en cause etaient Jesus et Satan. Celui-ci 
en appelait 4 la justice supreme pour que I'liumanite pecheresse, sa pro- 
priete induernent ravie par Jesus a son pouvoir legitime, lui fiit res- 
titute par arret rendu en cour celeste. Naturellement Jesus se defendait 
en contestant d’abord ce preiendu droit de propriete allegue par son 
adversaireet en demontrant que, par la redemption, il s’etaitlegalement 
acquis les hommes qu’il avait sauves au prix de son sang. 

Ce proces remplissait de gros volumes. On y voyait in extenso les assi- 
gnations, les constitutions d’avoues, le rninistere des notaires asserrnentes, 
celui des greftiers, des sergents, des procureurs du Pmi du ciel « ouis en 
leurs conclusions », les plaidoiries des avocats choisis par les parties et 
s’evertuant a accabler la partie adver.se sous le poids de leurs syliogismes 
et de leurs injures. Chacun de ces personnages portrit un nom connu 
dans 1 histoire. La Cour se cornposait de juges et d’u sesseurs nomines 
par le Boi, c’est-a-dire par Dieu. pour connailre de I’allaire et la solu- 
;ionner. Il V avail des piaidoyers Ires longs, ties toullus, des repliques. 
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des dupliques, le tout conforme aux us et coutumes des anciens tribu- 
naux. Toutes les formalites de la justice du temps etaient minutieuse- 
inent observees. Chicanous dtait ravi. II en resultait que les etudiants 
en droit de I’epoque pouvaientse familiariser d’avanceavec lesmeandres 
etles subtilites dela pratique judiciaire, en meme temps qu’ils sentaient 
se confirmer leur foi en voyant combien ces formes compliquees, mais 
tutelaires de la justice et de la verite, convergeaient vers la mise en 
pleine lumiere de I’excellence de la cause de Jesus et de la perversion 
criminelle de Satan. 

Ces traites de jurisprudence et de theologie combinees etaient pedan- 
tesques et lourds. La lecture en etait laborieuse. Seulement, de temps a 
autre, on y remarquait des assimilations assez originales, telles qu'une 
consultation provisoire donnee par Moise, les prophetes et le roi David 
et, comme dans les mysteres du moyen age, c’elaient les suppots de 
Satan, parmi les liommes comme parmi les demons, qui langaient les 
plaisanteries et donnaienf la note humoristique. 

Inutile d’ajouter que, dans tous les Processus de ce genre, Satan etait 
regulierement deboute de sa plainte, condamne aux depens et convaincu 
de la plus noire iniquite. Dans quelques-uns toutefois on lui accordait, 
a titre de legere transaction, que, sans droit aucun sur les hommes qui 
theoriquement ne lui apparlenaient pas, mais vu les precedents qui 
avaient pu lui faire illusion, il conserverait encore jusqu’au dernier 
jugement le pouvoir de les tenter. Tant pis pour eux s’ils se laissaient 
attraper ! 11s etaient prevenus, et moyennant cette legere et passagere 
concession, Satan n’avait plus rien du tout a reclamer. 

Les temps sont changes. Le Diable, sans se soucier de I’arret de la 
Cour celeste, a saisi de ses revendications haute et noble dame Raison 
humaine, et il a constitue un avocat habile et disert, M. Victor Sider- 
mann, qui vient de publier le compte rendu des debats engages et sou- 
tenus par lui centre les plus notoires des apologistes modernes. La 
lecture de son livre est beaucoup moins indigeste que celle des vieux 
ouvrages dont nous venons de parler. A vrai dire ce n’est pas un proces, 
e’est une conference contradictoire qu’il expose. On y voit figurer tour 
a tour Auguste Nicolas, le Pere Lacordaire, M. Wallon, I’abbeBougaud (?), 
lePere Caussette (??), le Pere Didon. etc. Chacun d’eux a son mot a dire, 
auquel replique toujours victorieusement I’avocat du Diable, lequel a 
pour assistants Strauss, Baur, Renan, Reuss, Michel Nicolas et meme, 
quoique indigne, le signataire de ce rapport. • 

C’est en effet en s’armant de quantite d’argumgnts empruntes a la cri- 
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liq :e leli^fieuse lie noire siecle que I’avocat du Diable Lat en bieche les 
ouvra;qos av.taces et meme les forteresses que les aiiologistes precites ont 
e'ieves pour !a defense de la religion traditionnelle parmi nous. II le fait 
avec luii courtoisie qui denot.rait que le Diable a gagne en bonnes 
inanieres depuis le xvii® siecle, m d-^ non sans vivacite et avec des pointes 
peut-etre [dus piquanles que probaules, mais amU'antes. 

Car i'o ibliais d(? dire que Voltaire, quoique non invite, avait trouve 
niuyen de se fauliler de.ns la salle el « quoiqu’il fut dissiiniile derriere 
un portant, on pouvait voir se profiler sur le mur I'oinbre de sa grande 
taille et son ricius impiacableinent sai'donique ». Get avertissement de 
la rreface tail honneur a ia conscience de I'avocLit, mais il etait inutile. 
Dir les premieres pages on pouvait deviner la presence du grand persi- 
tle ir et ineiiie 1" soupponner d’avoir plus encore que les autres consul- 
ta-.ls prt'pai'd le dossier de rora<eiu'. 

H \a dire que ia conference contiadicloire se terniine par la vic- 
odie ecrasanle de I’avocat du Diable qui de plus, non content d’avoir 
pulverise tes adversaires, se retourne centre .ses assistants tout penauds 
et leur reproclie devouioir maintenir sous lenoin de « christologie y> (???) 
I'idole qu'ils ont si savamment briilee. C’est bien fait. Voila aus^i ceque 
c'e.st que de lournir au Diable des verges dont il se sert pour fouetter 
s ills pitie les saintes choses et les saintes gens. Ils ne sont pas trtis rares. 
les sorciers du moyen age a qui Satan a linl par lordre le eou inalgre 
les services qu’ils lui avaient rendus. Le malheur est que nous ne pou- 
vons dans cette Revue suivre I’avocat dans les parties successives de sa 
plaidoirie en prenant fait et cause pour ou contre lui. Ce recueil est 
destine aux etudes religieuses scientifiques, a la discussion scientifique 
des questions religieuses historiques, et non pas aux controverses. Nous 
pouYons bien signaler le livre de M. Sidermann « a titre de document d, 
coniine on dit dans ia presse, nous ne pouvons en discuter ni les diffe- 
rentes theses, ni les conclusions. 

Il nous permettra done de ne lui soumettreque quelques impressions. 

Je trouve d’abord qu'il se taille une besogne trop facile en bombardant 
comme il le fait avec I’artillerie superieure que lui procure la critique re- 
ligieuse le bloc massif de la theologie traditionnelle. Tres souvent nous 
serions d’aiis qu’il frappe juste, et pourtant nous differons de lui, et 
quant a I'esprit purement negatif qui dirige toute I'operation, et quant 
au but qu’il se propose d’atteindre. On sent dans la passion qui I’anime 
plutot le de-fir d'ecraser ses ant-agonistes que celui de degager la verile 
historique des obscuritgs qui la voilent. et des documents de valeur ine- 
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gale qui la recelent. On pent pour une telle besogne se servir de la cri- 
tique, mais alors on ne fait plus de la critique. 

II nous ternble d’ailleurs qiie I’avocat plaidant manque a un degre 
surprenant de cette faculte indispensable a I’historien et que I’erudition 
ne saurait suppleer, qui consistea saisir dans les fails et les temoignages 
souvent incoherents, souvent contradictoires, les elements .substantiels 
qu’un fil logique relie et qui, judicieusement combines, selon les lois de 
I’experience, reconstituent larealite plus ou moins oblifereeet la ressus- 
citent en quelque sorte vivante et deboiit. En d'autres termes, il ne parait 
pas grand clerc dans Fart de retrouver la substance sous les accidents. 
Nous le soupconnions deja en lisant la p. Soil, parlant de lacelebre com- 
paraison de Descartes prise de la cire qui perd en se liqueliant toutes les 
qualites sensibles qu’elle possedait auparavant et qui est pourtant tou- 
jours la m^me cire, il s’exprime, en verite,comme si la cire fondue n'etait 
pas toujours de la cire, c’esf-a-dire un certain corps dont la composition 
chimique est toujours la mtoe dans ses divers etats. Il y a la une infir- 
mite philosophique qui aifecte I’intuition historique, parce qu’elle em- 
peche de dominer les details des evenements et des choses, par conse- 
quent d'en saisir le fond essentiel. 

Il y a trois manieres principales d’envisager les religions dont on fait 
un objet d’etude et de reflexion. 

On pent les considerer comme des blocs imposants dont toutes les 
pierres apportees par les siecles sont solidaires les unes des autres, dont 
aucun fragment ne peut se detacher sans que tout le reste croule. 

Il en resulte que ceux qui y sont fermement attaches pour des raisons 
qui peuvent etre tres respectaiiles, recourent a toutes les urmes de la 
dialectique pour defendre leur position Leur faiblesse est le parti-pris 
evident. 

La seconde maniere est celle des gens qui, brouilles avec toute reli- 
gion en principe, ne voient dans la critique qu’un moyen de desagreger 
et de faire crouler le gros bloc que les premiers s’acharnent a defendre, 
mais sans eprouver le moindre desir de nous dire par quoi ils le rem- 
placent. Le delenda Carthago est leur devise unique. 

Il y a enfin la troisieme qui fait de la critique religieuse historique 
un pur moyen d’arriver an vrai sans passion ni sans haine contre la 
tradition. Au contraire, partant de cette verite que la religion en gene- 
ral fait partie integrante de l,i nature humaine, il ne deplait pas au vrai 
critique deconstater que, lorsqu'on a fait entente loyauteet sans prejuge 
toute la part reclamee par le culte du vrai_, il reste des e’ernents intan- 
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gibles qui peuvent servir de base a une transformation salutaire des 
editices detruits. 

Chacun de nous a le droit absolu de se ranger dans Tune ou I’autre 
categorie. D’ailleurs il faut reconnaitre qu’il est des etats d’esprit inter- 
mediaires. II ne peut s’agir ici que de centres de gravite des diverses 
tendances. II peut y avoir, il y a beaucoup de conviction et d'intention 
loyale chez les partisans de chacun de ces points de vue. La superiorite 
du troisieme, c’est qu’il est de beaucoup le moins belliqueux et qu’il suit 
inodestement son petit bonhomme de chemin sans beaucoup s’emou- 
voir des anathemes qu’on lui lance de droite et de gauche. G’est ce qui 
fait sa force et sa confiance. L’avocat du Liable appartient, nous le re- 
grettons pour son mandant et pour lui-meme, a la seconde categorie. 
Il la represente avec savoir et talent, non sans se laisser en plus d’une 
rencontre dominer par son parti pris. Sa critique manque en effet ga et 
la d'exactitude et d’etudes suftisantes. Mais il plaide, et cela dit tout. 

Quant a ceux — « ses assistants » — auxqnels il reproche de conser- 
ver dans leur coeur « le \ieux levain de vague religiosite de leurs pre- 
mieres annees », il faut qu’il s’y resigne, ils ne verront dans cette sup- 
position de I’avocat qu’un compliment et non pas une raison de s’alar- 
mer sur eux-memes. 

A. RliVILLE. 


Je.vx Guiraud. — L’£tat pontifical apres le Grand Schisme. 

Etude de geographic politique. — (Fascicule LX.\III de \a.liiljHotkK- 
que des Ecoles d'Athenes et de Rome.) — Paris, Fontemoing, 1896, 
in-8, 251 p. 

M. Jean Guiraud, ancien membre de I’Ecole francaise de Rome, an- 
nonce I’intention d'etudier la longue lutte entreprise par les papes du 
xve siecle pour devenir les maitres dans leurs propres Etats, et,avant de 
nous faire as.sister a ce lent etabli.ssement du gouvernement absolu dans 
les Etats de I’Eglise, il a juge utile de retracer d’abord la situation 
geographique et politique du domaine de saint Pierre au lendemain du 
Grand Schisme. G’est I’objet du present volume. Il nous est donne 
comme le premier d une serie, et cette introduction estde nature a nous 
faire desirer ce qui doit suivre. 

r< G’est en quelque sorte, dit M. Guiraud*, lebilan du Grand Schisme 
1) Page 4. ' 
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au point de vue temporel qu’il s’agissait d’etablir, » et il ne s’est pas 
dissimule les dangers d’une pareille entreprise. « Elle risquait d’etre on 
trop vague ou trop minutieuse et peut-etre I’un et I’autre a la fois. » 
M. Guiraud a vu ce double ecueil et il s’est applique a I’eviter. « Autant 
que les documents le lui ont permis,il a enumere les pays qui formaient 
tel ou tel comte, telle ou telle republique municipale, telle ou telle 
seigneurie ; rnais en meme temps il s’est efforce de faire revivre sous les 
yeux du lecteur ces petits Etats et leurs tyrans, et d’expliquer par des 
raisons historiques et geographiques la valeur des positions les plus dis- 
putees, la raison des plus violentes canvoitises. » 

Dans cette vaste enquftte les lacunes etaient inevitables. Il faut feli- 
liciter M. Guiraud de ne pas en avoir laisse davantage. On est bien 
oblige de s’arreter a la porte de cerfaines archives quand elles se ferment 
systematiquement devant vous. Mais M. Guiraud peut se rassurer. Voila 
qu’on annonce comme prochaine la mise en vente de ces Archives de la 
famille Orsini, qui lui sont demeurees closes. Les erudits en seraient-ils 
reduits a faire des voeux pour la faillite universelle du patriciat romain? 

On a plaisir a suivre M. Jean Guiraud dans ses excursions a travers 
les terres pontificales. Il sait voir et il fait voir. En quelques traits il 
indique un paysage, et, sans qu’il se mette jamais en scene, (il a pour 
cela trop de discretion et de bon gout), on sent, en plus d'un endroit, 
tout le charme d’un souvenir vivant et personnel. Lisez par exemple la 
description des environs de Farfa. « Au sortir du village de Fara, vers 
le nord, c’est une serie de montagnes qui semblent rangees cornme les 
tentes d’un camp ; au-dessus des pentes couvertes de forets d’oliviers 
se dressent des villages dont les tons blanchatres tranchent brusquement 
avec la coloration fonceedes arbres; au pied de Fara, serpente la vallee 
du Farfarus qui conduit au has fond oil s’est recueillie I’abbaye aujour- 
d’hui deserte et devastee ‘. » Regardez encore, du haut de ce majestueux 
chateau fort qui domine le noir villaige de Sermoneta, « le domaine 
de Jacques Gaetani tel que nous le voyons aujourd’hui, tel qu’il etait 
deja au xv” siecle. Du cote de la mer se deroulait la plaine des marais 
Pontins, vrai desert occupe par les eaux, peuple par toute la flore des 
marecages et devastee par la fievre; puis la ligne presque ininter- 
rompue de broussailles et d’arbustes inextricables qui se pourmivait 
depuis les maquis d’Ostie jusqu’a ceux de Terracine, le long de la 
cote hasse, sablonneuse, longee de lagunes, defendue par une ligne de 
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tours, et se relevant, au-dessus de Saint-Felix et devant Terracine, par 
le brusque promontoire de Circe, ancienne ile enlisee au milieu des ma- 
rais » 

Mais ce serait donner du livre de M. Guiraud, une idee inexacte que 
de trop insister sur les traits pittoresques dont il est seme. II ne s’agit 
pas ici de « Sensations d'llalie. » Si I'auteur a fait le tour des Etats re- 
mains, ce n’est pas simplement pour en saisir et en rendre la physiono- 
mie. Ce qu’il a voulu, e'estnous decrire la scene avant d’introduire les 
acteurs, et ce n’est la que la premiere partie desa tache. II a parcouru 
et il nous fait parcourir avec lui les differentes provinces qui composaient 
I’Etat de I’Eglise : la Campanie et Maritime, le Palrimoine de Tuscie, 
rOrnbrie, la Marche d’Ancone et les Romagnes®. Partout oil le conduit 
son pelerinage, il frappe a la porfe des archives, et il interroge les docu- 
ments. Il pent alors faire revivre pour nous ces grandes families feo- 
dales, dont les domaines, devenus de vraies principautes, se pressent au- 
tour de Home, ces petites republiques absorbees dans des guerres sans 
fin centre leurs voisines, tous ces Etats dans FEtal qui reduisaient I’au- 
toi'ite du pape a n’etre que nominale. L’anarchie qui a suivi le Grand 
Schisme est mise la sous nos yeux. 

Mais j’aurais voulu, je I’avoue, que M. Jean Guiraud ne se fut pas 
enferme si strictement dans le titre deson livre. Il s’est presque tou jours 
interdit de regarder en arriere. Sans doute il recherchera bien au 
XIV® siecle les antecedents immMiats des faits qu’il constate au xv®. 
Mais il ne rem.ontera guere au deia. Il a pris les choses telles qu’elles 
etaient apres le Grand Schisme sans se preoccuper assez des origines. 
Un regard d'ensemble sur le passe lui eiit permis pourtant de mieux 
situer dans le temps la periode qu’il nous decrit. 

C’est assurement une idee exceliente d'avoir pris pour cadre geogra- 
phique Yllalia Ulnslratn d’un contemporain d'Eugene IV, Gaspare 
Biondo. Mais s’il etait remonte plus haut, ne filt-ce qu a I’epoque oii se 
forma, sous Innocent III, le groupement qui subsistait au xv® siecle 
M. Guiraud nous aurait peut-etre mieux fait comprendre la nature et la 
raison des differences profondes, qui, avant comme apres le Grand 
Schisme, faisaient des diflerentes provinces de I’Etat ecclesiastique autant 
d’unites tres distinctes. L'attraction de Rome — de cette Rome contra- 

1) Page 64. 

2 , On s'apercevra aiFciuent que la P.oinajne ri'a pas ete etudiee aussi rainu- 
tieuseaient que its provinces voisines ue Rome. II y a lii une vraie lacune. 
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ri^e. noiis le verrons plus loin, dans son developpement logique et natu- 
rel — n’avait pas etc assez puissante pour modifier le caractere originel 
de ces regions et pour leur imprimer une marque commune. Au sud, la 
Cnmpngne, sans industrie ni commerce, peuplee de bergers et de laboii- 
reurs, lierissee de chateaux forts naturels, avait ete le berceau de pres- 
que toutes le.s grandes families feodales de Rome; au nord, TOiiibrie et 
la Toscane romaine avaient au contraire parfitipe au niouvemant com- 
munal des grande.s villes de Toscane; Orvieto, Viterbe, Perouse n avaient 
rien de commun avec les nids feodaux du pays des V'olsques. Ces con- 
trastes sont plains d’enseignement, et aujourd’hui encore le passant les 
constate. 

II y avait la des causes permanentes, preexistant au Grand Schisme. 
Elies n’ont point echappe a M. Guiraud. J’aurais voulu qu’il nous les fit 
saisir, et qu’il raniassdt lui-ineme des traits, epars enplus d’un endroit 
de son livre, pour nous les presenter en un tableau d'ensemble. Lui-meme 
peut-dtre auiait mieux vu qu’il y a, dansce qu’il nous laconte, bien des 
faits que le Grand Schisme n’explique point et qui tiennent a la nature 
des choses. Dans I’etat qu’il decrit, presque rien n’est d’hier. La situa- 
tion etait sensibleinent la nidme trois siteles plus 16t. 

L’histoire de I’Etat pontifical est des moins connues. Lorsque Napo- 
leon supprima d’un trait de plume les Etats de I’Eglise en declarant 
revoquer la donation faile par « son illustrepredecesseur Charlemagne, » 
il exprimait une croyance commune, que continuent a partager la plu- 
part de nos contemporains. On s’imagine volontiers que la donation de 
Charlemagne avait constitue a la Papaute un Etat analogue a celui 
qu’ont edifie avec tant de peine les papes du xv' siecle. II s’en faut 
de beaucoup. A vrai dire, la promesse de donation faite par Charle- 
magne en 774, avant fa chute du royaume lombard, ne reput jamais sa 
complete execution, et, meme dans les provinces qui lui t'urent recon- 
nues par Charles, le pape n’exerpa qu’un pouvoir bien restraint. Leon III 
ne put se mainteiiir a Rome que grace a la toiite-puissante intervention 
du roi des Francs ; et en 821 ie jeune Lothaire dut changer en un pro- 
tectorat etfectif le protectoral moral exerce jusque-la sur le pape par 
I’Etat franc. Un resident imperial, inslalle a Rome, partagea avec le 
pape I’exercice du pouvoir. C’etait une vassalite necessaire. Seul, le 
represent int de I’Empereur pouvait defeiidre le souverain pontife 
centre les assauts sans cesse renouveles de I’aristocratie romaine. On le 
vit bien iorsque I’Empire cessa d’etendre sur le Saint-Siege son bras 
protecteur. 
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Qu’on se rappelle les conditions dans lesquelles etait ne le pouvoirdes 
papes. Lors de la desagregation de la puissance byzantine en Italie, cha- 
que duche avail naturellement forme une unite politique : il en avait ete 
du duche de Rome, comme de celui de Venise ou de celui de Naples. A 
Rome, si la personnalite du pape relegua celle du due au second plan, ce 
fut en partie grace aux Carolingiens. Mais le jeu naturel des forces poli- 
tiques, a cette epoquede violences et de troubles, devait aboutir necessai- 
rement, (lorsque personne ne serait plus la pour s’y opposer), a rendrele 
premier role a I’element laique et militaire. Ce fut I’oeuvre de la puis- 
sante maison d’Alberic. L’Etat remain devint, grace a elle, une princi- 
paute seculiere. 

II fallut I’intervention violente des Ottons pour modifier le cours de 
I’histoire dans cette Rome qui, decidement, ne s’appartenait plus elle- 
mSme et qui devait toujours etre sacrifice a la grandeur de sa mission. 

La Papaute etait devenue I'apanage d’une famille. Lorsque Otton pa- 
rut en Italie, ce n’est pas en qualite de pape que Jean XII dominait a 
Rome; le pontificat n’etait pour lui que le complement naturel de la 
puissance seculiere heritee de sa maison. 

Avec Otton, on vit reparaitre la fameuse donation de Charlemagne. 
Mais cette fois encore e'etait plutot un programme qu’une realite. Et, 
pour proteger efficacement le Saint-Siege centre les perpetuelles menaces 
des barons remains, les empereurs allemands ne trouverent rien de 
mieux que de I’asservir. 

G’est alors que Gregoire VII entreprit de revendiquer I’independance 
du siege de Rome, condition necessaire de la grande oeuvre qu'il vou- 
lait accomplir. Les recueils canoniques qui naquirent a sa voix enregis- 
trerent les titres de la souverainete temporelle du Saint-Siege a cote de 
ses titres a la direction de Ffiglise universelle. Ce fut un long combat, 
plein de vicissitudes. Alexandre III parut en sortir victorieux. Pourtant 
lorsque, vingt ans apres. Innocent III devint pape, ce qu’on appelait pro- 
prement « le Patrimoine de saint Pierre » no depassait pas les limites 
del’ancien duche de Rome. Encore s’enfallait-il que dans ces limites le 
pouvoir du pape fut universellement reconnu. 11 n’y avait guere, au dire 
d’un contemporain, que la Carnpagne oil s’exercat encore, tant bien que 
mal, I’autorite pontificale. A Rome, le senateur, agissant comme repre- 
sentant de la commune, revendiquait les droits du Capitole sur I’ancien 
duche remain; les magistrals etablis en Sabine et en Maritime avaient 
repu de lui leurs mandats ; le prefet de Rome, tout-puissant dans la 
Tuscie romaine par ses possessions de Vico, qui le rendaient maitre des 
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communications de la ville vers le nord, tenait de I’Empereur Finvesti- 
ture de sa haute fonction ; et le pape, ballotte entre des factions rivales, 
el ait contraint d’achetecj a beaux deniers comptants^ aux meneurs de 
la plebe romaine, qui s’en faisaient un revenu, une sorte d’assurance 
centre I’emeute. Ce riscatto est bien caracteristique et merite d'etre 
signale. A plus foi’te raison n’etait-il plus question du pape dans les 
domainesplus lointains que le Saint-Siege revendiquait en vertu des do- 
nations carolingiennes. Assise et le duche de Soplete etaient aux mains 
d’un due allemand, et Markwald, senechal de I’Empire, devenu mar- 
quis d’Ancone et de Molise, due de Ravenne et de Romagne, detenait 
toute une moitie des Etats de FEglise. 

La situation etait done alors infiniment plus precaire qu’a la fin du 
Grand Schisme. J’aurais voulu que M. Guiraud tournat un peu nos re- 
gards vers cepasse.il nous auraitfait saisirainsi les caracteres primor- 
diaux et constants de I’institution dont il etudie une modalite. Sans doute 
laPapaute ne s’abandonuait pas. Le pauvre Gelestinlll, incapable de re- 
sister a Henri VI, avait du moins prepare des armes pour son successeur. 
Dans le silence des archives, lecamerier Cencius, (qui devait etrelepape 
Honorius III], avait lentenient reuni tous les documents relatifsaux pre- 
tentions territoriales du Saint-Siege. CEuvrebien significative, oil, a cote 
du r6ve traduit par la donation de Constantin, a cote de Fideal trace par 
lesdipldmesimperiaux qui s'etaient succ^de de Charlemagne a Lothaire II, 
la plus legere trace d’un droit exerce sur la plus humble bourgade du 
Patrimoine est soigneusement releveeet consignee. C’etait comme un ta- 
bleau du present et une justification anticipee des revendications avenir. 

Innocent sut admirablement s’en servir. Mettant resolument a profit 
la vacance imperiale et le mouvement national qui precipitait sur les 
Allemands les forces liguees des cites toscanes, il put rapidement faire 
reconnaitre presque partout son autorite. La Romagne pourtant lui 
echappa et, la meme oii il reussit, il eut a compter avec les forces sur 
lesquelles il s’appuyait ; il dut reconnaitre a toutes les villes de FOm- 
brie des privileges qui en faisaient, sous la reserve des droits sou- 
verains du Saint-Siege, de veritables republiques. Aussi. durant tout le 
xiiP siecle, la Chambre apostolique, qui ne tenait directement dans FEtat 
remain qu’un petit nombre de places — de presides, pourrait-on dire, 
— continua d'inserer au livre censier tout ce qui temoignait, a un titre 
quelconque, d’un dioit possedepar elle sur les moindres villes, chateaux 
ou bourgades. Par la se marque bien I’ecart qui separait le vaste ideal 
trace par les donations imperiales de Fexigue realite du pouvoir effectif. 
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Aussi est-ce de la pai t du Saint-Sieye un perpetuel effori pour atteindre 
cet ideal. Ce n’est pas le Grand Scliisme, ce n’est meme pas I’exil d’Avi- 
gnon qui ont detruit le pouvoir temporel. Avant le xv® : iecle, ce poiivoir 
a toujours ete quelque pen theorique, il est demeure dans nn perpetuel 
devenir ; il n’a jamais ete tout a fait une realite. II n’a pas ete au not'd 
ce qu’il a ete au midi ; il a varie suivant les provinces et les villes ; il a 
passe, selon les temps, par Lien de.s vicissitudes et par bien des eclipses. 
Si les papes, au commencement du xiv“ .siecle, ont abaudonne Rome 
pour Avignon, c'est que la situation n’efait plus tenable, et que les con- 
ditions qui leur etaient faites dans les Etats romains deveiiaient chaque 
jour plus precaires. La Papaute etait a la merci des factions. Les Co’onna 
n’ont-ils pas ete pour Philippe le Bel les plus precieux des complices? 

La nature meme du pouvoir pontillcal, e.ssentiel lenient viager et per- 
sonnel, le privait des armes dont il aurait eu besoin pour as.seoir sa 
domination. On sait le idle qu'ont cu le.s mariagesdans I'oeuvre uuitaire 
des Capetiens. Ici le nepotisme, qui, apres I'cenvre accomplie par les 
papes du xv' siecle, a pu fournir une forme de gouvernemeiit qui en a 
valu d’autres, constituait, avant cette dale, un redoutable danger. Lelc- 
vationde lafamille du pape regnant augmentait d’autant les emliarr; s du 
successeur. Tous ces intiaitables barons romains avaient eu des pupc.s 
dans leur famille; souvent leur puissance datait de la. 

Et je ne puis m'empecher de regretter qu’on n’ait pas encore fire au 
clair I’origine et la nature de ces droits que la C mmuue de Rome 
exerpait eocoie en plein quinzieme siecle sur mainte terre de I'ancien 
duche remain. J.-B. de Rossi aiait decouvert a Sienne la liste de tons 
les pays qui, en 1459, payaient au municipe de Rome les impots de la 
gabelle et du fouage. 11 a communique a M. Guiraud la paitie de cf-ite 
liste qui concerne la Tuscie romaine, et M. Guiraud nous la donne. Ge 
fragment est du plus hautinteret. Malheureusement il ne suffit paspunr 
r&oudre les problemes d'origine souleves par rexistence meme du do- 
cument. 

Devons-nous remonter a Cola di Rienzo, ou bien, plus haul encore, 
jusqu’au xii° siecle, jusqu’a la constitution du Senat de Rome et au 
partage des droits regaliens dan - Rome entre la Commune et la Pa- 
paute ? On a signale I’intervention du Senat romain, au xiv^ siecle, d.n.s 
la nomination des Podestn preposes aux villes sujeltes de la Commune 
de Rome et M. Guiraud constate cue la « la grande riv.ile de YiterLe 

1) Bibliotheque Angeiica, B, S, 17. — C,. Gregoruviii-, -,7 , ddla cUta dt 
Romn, t. V, p.'30. 
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dans le Pdtrimoine, c’etait Rome. » Les "uerres entre ces deux villes 
etaient perpeluelles; on connait le trade impose par Rome a Viterbe, 
de I’aveu meme d’Innocent III, et la complete soumission de la \ille 
vaincue au Senat et au peup'e romain. Ce qu’on sait moins, c’est qu’a 
la fin du xiii« siecle, sous le pontificat de Nicolas IV, la Chambre apos- 
tolique pouvait etre forcee d’inserer dans ses livres — a propos d’une 
eglise de Tuscie qui devaif un cens annuel au Saint-Siege — la mention 
suivante : Camera itrbis d'lcilur possidere possessiones dicle ecclcsie 
(il s’agit de Saint-Senzia de Bieda), el fecerunt senatores poni in car- 
cere nuntiurn qui citavit camerarios urbis ut venirent salisfacere. lla 
quod pena apposita oportuit relaxari utdictus nuntiiia dirnitleretur'- . 

La peine dont il s’agit etait Texcommunication : mais lorsque les 
droits du pape etaient en conflit avec ceux de la ville de Rome, le pape 
n’avait pas aisement le dessus; a ses anathemas, le senat repondait en 
jetant en prison son envoye, et. pour faire relaoher I’agent dela Cham- 
bre apostolique, le pape etait force de capituler. Or cela se passait en 
I'an de grilce 1291, c'est-a-dire quatorze ans avant I'exil d’ Avignon. 
Que de choses obscures, qu’on enfrevoit, grace a un texte, comme a la 
lueur d’un eclair aussitdt disparu, dans cette longue histoire, si mal do- 
cumentee, du pouvoir temporel ! J'aurais aim6 que M. Jean Guiraud nous 
en donnat le sentiment. 

Du moins il a tre.s bien fail ressortir I’infmi morcellement des Etats 
de I'Eglire apres le Grand Scliisme. Il a tres bien dresse la carte des 
possessions priacieres, tres bien marque le role des anciennes families, 
nettement indique I’origine et I’importance des families nouvelles, comme 
celle des Farnese : il nous a fait saisir le sens des factions communales, 
il a indique la raison des haines et des convoitises qui les opposent aux 
nobles ou les jettent les uns centre les autres; il nous a fait pressentir la 
politique que suivront les papes pour mettre de I’ordre dans tout ce 
chaos. 

Mais quand ,je dis que M. Guiraud a dresse la carte des possessions 
princieres, c’est de son texte que je parle et non des cartes geographiques 
qui sont censees le traduire a nos yeux. L’Ecole franpaise de Rome fait 
bien les choses ; trois grandes cartes terminent le volume. On se demande 
pourquoi il n’y en a pas une quatrieme. pour la Romagne. A quoi quel- 
ques censeurs severes ont repondu que c’eiit ete une depense inutile. 
S'il faut les en croire, une seule carte d’ens.emble, sur laquelle aurait 

1) Archives vaticanes. Arm. X.\XIV, 33 A, fol. 51. 
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figure autre chose qu’une nomenclature, aurait mieux fait notre affaire, 
— et peut-etre ont-ils raison. 

Et puisque nous parlons de la disposition materielle du livre, il con- 
vient de feliciter M. Jean Guiraud, (je ne parle pas, et pour cause, de sa 
liste bibliographique dont je ne le rends pas responsable), du tres excel- 
lent index qui termine son ouvrage. II y a tant de choses dans ce livre et 
tant de choses nouvelles! M. Guiraud a puise a pleines mains dans I’ine- 
dit‘. G’est k peine s’il songe a s’en prevaloir. II se serl des documents 
inedits comme d’autres se servent des documents imprimes, — sans ce 
fetichisme ou cette charlafanerie aujourd’hui si frequente, II a fait une 
oeuvre de bonne foi et de bon aloi. Je lui ai reproche de ne pas avoir cher- 
che a percer le mystere des origines. II me repondra qu’il n'aime pas 
les obscurites. Cela se sent a la nellele de ses idees, a la fermete de son 
style. II a pu etre incomplet; c'elait inevitable. Ce qu’il a fait du moins 
n’est plus a faire et je sais bien que cela lui suffit. 

Paul Fabre. 


Henri Joly. Psychologic des Saints. Paris. V. Lecoffre, 1897, 
in-12, ix-201 pages. 

II est foit difficile de porter un jugement sur le livre de M. Joly, parce 
qu’il est malaise d’en determiner le caractere. M. Joly a-t-il voulu faire 
oeuvre scientifique et historique ou bien ecrire, sous une forme rajeunie 
et renouvelee, une sorle de petit trade d’apologetique ou bien encore un 
livre de piele et d’edification? On ne sail. Peut-etre s'est-il propose a la 
fois ces fins diverses et est-ce avec intention qu’il a conserve la forme 
d’un essai critique sur ce que nous apprennent de la vie interieure des 
saints, veneres par I’Eglise, les recits de leurs biographes et leurs pro- 
pres ecrits, a ce petit livre oil s’expriment a chaque page des convictions 
religieuses personnelles qu’il s’efforce de faire partager asonlecteur, parce 
qu’elles lui apparaissent comme vivifianteset salutaires, et quisemble par 

1) On pent se demander pourquoi M. Guiraud, qui avail a sa disposition les 
regislres originau.x des papes du xv” siecle et qui s’en est si bien servi, s’est 
contente trop souvent de citer les actes pontifioaux d’apres les fnd/ce.s vicnria- 
tuum d Urbain Fieschi el de Michel Lonigo, repertoires assureiuent fort com- 
luodes, uiuis qui ne sauraient dispenser de recoiirir aux sources quaiid nous 
les possedoijs encore. — Et, a propos de ces fiidices de Lonigo, pcurquoi citer 
les copies de la Biboollieque de Xap.es au lieu des autographes, qui soul con- 
serves, si je ne me trompe, aux Arclnves du Vatican? 
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endroits une sorte de tentative pour rehabiliter aupres des gens du 
monde et des lettres, les grands mystiques, les ames pieuses qui ont v6cu 
a I’ombre des cloitres et les hommes d’action, fondateurs d’Ordres ou 
pasteurs de peuples, qui sont inscrils an calendrier remain. En 
avaient-ils done besoin et regnait-il contre les saints de tels preju- 
ges? Peut-etre aussi M. Joly a-t-il voulu, tres reellement, semaintenir 
sur le terrain solide de la psychologie et de I’histoire, mais n'a-t-il pu 
reussir a se depouiller assez complMement de sa foi intime et de son desir 
de faire briller aux yeux de tons I’excellence du dogme et de la morale 
du catholicisme, (qu’il a, semble-t-il, plus de tendances que n'en compor- 
terait le seul souci de la verite objective a identifier avec le christianisme 
tout entier ou meme avec la religion en ses diverses et multiples mani- 
festations), pour se resigner a parler des saints, qu’il venere et qu’il 
aime, comme il aurait parle des marabouts musulmans, des yoghis de 
rinde, des disciples de Pythagore ou des grands reformateurs du 
XVI' siecle. — Le sujet m6me de I’ouvrage est ambigu comme le dessein 
que s’est asslgne son auteur. A parcourir les premieres pages du chapi- 
tre I, {L'idee de la sainteti dans les differentes religions), apres avoir lu 
la tres courte introduction oii M. Joly s’efforce de rattacher son essai 
aux beaux travaux qu’il a publies anterieurement sur les diverses pro- 
vinces de la psychologie specials *, l’idee vient que I'objet du livre est de 
determiner quelle est, d’une part, la conception que Ton s’esf faite, aux 
divers moments de I’histoire et dans les divers groupes ethniques et 
religieux, des hommes que I'on supposait en plus etroits rapports avec 
Dieu ou avec un dieu que la masse du peuple croyant; et d’autre part, 
quelle a ete en fait la structure psychologique de ceux auxquels la foi 
populaire ou les decisions sacerdotales ont attribue une plus large part 
aux favours divines et, en certaines formes religieuses, une plus haute 
excellence morale. Mais on ne tarde pas a s’apercevoir qu’on a fait fausse 
route. Les quelques pages, consacr^es a la religion chinoise, au boud- 
dhisme, a la Grece ancienne, a I’islamisme, au judaisme antique, n’ont 
d’autre objet que de montrer que e’est dans le christianisme seul qu’a 
pu se developper et grandir la notion de la saintete. Encore, I’auteur 
passe-t-il fort vite sur le christianisme evangelique et messianique ; il 
signals a peine d’un mot quelle a pu etre la conception de la saintete 


1) VImtinct. L’Homme et I’aninal. Psycholoyie des grands hommes. Le 
Crime. La Prance criminelle. Les deux derniers volumes sont parti-uliercment 
remarquables. 





114 


REVUE DE L HISTOIKE DES RELIGIONS 


dans les diverses confessions protestantes, et il garde sur les Eglises 
orientales, sur I’Jsglise grecque en particulier, on I'hagiogrjphie a tou- 
jours tenu une si large place, un silence complet. tant il a hated’en ar- 
river a son vrai sujet, non pis les stints, inais les saints reconnus 
comme tels parl'Eglise catholique. Remarquons qiie le grouperestreint, 
auquel M. Joly a volontairement limite ses recherches, n’est pas un 
groupe humogene : la conception de la saintete a varie singulierement 
(Ians le catholicisme, de Constantin jusqu’a nos jours, et la structure men- 
tale. les idees, les sentiments, le caractere des pcrsonnages, qui ont in- 
carnii en quelque mesure I’ideal religieux et moral deshomm j.s de leur 
temps et de leur pays, presenten! une te le diversite f;u il faut bien se 
r.-signer a reconnaitre qu’un miime nom dtisigne ici des modes de pen- 
sifse et d’action, qui nous apparaissent comme logiqaement di.'Connexes, 
lorsqite nous voulons les rapprocher les uns des autres et utiliser tous 
ces traits epars pour esquisser un tableau d’ensemble de la vie sainte. 
Ici, comme ailleurs, rien n’est intelligible qu’historiquement ; les faits 
n’apparaissent avec leur signification et leur valeur veritables quesi on 
les etudie dins leur developpenient. J’ajoufe que parmi les saints 
qu’houore I’Eglise, il en est beaucoiip dont la canonisation a etti ame- 
niie par des circonstances tout a fait independanles de I'excellence de 
leur vie, et dont la conduite a et(j sur plus d’un point en desaccord avec 
Icj exigences morales de leur temps, qu’un grand nombre ne doivent 
la li lute situation qu’ils occupent dans les cultes locaux ou miime dans 
les ciiriimonies communes a tous les pays catholiques qu’a des liigendes 
populdires. qui se sont cristallisees aiitour de leurs noms, si bien que de 
leur personnalile reelle nous ne savons rien, ou si nous en savons quel- 
que chose, cela ne nous parait guere pouvoir legilimer la riiputation de 
saintetii qu’ils se sont acquise. Beaucoup des saints d’ancienne date sont 
ou bien des thaumaturges ou bien des martyrs; leur psycliolcgie est 
assez frusle et fort elementaire et ne ressemble guere a celle des ' rands 
mystiques ni a celle de ces hommes au coeur social, dont la foi religieuse 
est venue echaulTer et vivifier le sens pratique, et qui semblent I’objet 
de predilection des etudes de M. Joly, Peut-iitre nous dira-t-il que de 
ceux-la, il n’a pas voulu s’occuper. Soit, mais alors il defmit arbilraire- 
ment et d’apres ses conceptions personnelles, la notion catholique de 
la saintetii. Et la encore il sembie n’litre pas fidele a I’esprit historique. 

Parmi ies saints les plus liigitimement canonises et au regaid des con- 
ceptions morales et religieuses de lenr temps el au regird de nos idees 
a nous, il n y a guere autre chose de commun, que I’attachement a une 
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meme foi, je veux dire aux formes diverses et successives, aux formes 
inflniment variees^ qu’a revetuesau coiirs de revolution des dogmes une 
meme tradition dont I’origine remonte a Jesus, le nieme desir d’obeir a 
Dieu, le meme sentiment de pieie et de contiance dans le Pere celeste, 
mais (liveisifie en des nuances infinies; tout le reste dilTere ; le milieu 
oil ils ont vecu, les idees, les conceptions morales et sociales, les profes- 
sions, la race, les lae.g ees, les habitudes, le temperament, le caractere. 
Comment, ea 'le felles con'htions, puuvait-on trouvcr entre eux des traits 
cainmuns do structure meatale qui ne leur soient pas en meme temps 
communs avec bien d’anti'es. et qui permissent de les reunir en iin groiipe 
aux contours nettemem definis? Chacundes saints du calendrier remain 
ressemble beauconp moins a la plupart de ceux que I’figlise a revetus du 
meme caractere venerable et sr.cre, qu’a bien d’aulres qui appartiennent 
a cette famille d’esprits dont it est membre, a ce milieu oii il a grandi, 
et qui jamais n’ont ete canonises. En matiere psychologique, il y a des 
lois generales qui se verifient pour tous les esprils; il exi.ste d’autre part 
des types individuels et des types sociaux, historiques ou professionnels, 
et il faut enfin envisager les a-^pects pai'ticuliers que revetent les evene- 
inents interieurs suivaiitle moment de revolution que I’on considere: il 
y a une psychologie speciale de I’enfant et du vieillard, une psychologie 
speciale du sauvage. Maisil n’y a pas de psychologie speciale du criminel, 
du grand homme, de I'aliene, du saint; il y a mille manieres d’avoir du 
getiie et mille manieres d’etre fou ; elles sent incomparables entie elles, 
elles n’ont rien de commun que leur deviation commune d’un type nor- 
mal ou moyen; le crime est une notion juridique et non psychologique, 
la saintete est une notion Iheologiqiie et religieuse : on pe^it etre saint 
pour des motifs fort divers, presque opposes, et avec un esprit con.'-truit 
sur des modeles tres dissemblables. Aussi le parallele entre le giand 
homme et le saint qu'esquisse M. Joly en ce style anime et souple qui 
rend ce petit livre d’une si attrayanle lecture, nous semble-t-il ne guere 
pouvoir mettre en relief que le talent de I'auteur; rien de solide ne pent 
resulter pour nous de cette comparaison entre deux entiles qui, pas plus 
I'une que I’autre, n’ont une existence reelle. 

M. Joly s’est vu oblige de donner de la saintete une detinition; ef apres 
avoir assez longuement argumenfe pour savoir s'il convenait d’idenfifier 
le mysticisme et la saintete, il en est arrive a cette conclusion que si 
tous les mjstiques ne sont pas des saints, tous les saints du moins sont 
des my.stiques, car, suivant la formule qui lui a ete inspiiee par son 
ami, M. I’abbe Huvelin, le mysticisme n’est autre cho.^e que I’amour de 
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Dieu. A ce compte, a coupsur, il serait impossible d’eliminer de la notion 
de saintete le mysticisme, mais est-il bien sur qu’historiquement il soil 
bien reellement I’amour de Dieu et ne soil que cela? £t si d’autre part, 
on le reduit arbitrairement, (les definitions sent libres),a ne signifier que 
I’amour de la creature pour le Createur et la soumission a sa volonte, si, 
d’autre part, on £ait du mysticisme I’essence meme de la saintete, on ne 
voitpas bien comment le saint pourra differer, autrement qu’en degre, 
de I’honnete homme, anime d’une foi sincere, le coeur rempli de charite 
et d’esperance. Mais comment des lors esperer qu’il soit possible d’es- 
quisser un portrait psychologique qui reponde, meme tres grossierement, 
a tons les individus que comprendrait un pared groupe, et qui n’au- 
raient d’autres traits communs que leur foi en un meme Dieu et leur 
obeissance a une meme loi? 

Cette difficulte, M. Joly s’en est, a vrai dire, fort bien rendu compte. 
Je n’en veux pour preuve que le tres interessant chapitre qu’il intitule 
La Nature chez le saint (chap, ii, p. 42-67), et oil il s’attache a 
montrer les differences de gout, de caract^re, de forme m6me d’esprit 
qui ont existe entre les saints. D’ou vient done qu’il persiste a reunir 
ainsi en un seul groupe des individus, dont les modes de penser, de 
sentir et de vouloir sent en somme si peu semblables, et qui ont entre 
eux, a tout prendre, des affmites moins etroites encore que cedes qui 
existent, en depit des prodigieuses differences de structure mentale qui 
les isolent les uns des autres, entre les hommes de genie? Il sembleque 
la solution reside en ce fait queM. Joly indique en passant : quece n’est 
point a soi seul que Ton de vient un saint, qu’il y faut I’aide de Dieu et 
que la nature ne fait que preparer I’oeuvre de la grace. La saintete, e’est 
une sorte N afflatus divin; et ceu.x-la seuls, en qui se developpe cette vie 
surnaturelle.sont appelesa faire partiede ce groupe d’ames meilleures et 
plus nobles que I’Eglise offre a la veneration des fideles. Mais, sans 
mettre un instant la these en discussion — ce serait nous aventurer sur 
un terrain qui n’est pas le notre et nous laisser glisser a des polemiques 
qui sent exclues du cadre de cette Revue — nous ferons simplement re- 
marquer d’une part que cette cooperation de Dieu avec I’homme, cette 
compenetration enunmeme individu de la nature et dela grace, ce n’est 

pas a la saintete seulement, qu’au regard de plus d’un theoloden et 

d’apres les canons meme du concile de Trente, — mais a la vie cliretienne, 
a la pratique des devoirs de Thonnete homme qu’elle est necessaire ; 
qu’entre la conversion et la sanctification des differences de degre seules 
sub.'-istenl et que des Iqis s’abaissent les barrieres qui semblaient isoler 
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les saints du commun des fideles. Si meme, d’autre part, cet element 
divin etait propre aux saints et n’appartenait qu’a eux seuls, le trait de 
ressemblance, qui permettrait de les constituer en un gioupe distinct, ne 
serait pas un trait psychologique; nous sortirions du domaine des fails 
de conscience, des dispositions de caractere observables et interpretables 
en conformite avec les lois generates de la psychologie ; il s’agirait, non 
plus de la structure mentale des saints, mais de la notion theologique 
de la saintete et des modes divers suivant lesquels pent operer en nous 
Taction divine. 

On retrouve au reste, en d’autres parties du livre de M. Joly, cette 
tendance a faire intervenir comme principe d’explication Taction d’une 
force ou d’un agent surnaturels. Je citerai, par example, le chapitre qu’il 
a consacre aux I^ails extraordinaires de la vie sain <e (chap, iii, p. 69-126). 
Je ne songe point a discuter ici la realite de forces ou d’agents de cette 
espece, ni meme la realite de leur habituelle intervention dans les phe- 
nomenes de la nature, les evenements sociaux ou la vie interieure de 
Tesprit : ce sont questions metaphysiques et religieuses que le caractere 
essentiellement objectif et historique des recherches auxquelles est con- 
sacree cette Revue me permet de ne point aborder et m’engage mSme 
a ne pas examiner pour Tinstant. Mais ce que je puis dire, c’est que le 
recours a de telles explications n’explique rien, au sens scientifique du 
mot. Leseul objet de la science en effet, qu’il s’agisse de sciences phy- 
siques ou naturelles, de psychologie ou d’histoire, c’est d’analyser aussi 
exactement que possible les phenomenes et de determiner les rapports 
constants qui les unissent. Or, si nous admettons dans leur trame Tin- 
tervention d un agent surnaturel, de deux choses Tune ; ou cet agent 
utilisera le mecanisme psychique ou physique qui preexiste a son inter- 
vention et rien ne sera change dans le determinisme des fails, ou il les com- 
binera a sa guise et suivant ses volontes particulieres, etil n’y aura plus, 
dans les rapports de coexistence et de succession des phenomenes de 
Constance ni d’uniformite, et des evenements nouveaux se produiront 
auxquels nous ne connaitrons pas d’analogues ; des lors, etde ce groupe 
de fails tout au moins, il n’y aura pas d’interpretation scientifique possi- 
ble, pas de connaissance rationnelle. Au reste le surnaturel, nous pou- 
vons bien Tinferer, mais non le constater; recourira son intervention ce 
sera done ou une explication metaphysique superposte a une explication 
psychologique ou scientifique qu’elle ne saurait remplacer, ou bien une 
justification que nous nous fournissons a nous-meme de notre incapacite a 
rendre compte d’un ^venement. 
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II est bien clair que dire qua !a saintete est une nevrose, c’est avaiicer 
une proposition insoutenable en fait et en elle-metne malaisement intel- 
ligible, mais je ne sache pas que personne, personae au moins qui me- 
rile en ces matieies un serieux creilit. ait defendu, presente sons cette 
ferine, une pareille opinion. Si I’on entenJ par une telle formule qu’un 
grand noinbre Je saints out ete atteints de maladies nerveuses et ont ete 
lo' snjets de phenoinenes patbologiques, qui ont exerce sur la tournure 
de leur imagination et la couleur de leur sensibiiite, cela reviendra a 
dire que les hoinmes da foi ardonte et de haute vertu j euvent Mre 
frappes de= memes accidents que les autres hommes et que la vie de leur 
esprit est sonmi- e aux memes lois : c’est presque une affirmation tau- 
tologique. Que rarJeur meme de leur vie interieure, la force habituelh' 
de leur imagination, la vivacite de leur sensibiiite, qui les constituent en 
une elite, les predisposent a certains accidents cerebraux et que cer- 
taines afiections nerveuses torment pour le developpement de pheno- 
menes hallncinatoires un terrain bien prepare, c’est encore la ce que 
Ton pent admettre; et si Ton nousdit que Dieu utilise pour ses desseins 
les dispositions morbides dont sont doues certains de ses serviteurs, 
nous jugerons que c’est la une question de foi personnelle et nous n’y 
contredirons pas. Mais .si on veut faire un depait entre ces phenomenes 
et dire ; ceux-ci s’expliquent par Taction d’une nevrose oud’unemaladie 
mentale, et ceux-Ia par Tinterventioa directe <ie Dieu dans la vie de 
Tame, et ceux-la encore, c’est un demon qu’il faut en regarder comme 
Tauteur, nous repondrons : pour une categoric donnee de phenomenes, 
semblables entre eux, si differentes que puissentetre les unes des autres 
en chaque cas les causes melaphysiques et lointaines, les causes on, si 
Ton veut, les conditions phenomenales et immediates demeurent cons- 
tantes; c’est par analogic avec les elats psychiques que nous connaissons 
chez lesindividus ordinaires, norinaux ou palhologiques, que nous devons 
expliquer les phenomenes etranges dont nous retroiivons la trace dans 
la vie d’un certain nombre de saints, Toute autre forme d’explication 
est arbitraire ou se ramene a Taffirination, peut-6tre en certain cas le- 
gitime, de Timpossibilite qu'il y a a expliquer les fails. 

M. Joly enumere tout un ensemble de cas de seconde vue, observes chez 
des saints ou tout au moins rapportes par leurs biographes, et il se refuse 
a les assimiler aux cas analogues de telepathie qui ont ete recemment 
etudies par les methodes habituelles de la psychologie ; chez les saints 
dit-il, « c’est la sympathie d'une charite qui est devenue maitresse de 
Tetre tout entier, mais quizes! elle-meme penetree de Tesprit divin ». 
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Admettons-le, cela ne nous donne sur le mteanisme du phenomene au- 
cune lumiere et ne fait pas au reste qu’il ne puisse etre identique avec 
celui qui fonclionne chez les sujets ordinaires. Le contenu des vision^ est 
different, la nature des revelations e^t differente, parce que la tournure 
d’esprit des saints du xiii® ou du xvi« siecle et leurs preoccupations ha- 
bituelles ne sont pas identiques a celles d’un commercant anglais cu 
d’un niedecin frangais de notre temps, mais il ne s'ensuit pas qu’un 
autre determinisme regisse les faits ni qu’il en faille fournir des expHc::- 
tions d’une autre espece. M. Joly refute aisenient la these qui fait des vi- 
sions des mystiques aufant de phenomenes hysteriques, mais est-ce leur 
enlever tout caractere morbide? Assurement non; il y a d’autres ma- 
ladies nerveuses que Tbysterie; d’autres troubles psychiques que ceux 
qui se trouvent sous la dependance de cette nevrose. CiSt-ce leur assignee 
une Signification surnaturelle? Non encore, puisqu'on retrouve chez des 
sujets normaux, et depourvus de toute signification religieuse, des ma- 
nifestations analogues et des etats de conscience exactement compa- 
rables. Que certains d’entre les saints, sujets de phenomenes etranges, 
dont le caractere morbide est evident, aient garde toute I’integrite de 
leur intelligence et la vigueur de leur volonte, cela est indeniable; ete’est 
pour cela qu’ils ont ete des saints et non des alienes, mais cela se ren- 
contre a chaque pas dans la vie courante. et sans que la saintetS des 
gens soit en cause : toutneurasthenique. tout hallucine, lout « extatique » 
n’est pas necessairement un fou, et e'est parce qu'il n’est que partielle- 
ment atteint par une affection fonctionnelie ou organique, qu’il renssira 
a etre un homme d'aclion ou depensee; e’est en meme temps parce qu’il 
en est atteint que sa pensee et sa facon d’agir auront un tour particulier 
et comme une saveur speciale. 

Les deux derniers chapitres du livre de M. Joly' sont consacres a des 
questions de moindre portee. L’auteur y etudie, et surtout d’apres les 
mystiques du xii«,du xia% du xvi^ el du xvu' siecles la forme del’imagi- 
nation chez les saints, leur tendance a la fois a se representer les idees 
sous des apparences concretes et materielles et a spiritualiser, a sublimer 
en quelque sorte, les evenements les plus humbles de la vie, I’elat de la 
pensee pendant I'extase, le role de la reflexion dans la vie interieure, la 
valeur et les dangers de I’examen de conscience, les relations recipro- 
ques de la meditation active et de I’etal de parfaite oraison; il analyse 


1) Chap. IV. Les Sens et I'lmagination. L'Entendement el la Contemplation 
(p. 127-157j. — Chap. v. La Sensibdile, I'Amour et I’.Vction (p. 158-195). 
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finement la nature particuliere de la sensibilite des ames pieuses et 
saintes; il indique quelles sent les emotions qu’elles ont abdiquees et 
quelles sont celles qui subsistent en elles, et montre que la gaiete, la joie, 
une certaine bonne humeur naive et virile a la fois sont des marques 
habituelles de la bonne sante morale de ces hommes de Dieu, qui n’ont 
renonce a rien en ce monde qu'a leur egoisme ; ce qui fait le saint ve- 
ritable, c’est avant toutes choses I’amour, I’amour de Dieu et I’amour 
des hommes a la fois. Mais il signale en meme temps, comme une carac- 
teristique essentielle de la saintete, I’amour passionne de la souffrance, 
non pas seulement acceptee, mais recherchee,et la joie dans la douleur. 
La souffrance est aimee des saints parce qu’elle est un exercice, et le plus 
salutaire de tous, pour la volonte, parce qu’elle est I’efficace et puissant 
aiguillon qui pousse Tame dans le chemin de la perfection. Tout ce dei- 
nier chapitre est un delicat et sobre petit traite de morale pratique que 
liront avec fruit ceux-memes que Tauteur n’aura point reussi a gagnera 
ses idees. 

Le livre de M. Joly doit servir d’introduction a toute une s4rie de bio- 
graphies de saints, dont quelques-unes, au reste, ont deja paru. Il nous 
fait pressentir en quel esprit elles seront ecrites, avec quelles preoc- 
cupations, et de quelle methode s’inspireront leurs auteurs. Ce ne seront 
pas toujours oeuvres de rigour.mse critique et de science prudente et re- 
servee, ce seront ceuvres de bonne foi et de sincere piete, et si tous ceux 
qui collaboreront a cette glorification des hommes que I'Eglise a designes 
a la veneration des fideles, prennent modele sur Tauteur de la Psycholo- 
gie des saints des ceuvres de talent, que gouteront les lettres. 

L. Marillier. 


Sir William Wilson Hunter. — Life of Brian Houghton Hodg- 
son, british resident at the Court of Nepal. — John 
Murray, London, 1896, in-8, ix, 390 pages. 

Brian Houghton Hodgson, ne en 1800, mort en 1894, a traverse 
presque tout le xix' sitele. Il s’est partage entre la diplomatie, les 
sciences naturelles et Terudition. La part importante qu’il a prise 
notamment aux travaux sur le bouddhisme lui assigne une place spe- 
ciale parmi les savants qui se sont occupes de Thistoire des religions. 
Des membres de sa famille qui etaient dignitaires dans TEglise angli- 
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cane auraient voulu lui faire suivre la carriere ecclfoiastique; les cir- 
constances et ses gouts le pousserent dans une autre direction. Un ami 
de la famille qui occupait une haute position dans la Compagnie des 
Indes, James Pattison, facilita son entree au College de Haileybury cree 
depuis peu par cette Compagnie pour former des administrateurs. 
Apres deux annees de brillantes etudes dans cet etablissement (1816- 
1817), il futenvoye a Calcutta pour faire une troisieme annee d’etudes 
au college de Fort-William. 

Au sortir de la, il fut place dans le district himalayen de Kamaon 
pour assister Georges William Traill qui avait a reorganiser ce pays 
•lesole par deux invasions successives. Hodgson fit la un bon apprentis- 
sage (1819-1820) et passa ensuite au Nepal sous la direction de Gardner 
comme assistant-resident. La place de secr^taire-depute au departement 
persan a Calcutta, etant devenue vacante, lui fut donnte en 1822. C’etait 
un acheminement aux plus hautes fonclions de I’administration de 
ITnde ; main sa sante, qui avait ete eprouvee des la premiere annee de 
son sejour a Calcutta, fut de nouveau serieusement menacee dans I’au- 
tomne de 1823. On jugea prudent de le renvoyer au N§pal oil il fit sa 
carriere de diplomate, d’abord comme resident-assistant de 1825 a 1833, 
ensuite comme resident titulaire de 1833 a 1843. A cette derniere date, 
le gouverneur general Ellenborough lui ayant enleve sa position pour 
lui en donner une inf^rieure, il se retira du service. 

Apres un voyage en Angleterre pour revoir sa famille dont il 
avait ete separe pendant un quart de sitele, il revint dans ITnde 
et se fixa dans la region himalayenne, pres du Nepal, a Darjiling, afin 
d’y terminer des travaux commences ou d’y executer des travaux 
projetes. Il y resta treize ans ; la mort de sa mfere, suivie peu aprfes 
de celle de son pere, le decida a revenir en Angleterre ; ce grave 
changement eut pour resultat de le faire renoncer a des travaux qu’il 
avait en vue, mais pour lesquels il n’avait plus les memes ressources, 
el que d’ailleurs de plus jeunes avaient entrepris ou se disposaient a 
entreprendre. Il fit don a la Bibliotheque de ITndia Office a Londres, 
de ses collections et de ses papiers, et vecut desormais dans la retraite, 
en gentilhomme campagnard, chassant et allant a cheval jusqu’a I’age 
de 68 ans et faisant regulierement a Londres sa visite annuelle. Pendant 
les dernieres annees de sa vie, il passa I’hiver a Menton oil il s’etait 
fait construire pour lui et pour M®' Hodgson (sa seconds femme) une 
villa, la « Villa Himalaya » dont le nom rappelait le pays ou il avait 
avail passe 38 annees de sa vie et deploye toutes ses facultes. 
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Jen’insiste pasici sur sou role diplomatique qui tutrempli a la satis- 
faction penerale et n’eut qiie la desapprobation de Lord Kllenborough 
desapprouve lui-ineiue et clismisied pir ses suparienrs, ni sur ies tra- 
vaiix dont la faune du Nepal a eld I'objet de sa part, tandis qiie son ami 
leD' Hooker en etudiait la floi e. Mais je rappellerai que I'histoire, Fad- 
in' dslration, les races, les langues, et siirtout la religion du pujs ou il 
e'iercait ses fonctions ont ele desa part I’objet de savants inemoires pu- 
blics dans des reciieils periodiqiies et reunis depuis en volumes. Hodg- 
son ne s'est pas borne a faire des travaux personnels ; il a donne a tons 
les erudits d’Europe et d'Asie le rnoyen d’en faire a leur tour et d'avan- 
cer la science pir la profusion des l■^■lteriaux qiFil a mis a leur dispo- 
siti'in. Toute la litterature bouddbique du Nepal, jusqu'a'ors ignoree, a 
ete pour ainsi dire produite a la lumiere par ses efforts. Les Societe'^ 
savantes et les bibliotheques publiqiies ont ete enrichies par les manu- 
scrits sanscrils qu’il a fait copier tantSt a ses frais, tant6t aux leurs. Les 
travaux qui furent des lors enirepris et qui se continuent sont dus a 
son initiative, il en fut le promoteur et pent en 6tre considere comme 
le premier auteur. 

C’est Eugene Burnouf qui a repondu le premier, (on pourrait m^me 
dire qui a repondu seul dans le principe), aux genereuses intentions de 
Hodgson. Il avait, au debut de sa carriere, aborde le bouddhisme par 
sa litterature rneridionale. h'Essai sur le pdli, publie en commun avec 
Lassen, est le seul fruit de ses premiers etforts. L’eminent indianistene 
tarda pas a reconnuitre que Finsuflisance des documents ne lui pennet- 
tait pas d’aller bienloin dans cette voie; etil Fabandonna pour se livrer, 
avec le succes que Fon sail, a Felude du Mazdeisme et aux travaux que 
reclame Finterpretatlon de FAvesla. Les textes sanscrits du Nepal re- 
pandus par Hodgson dans le monde savant. Fen firent devier etlerame- 
nerent au bouddhisme, mais cette fois au bouddhisme septentrional. Il 
peiisa qu’il y a\ait un devoir a remplir. une dette de reconnaissance a 
acquitter envers le resident anglais au Nepal ; c’etait de soumettre toule.s 
ces richesses a un examen serieiix et approfondi. De la ces deux grandes 
publications ; V Introduction a I Histoire du Bouddhisme Indien et le 
Lotus de la Bonne Loi. Le second de ces volumes est dedie a M. Brian 
Houghton Hodgson, coinnie au fondateur de In veritable elude du 
Buddhisme par les textes et les monuments. Un tel hominage vaut bien 
a lui seul tous les bonneursaccordes par les Societes et les corps savants 
de FEurope et de I’Asie. 

Le volume de .\1 . Hunter, ornede huit photogravures (dont cinq portraits 
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d’Hodg'son aux differentes epoques de sa vie), e^t fait avec autant de soil 
que de competence. L’auteur connait I’lnde oil il a ete fonctionaair ' : il 
a connu Hodgson; il a en toiites les facilites pour etre bien renseigne, 
principalement par M""® Hodgson qui a ete pour lui une veritaltle col- 
laboratrice, et a qui le livre est dedie. Toutes les qualites et les traits de 
caractere de I'illustre resident an Nepal y soat depeints, mis en relief 
tant par le reeit que par des extraits de la correspon lance. On suit, en 
meme temps qua I'exercice de ses fonctions, ses travanx de toot gear; 
et les relations que 1 eloignement ne I’empechait pas d’entretenir avec sa 
famille. Les quatre appendices, qui terminent le volume et n'ocaupait 
pas moins de qiiarante-Jeux page-;, olfr.jnt par leur seul aspect, aux 
personnes les plus etrangeres aux etudes spe dales de Ho Igson, un te- 
moignage frappani de son activite et de son initiative iutellectuelle. 
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Kate Mac Cosh Clark. — Maori Tales and hegends, collected and retold 

by — with illustrations by Robert Atkinson. Londres. D. Nutt. 1896, in-8, 

T-1 86 pages. 

En composant ce ties elegant recueil de contes et de legendes de la Nou- 
velle-Zelande, M™® Mac Cosh Clark s’est propose un double objet : elle a voulu 
mettre aux mains des folkloristes el des mylholognes un livre qui conliendrait, 
sous la forme la plus condensee et la plus agreable a la fois, les mylhes les 
plus caracteristiques de la litterature maorie du sud, (ils different a bien des 
egards des mylhes des iles Hawal), et les recits romanesques et merveilleux, 
qui constituent comme les divers episodes d’une large Epopee polyn^sienne ou 
le principal rflle est devolu a Maui, le heros civilisateur, I’inventeur du feu, 
le dompteur du soleil et I’adversaire de la mort, mais, I’esprit charme par tout 
ce que renferment de tendre, d’heroique et d’eclatante poesie, ces poemes d’a- 
mour, de batailles, de magie et de mort, elle a cherche a 4crire une oeuvre qui 
put permetlre au grand public de I’Angleterre d’Europe et de cette plus vaste 
Angleterre d’au del4 des mers, de goClter la penetrante et origmale saveur de 
ces traditions ou vibre et palpite encore l ame ardente, subtile et naive des 
guerriers et des femmes, qui ont jadis peuple la grande ile oceanienne. Et ce 
n'est pas aux lettres seulement que Mm® Clark a entendu s’adresser, mais a 
tous les jeunes gens qui « parlent la langue de la mere-patrie, qu’ils vivent 
sous la Grande Ourse ou sous la Croix du Sud ». L’auteur ne s’est point decide 
a choisir entre les deux conceptions, que Ton se pouvait faire du livre qu’il 
projetait de composer; le resultat, c'est que son oeuvre a, comme le dessein 
mbme qu'il s’Stait assigne, quelqiie chose d’ambigu et de contradictoire. II est 
certain que M“e Clark n’avait pas seulement le desir de montrer I’admirable 
parti que peut tirer un ecrivain de talent des themes que fournit le folk-lore 
maori et d’enrichir la litterature d’inspiration populaire d’un nouveau volume, 
tout etincelant de soleil, tout rempli d’ardeur guerriere et de noble tendresse.* 
Elle a voulu faire oeuvre scientifique : eut-elle, sans cela, ajoute a son livre ces 
vingt pages de notes, qui I’auraient alourdi sans profit? Mais, des lors, et 
tout en rendant a la souplesse diaprge de son style, a I’habilele rare avec la- 
quelle elle sail composer ces pelits drames de la vie primitive, a la puissance eta 
la finesse des ^motions^qui emanent des recits, oil elle a mis sa marque person- 
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nelle, un hommage merite, on est en droit de critiquer avec quelque serferite la 
methode qu'elle a cru devoir suivre. Si Ton met a part quatre contes qui n’ap- 
partiennent pas a la Nouvelle-Zelande el dont elle a emprunte la substance aux 
recueils de Wyatt Gill et de Turner, toutes les legendes que renferme ce volume 
ont ete, an temoignage de M”>e Clark, recueiUies par elle de la bouche meme 
des Maoris parmi lesquels elle a longtemps voyage. Mais, a coup sftr, elle ne 
nous les redit pas comme elles lui ont ete dites. On n’a, pour en fitre convaincu, 
qu’a comparer les versions qu’elle nous donne de ces divers recits, a celles que 
nous en ont conservees Sir Georges Grey, Taylor, Shortland, Wohlers on 
While et qui, toutes semblables entre elles, en leurs traits generaux, different 
singulierement, par la forme tout au moins, par les incessanles redites, les in- 
coherences, les contradictions, les puerilites et les subtilites, des ceuvres ache- 
vees, des oeuvres condensees et parfailes, gracieuses et fortes a la fois, que 
Mme C. est venue nous apporter d’au dela des mers. Des descriptions, oil s’eta- 
lent a profusion toutes les troublanles splendeurs de la nature tropicale, en- 
chassent a merveille les delicates analyses, que fait Tauteur, des sentiments 
qui agitent Tame de ses heros, mais des versions indeniablement authentiques 
de ces rfecits ces analyses et ces descriptions sont egalemenl absentes, et Ton 
pourrait penser que plus d'une fois Clark a prStd aux dieux, aux guerriers 
et aux femmes qui peuplent oe monde enchante sa maniere de sentir et ses 
yeux d’artiste. Tres ingeiiieusement, elle a trouve le moyen d’introduire dans 
bon nombre de ces contes des descriptions et des explications des coutumes, 
des rites etdes pratiques superstitieuses en usage a la Nouvelle-Zelande ; ce 
sont details et explications qui manquenl dans les veritables legendes indigenes, 
ils n’auraient aucuns sens en des recits sans valeur rituelle s’adressant a des 
Maoris. Sur la provenance precise de cheque recil de tres pauvres el de tres 
rares indications; cela ressemble pen a I'abondance de renseignements qui 
fait de V Ancient History of the Maori de White un si precieux instrument de 
travail. G. a fait, a coup sur, de nombreux emprunls aux versions deja 
imprimees et publiees des contes qu’elle public, mais elle ne precise nulle part 
la nature et I’etendue de ces emprunts. On a Timpression qu’elle a puise a la 
fois dans les divers recueils de legendes qui sont aux mains des mythologues 
et dans la tradition orale et qu’elle a combine, en d’harmonieux ensembles, et 
parfois en les deformant legerement, des incidents pris ca et la, en raison de 
leur valeur pittoresque ou poetique, bien plutdt qu’en raison de la signification 
mythologique qu'ils peuvent presenter. Pour tout dire, on sent ou on croit sentir 
qu’on est en presence d’une oeuvre factice, bien que les elements dont elle est 
composee soient, a tout prendre, de saine provenance et de bon aloi, et les my- 
thologues ont tout interSt a aller chercher les faits en des documents moins re- 
manies, moins arranges, oil les conceptions et les fevenements legendaires 
soient, sous I’empire de preoccupations artistiques, moms alteres. Impossible de 
faire servir a I'histoire des mythes d’un groupe ethnique des recits qui ont subi 
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de teis rearrangements et aussi intentionnels. Toute prise est ainsi retiree a 
I’analyse critique, et de ia comparaison, qui auraitpu etre extremement interes- 
sante, entre les versions anciennement connues et celles qu’a recueillies direc- 
tement C., nulle lumiere ne saurait jaillir, puisfaie ces versions, elie ne 
s'est pas souciee de nous !es transmettre en une forme pure de tout melange 
avpc les lecons paralleles des memes recits. 

Voici la lists des conies que renferme ce volume : I. Pare et Hutu; c’esl le 
reeit des amours d’une flile de noble race, chef d’une tribu, et d’un guerrifr, 
qui. comrae Orphee. va chercher celle qu'il aime jusque dans le monde des 
morts, mais, plus beuieux que lui, reussit a ia ramener a la lumiere du soleil, 
Le prototype du eonte se retrouve dans le recueil de White. II. Rungi et Papa- 
tua : c'est la lenende de la separadon du Ciel et de la Terre, (Eile conlient 
d'lntere^sants details sur la formation des etoiies, du soleil et de la lune.) 
111. Huia ou la decouverte du filet a pecher. (Ce sont les genies de la mer qui 
I’ont invents. Un chef, eciaire par une vision prophetique, a reussia s’emparera 
la fois d'un de ces diets et d’une fee des eaux. Le eonte a dte reciieilli par 
Sir G. Grey et c'est sur ses notes que ■M’”® C. a compose la gracieuse legende 
qu’elle a publiee.) IV. Maui, rHercnle du Pacidque (]\I“« C. a condense en un 
court et vivant recit les legendes merveilleuses qui flotlent autour du norn de 
Maui et dont nous possedons de multiples versions). V. Hinemoa ou la belle 
vierge Maori de Rotorua. (Poetique version polynesienne du theme nui a son pro- 
totype dans la legende grecque d'Hero etLeandre, mais les rdles sont retour- 
nes.) VI, Sina et Tiina, ledieu angiiille (legende etioiogioue, relative al’origine 
du coootier). VII. Les Jumeaux (legende astronomique, relative a I'origine de 
I'etoile double rle la constellation du Scurpion. Eile seraconte aux iles Hervey). 
VIII. Tu’etej Ilistoire d’un petit garcori. qui avail tant d’amour pour la lune. que 
son pere reussit a ce qu'elle le prit en eile. On I'y voit encore assis. Legen e 
etiologique des lies Samoa). IX. La revanche de Rata ou la premiere hache de 
jade. (C’est .«ous une autre forme I'histoire du caiiot merveilleux de Rita et de 
la lulle de Rata avec les Ponaluri, genies rnauvais de la mer, qui constitue 
I'un des episodes du cycle de Tawhiiki ) X. Les Matareki, les petits yeux ; (le- 
gende de Mangai.i relative a I’origine des Pleiades). XI, Run et Tvka, (Hisloire 
d’un chef qui descend au loud ues mers [lOur arracher son fils a Tangaroa, le 
dieu de LOcean.) XII. Marama, le dieu de la Lune (ou plutol la luup-dieu) et la 
femme qui est dans la lune (legende etiologique, explicative des laches de la 
lune.j XIII. Nnuareka. (Autre legende de la descente u’un mari dans le monde 
des morts pour ramener son epouse. Le recit se mele a une legende etiolo- 
gique, relative a i'origine du talouage en spirale). XIV. Rotigo et le dieu 
lezard. (Histoire des demeles de Kongo et du dieu lezard. Matarau ; e'e-t 
une legende relative a I'or.giiie des sacrifices huriiains. Eiie nrovient de Tile 
de Mangaia.) XV. J.a deesce aveiigle Wainri el r.iscension de Tawhaki 
dans le.' cieu.x. iC'est one vercion assez lideie de ia legende classnuie de 
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Tawhaki, qui se rattache originairernenl, comme on sail, au cycle des Swan- 
maidens, mais qui s’e=l grossie et comme enflee d’un grand nombre d'episodes 
etrangers qui sont venus s’y intercaler). 

En depit des critiques que nous avons du adresser a la methode de M™' Clark, 
il nous faut reconnaitre que son livre, independamment de sa precieuse valeur 
liUeraire, sera d’une reelle utilite aux mythologues qui sauront n’y avoir 
recours qu’avec prudence, parce qu'il contient, condense en une forme claire, 
Fessentiel dela mythologie de la Nouvelle-Zelande et pent perinettre amsi de 
ne se reporter que pour des verifications aux sources originates, qui sont pour 
plusieurs d'acoes difficile. Les notes qui torminent le volume, si elles ne con- 
tiennent que des references incompletes et parfois inexactes, renferment en 
revanche quelques renseignemenls de detail d’un haut inleret. 

Ce recueil de conies a ete edite el imprime avec un gout exquis et un art 
veritable. Les illustrations d’Alkinson, faites d'apres nature, ajoutent encore a 
la valeur de ce petit volume qui fait honneur a M. D. Nutt. 

L. Marillier. 


G. Bertri.n. — La question homerique. Variet^s litt6raires. 1 vol. 
in-12. Paris. Ch. Poussielgue , 1S97. 

Ce volume est un recueil d’articics, sur les sujets les plus divers; I'auteur y 
a rapproohe des souvenirs d’un r.^cent voyage en Grece, une elude surl’edition 
des Sermons de Bossuet de I’abbe Lebarq, un panegyrique de .Mgr d'Hulst 
(M. Bertrin est professeur a I’lnslilut catholique de Pans). Mais le morceau de 
resistance est un memoira, quioccupe plus de la moitie du livre (200 pages sur 
330), sur la question homerique. Contrairement aux conclusions des critiques 
les plus autorises dece temps, M. 6. revient, pour la soutenir, alavieille these 
de I'unite de I’lliade, et de I'altrihulion du poeiiie, tel qu’il nous est parvenu, 
a un poete unique, Homere. II soutieul sa these avec un enthousiasme qui ne 
se dement pas; un soutfle de don quichottisme iilteraire passe a travers loutes 
ces pages, et c’est fort amusant a lire. C’estpeu de dire que M. B. combat avec 
ardeur ses adversaires. les » Wo.fiens »; dies pouri'end, et c’est avec le nieme 
plaisir qu’il lue sous lui Diogene Laerce, Dug.is-.Monlbel, M. Egger et .M. .Mau- 
rice Croiset; quant aux savants allemands, il les dedaigne (p. 9j, 9S, 206). II 
a I'lndiguatiou facile ; comiueul les Wolliens o.senl-iis attacher la meine impor- 
tance au teiuoignage de Ciceron, d'Ei.eii, Je Diogcue L.ierce qu'a. celui d'tloro- 
doteel d’Heraolide du Pont (82, S7, 90, 152;'? M. B. oubiie qu',1 s’appuie vo on- 
tiers lui-meine sur le lemoiguage Je Proclus, tie Pliotius, de Longin (p. 101, 
165). 11 se plaii uussi a faire iiUerveuir Jes auxiiiaires bienve.tlants, mais aiio- 
nymes : un lettre connu (p. 3); un aimable phiiosophe, fort savant Ip. iGJ); 
un homme distingue (p. i06). 11 compare volonliers Ylhade a une statue (p. 121, 
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164) : comparaison n’est pas raison. 11 est genereux, car il concede a ses ad- 
versaires que [’Iliade el [’Odyssie ne sont pas du mfime poete ; mais ce n’esl 
pas sans remords : « si Ton tient compte de tons les points de vjc, on croira 
sans doute qu’dest bien difficile, je n'ajoute pas impossible, d’y voir I’ouvrage 
d’une mfime main, que dis-je? le produit d’uiie meme civilisation. » Cette con- 
cession met, d'ailleurs, M. B. dans un cruel embarras ; car il s’appuiera tout a 
I’heure, pour demontrer I’existence d’Homere et I’unile de Vlliade, oeuvre d'Ho- 
mere, sur l unanimite des Wmoignages dans I’antiquite (p. 80-98) ; et il est 
force de convenir que, pour I’Odyssde, I’unanimite n’esl guere moms touchante: 
« aucun doute ne vint jamais aux anciens sur I'auteur des poemes et Tunite 
primitive de ses muvres ; quelques esprits oserent seulement croire que I'O'/yss^e 
n’etait pas du meme poete que Vlliade; ils furent d'ailleurs tres peu nombreux; 
leur voix semble perdue dans le concert qui salue en Homere le chantre d’A- 
chille et celui d’Ulysse » (p. 17, 35, 99). 

Mais c’est assez chicaner .VI. B. Au reste nous ne pouvons songer r, discuter 
avec lui celte grave question qui est d’ordre litteraire, et n’lnteresse que tres 
indirectement I’histoire religieuse. En depit du ton et de la forme, son etude 
est serieuse; el, si elle ne nous a pas cons'aincu, du moins elle nous a instruit, 
Je signalerai vulontiers les pages relatives a la langue de Ylliade, a I’^criture 
au temps d'lloraere. Les lecteurs de la Revue se reporleronl avec plaisir au 
passage (p. 153) relatif aux Kies religieuses et aux concours poeliques de cette 
epoque pr'diislorique; et a I’analyse, plus judicieuse qu’originale. de la mytho- 
logie homerique, si differente dans Vlliade et dans VOdyssie (p, 50-74)*. Ail- 
leurs, M. B n'a pas de peine a monlrer que le « sysleme wolfien >> fait une 
large part a Thypothese- et certes nous ne lui ferons pas un reproche d'avoir 
essaye de reagir contre les exagerations de la critique negative; mais vraiment 
M, Croiset, puisque c’est surtouta lui que M. B. s’en prend, a-t-il jamais pre- 
tendu imposer corame une certitude son essai d’explication de la formation des 
poemes homeriques? Enfin, si M.B. triomphetrop facilement en faisant toucher 
du dolgl le danger qu'il y a a vouloir affirmer le plus ou moins d’authenticite 
de tel passage de Vlliade d’apres son degre de beaule intrinseque, il faut con- 
venir que ses conclusions sur ce point, encore que Irop longueinent deduites, 
ne manquenl ni de malice ni de juslesse. 

Louis CocvK. 

l)^Sans parler de Benjamin Constant (De la Religion, t. Ill';, Bergk et 
M. Croiset, dans leurs Hisioires de la Litlerature grecque, avaient longuement 
precise ces ditlerences. 



NOTICES BIBLIOGRAPHIQDES 


429 


E. Rochat. — Essai sur Manietsa doctrine. — 1 vol.in-8 (198 pages). 

Genfeve, Georg et C>«, 1897. 

En attendant que K. Kessler ait publifi )e second volume, impatiemment at- 
tendu, de son travail si remarquable sur Mani‘, M. Rochat nous donne, sous 
a forme d’un essai tres interessant et tres erudit, le resume des savantes re- 
cherches entrepnses, depuis peu d’anndes, sur les origines et le caract6re du 
manichgisme. En lisant I’ouvrage de M. Rochat, on est exactement renseigne 
sur I’etat 'du probleme historique pose a nouveau par Flugel, Kessler et Brandt, 
et a peu pres dlucide, a notre avis du moins, par I’iminent professeur de 
Greifswald. 

L’essai de M. Rochat est divise en cinq chapitres : dans le premier, I’auteur 
etudie les Acta d’Archelaus, qui constituent I’un des principaux documents ^ 
consulter, malgre le peu de crfidibilitd que nous puissions accorder a leur U- 
moignage. Dans le second, il retrace I’etat politique et religieux de la Perse 
jusqu’al’epoque deMani.Letroisifeme chapitre est consacre a I’histoire fort obscure 
de Mani et de ses preddcesseurs. Dans le quatrieme M. Rochat expose le sys- 
tems religieux de Mani, d’aprJs les Acta, d’aprfes le document trfes exact et trSs 
veridique tire du cM^bre Kitdb el-Fihrist,et. d’apres les auteurs dont le temoignage 
est moins important, comme Ephrem le Syrien, Alexandre de Lycopolis, etc. 
Enfin, dans un dernier chapitre, I'auteur cherche a degager les origines du 
manichSisme, en montrant les rapports etroits qui le relient soit k la religion 
mandeenne, soit a la religion chaldeenne et au mazdeisme. 

La these centrale soutenue par M. Rochat c’estque I’origine dumanich§isme 
est purement orientale, et que I'influence du christianisme sur Mani est a peu 
pres nulle. C'est I’idee nouvelle que Kessler amiseen lumiere par ses patientes 
et minutieuses recherches sur Mani, et qui s’imposera de plus en plus a tous 
ceux qui prendront la peine d'etudier les documents originaui. Telle est notre 
conviction bien arretee, apres examen des teites orientaux relatifs aux origines 
du manicheisme. 

Tout en felicitant vivement M. Rochat d’avoir expose aux lecteurs de langue 
frangaise ces resultats nouveaux de la critique historique sur Mani et le mani- 
cheisme, nous attirerons son attention sur les imperfections de son etude. 
L’auteur aurait du, comme introduction a son essai, rappeler I’opinion tradi- 
tionnelle sur les origines du manicheisme; son travail a trop ete compose a 
I’usage des specialistes etje crains fort qu'il ne paraisse tres obscur a ceux qui 
ne sont point inities a ces questions difficiles. II est regrettable aussi que la 
redaction en soit si concise; on souhaiterait plus de developpements,plus d’ex- 

1) Mani : Forschungen uber die manichaische Religion, iter Band, Berlin, 
1889. 
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plications. Enfin, I’auteur aurait dii esquisser la philosophie du manicheisme 
et ne point borner son r61e d’historien a I’investigation et a I’emdition. Si 
M. Rochal reprend un jour i’elude du manicheisme, ce que nous serions tres 
heureux d'’apprendre, nous souhailerions qu’il veuille bien tenir compte des 
quelques observations que nous lui presentons. 

Edouard Montet. 


L.-J.-B. Berengkh-Feraud. — Superstitions et survivances, etudises au 

point de vue de leur origineetde leurs transformations. — Paris, 

E. Leroux, 1896, in-8. T. Ill, 538 pages. T. IV, 539 p. T. V, 549 pages 

M. B.-F. n’a pas tarde a doiiuer une suite aux deux interessanls volumes de 
mythoiogie populaire et de folk-lore qu’il avait fail paraitre a la fin de I’annee 
1895. Son ouvrage est aujourd’hui termine, non pas qu’il ait vide ses cartons 
et qu’il ne lui soil facile d’augmenter de nombreux volumes encore son ample 
recueil de legendes, de cuulumes, de croyances, de rites et de superstitions, 
mais les fails qu’il a groupes et publics lui paraissent etre en nombre suffisant 
pour qu’on en puisse sans temerite lirer des conclusions. Et en depit de I’ap- 
parence fragmentaire que presente son livre, c’est bien ceuvre systematique 
qu’a entendu faire M. B-F. : il a voulu etablir, et c’est la une these qui ne 
rencontrera guere de contradicteurs a I’heure prdsente chez les mythologues ou 
les folk-loristes, que les « credulites » actuelles, pour nous servir de son expres- 
sion favorite, ne sont que des traces, des survivances dans une civilisation 
plus parfaile et une religion plus epuree el plus impregnee d’ldees morales, 
des primitives croyances animistes et des aiiciens cultes de la nature. II semble 
que sur ce point I’entente soil faite et que la necessite d'une nouvelle demons- 
tration n'apparut point avec evidence, mais les fails qu’a su reunir M. B.-F. 
avec un zele patient, qui lui merite la reconnaissante eslime de tous ceux qui 
se sont adonnes aux mSmes recherches, n’en conservent pas moins tout leur 
interet. II a precede comme dans les volumes precedemment parus : chaque 
chapitre conslilue une monographie qui se suffit a elle-meme ei qui aurait pu 
etre publiee independamment ; de la des repetitions et des redites qu’il edt ete 
possible et peut-etre, en certains cas, facile d’eviter. Cela ebt permis de reduire 
un peu les dimensions de ce grand ouvrage de pres de 2.700 pages, dimensions 
qui peuvent paraitre un peu exagerees a certains, puisqu’apres tout, M. B.-F. 
est necessairement demeure, sur tous les points auxquels il a touche, extreme- 
menl incomplet. li est demeure, en ebacuue de ces monographies, fiiiele au plan 
qu'i! avait anterieurement suivi : il commeuee par exposer les croyances, les 
ooutumes et les observances superstalieuses de la Provence, puis il indique les 

Cr. Wjcue dj I IListoirc den B.mgiuiii>. i. XXXI V, p. 1(9-120. 
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paralleles qu’il leur a trouves dans le folk-lore des peoples europeens, dans les 
religions des peoples non civilises, les cultes et les mythes de I’antiquite et 
enfln dans les legendes et les rites du christianisme ; du rapprochement de ces 
multiples donnees, de tres diverses origines, il cherche a faire jailiir la significa- 
tion premiere, d’ordinaire assez simple et fort claire a ses yeux, de la « credu- 
lite » qui fait I’objet de son etude. 

Voici la liste des diverses questions abordees dans ces trois volumes : I. L’en- 
gloutissement des iinpies, t. Ill, p. 1-134 (etude sur les villes englouties, les 
formations snbites de lacs et d’etangs, etc., empruntee en ires grande partie 
au travail public sur cette m^me question par M. R. Basset et quelqiies autres 
des collaborateurs de M. Sebillot dans la Revue des traditions populaires). — 
II. les statues trouvies miraculeusenient, p. 135-166. — III. Les manoeuvres 
qui font tomb er la pluie, p. 167-214. — IV. La production et la conjuration 
des oragos, p. 215-246; (dans ces deux etudes, M. B~F. distingue et oppose les 
rites destines a se concilier la bienveillance des etres surnaturels et les pra- 
tiques magiques destinees a contraindre leur volonte ou a provoquer directe- 
ment I’apparition du phenomene desire). — V. Le pelerinage de la Saintc- 
Baume, p. 247-289 (.\I. B.-f. y voit la survivance du culte genesique d'une 
antique divinite chtonienne. Si bardie que soil Thypothese, il ne semble pas 
qu’elle doive etre rejetee entierement et elle parait rendre compte d'une manieie 
satisfaisante d’une partie au moins des faits ; mais il ne faudrait pas se laisser 
entrainer par I’esprit de systems k des exagerations, comme celles qui font 
voir a I’auteur dans le rocher de penitence de sainte Madeleine le clitoris de 
la deesse et dans la source de la grotte fimage du sang menstruel ; ii faudrait 
aussi se defier d’une philologie fantaisiste qui rattache le mot Bmime ou gree 
Bmiio?. — VI. Les vertus miraculeuses des fontaines, p. 291-360, fleurs fonc- 
tions oraculaires, leur action fecondatrice et curative). — VII. Le said perilleux, 
p. 361-377, (legendes de saints ou de pieux personnages qui out pu effectuer 
sans dommage, grflce a la protection d’en-haut, des sauts prodigieux oil ils 
auraient db se tuer. M. B.-F. rapproche ces traditions de celle du « Saut de 
Leucade »). — VIII. Les songes, p. 362-406, (etude sur les songes prophetiques 
et les presages du sommeil). — IX. Les danses pieuses, p. 407-446 (M. B.-F. 
insists en particulier sur la danse de Saint-Marcel a Bayols, ou Ton chante le 
chant traditionnel dei tripettos. D’apres lui, Sun Maceou n’est autre chose que 
la personnification, I’anthropomorphisation d’un ancien festin sacre, qui avait 
lieu a une fete agraire, ou le principal rdle appartenait au bceuf, Les hypotheses 
de I’auteur sont ici fort hasardeuses et s’appuient malheureusement sur la plus 
arbitraire et la moins scientifique des philologies). — X. Le soleit d la Sainte- 
Baume, p. 447-466; (le jour de la Saint-Barnabe, 11 juin, et le jour de la Sainte- 
Madeleine, 2 juillet, le soleil penetre dans la grotte par une fissure des rochers 
et le rayon lumineux tombe juste sur I’autel dedie a la sainte. M. B.-F. rap- 
porte les legendes qui se rattachent a ce fait et les pratiques que des fails ana- 
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logues ont engendrees en d’autres pays). — XI. Le crime d’CEdipe, p. 467-514; 
(contes populaires et traditions qui ont pour theme un inceste, dans certains cas 
involontairement et inconscieminent commis). — XII. La poussiire du saint, 
p. 515-534, (vertus miraculeuses de la poussiere qu’on obtient en grattant les 
statues des saints, des charbons des feux de joie, des cendres de la buche de 
Noel, du laurier beni, des plantes des sanctuaires, de Foeuf du Vendredi- 
Saint, etc.), — XIII. Vestiges des Salurnales, t. IV, p. 1-146, (etude sur la fete 
des fous, la fete des innocents, la fete de I’ane, la fete du bceuf, la fete de 
I’aguilanneuf, la mort de Carnaval, etc., queM. B.-F. rattache en bloc, d’une 
maniere un peu arbitraire et exclusive, aux seules Saturnales). — XIV. Les 
dragons de vertu, p. 147-202, (legendes relatives a la protection miraculeuse 
dont de saintes personnes ont ete I’objet centre ceux ou celles qui voulaient 
attenter a leur vertu et aux actes d'heroisme bizarre que leur a inspires le 
desir de preserver leur ebastete). — XV. Le transport miraculeux des indi- 
vidus ou des objets dimes par la Divinile, p. 203-224. — XVI. La punition 
de I'impudique, p. 225-294. — Les saints pilons, p. 295-314 (M. B.-F. 
voit dans ces petits piliers quadrangulaires eleves aux carrefours ou le long 
des routes les symboles survivants d’anciens cultes phalliques). — XVIII. 
Apparitions, fantomes et revenants, p. 315-414. — XIX. Le diable, p. 415; 
(d’interessantes legendes locales sur laquelle vient se greffer une assez inutile 
etude historique sur le mauvais principe oil par distraction sans doute 
M. B.-F. fait d'Ormazd et d’Ahriman des dieux babyloniens) — XX. Ligende 
et reality, p. 501-535; (tres penetrante et tres curieuse etude de critique 
historique oil M. B.-F. montre par des exemples topiques comment un banal 
fait-divers peut presque sous nos yeux se transformer en legende. C’est de 
beaucoup le meilleur chapitre de tout I'ouvrage et le plus original). — XXL 
Masques et sorciers, t. V, p. 1-112; (le mot de masque designe en Provence 
les magiciens et les sorciers. M. B.-F. semble croire a la realite du sabbat, 
survivance, d’apres lui, des anciens cultes et en particulier des mysteres. G’est 
ane hypothOse hasardee el lout semble, au contraire, tendre a prouver que le 
sabbat n’a guere ete celebre que dans I’imagination des sorciers et des sorcie- 
res). — X.XII. Prodiges ft miracles, p. 113-176, (enumeration des divers 
phenomenes naturels el des divers artifices qui ont pu engendrer dans I’esprit 
humain la croyance aux evenements miraculeux, aux prodiges, a I’intervention 
divine dans la vie de chaque jour. M. B.-F. semble en elre revenu aux theories 
surannees du xviii’ siecle qui altribuaient aux ruses, aux supercheries con- 
scientes, aux tromperies interessees des pretres, qu’il appelle on ne sail pour- 
quoi « feticheurs «, la genese de la croyance au surnaturel et la plupart des 
pratiques religieuses; une plus attentive etude des fails lui aurait montre que 
les pretres et les devins, aux epoques tres anciennes surtout et dans les civilisa- 
tions encore peu developpees, sont presque toujours de bonne foi). XXIII. 

La frionditi de la nature, p. 177-269; (etude sur les cultes phalliques et 
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genesiques a laquelle vient s’ajouter en appendice un essai sur le culte de la 
nature chez les Provenqaux, tout rempli de conceptions d’un caraotere histo- 
rique contestable et ou I’iniagination de I’auteur s’est donne libre carriere : 
il fait, par example, du protestantisme un episode de la lutte des divinites males 
contre les divinites feminines). — XXIV. Vestiges d’astroldtrie, p. 267-306 
(essai que deparent des fantaisies philologiques et etymologiques singulieres ; 
Jovis dies, le jour de la joie; Tyndare, feu permanent (de tin, feu, et duros, 
permanent); Pollux, derive de pub (soleil) et lux (lumiere), etc. M. B.-F. fait 
deriver d’erreurs d’interpretation dans la lecture des cartes celestes les croyances 
relatives a la forme auimale des constellations; ou etaient les cartes celestes des 
Australiens, des Piutes et de tant d’autres ? En appendice une interessante 
etude sur la christianisation de certaines legendes el de certaines representa- 
tions iconographiques d’origine grecque ou romaine). XXV. — Lesarbres, p. 307- 
338, (etudes sur les cultes silvestres). — XXVI. Les Vierges noires, p. 339-356, 
(M. B.-P. volt dans les Vierges noires la forme chretienne d’anciennes divi- 
nites chtoniennes.) — XXVII. Moussu de Pesena, p. 357-372, (c’est I’iiistoire de 
lajeune femme enceinte qui, tomb^e en 16thaigie, est enterree vive et qu’une 
tentative de vol tire de son sommeil morbide et rend a la vie. M. B.-P. donne 
plusieurs variantes populaires de ce dramatique fait-divers, sans doute ISgen- 
daire a moitie). — XXVIII. Les statues qu’on change de place, p. 373-382 
(M. B.-F. attribue I’origine de cette coutume a la croyance que Taction du 
dieu s’exerqait seulement dans un certain rayon tout autour du lieu oil etait 
placee son image), — XXIX. Devins et sibylles p. 383-406 — X.XX. Le feu de 
Promdthee, p. 407-414, (curieuse variante provengale de la legende de Tenle- 
vement du feu, raais donl Toriginepopulaire me parail tresdouteuse). — XXXI. 
La croix de fumie de la Chandeleur, p. 415-422; (on fait a la Chandeleur en Pro- 
vence une croix preservalrice de la foudre sur les portes des maisons avec la fumee 
d’un cierge beni). — • XXXII. Les eioupes enjlammees qui tombent du del, 
p. 423-426 ; (breve etude sur les coulumes du jour de la Penlecote et les legendes 
facetieuses qu’elles ont engendrees). — XXXIII. Evolution de I'idee du surna- 
turel, p. 427-426, — et XXXIV. Conclusion generale, p. 527-542 ; (etude a grands 
traits et un peu superficielle de Tevolution des formes religieuses). 

Dans son ensemble, Touvrage de M. B.-F. rendra a la mythologie comparee 
d’utiles services. II est seulement a regretter que Tauteurn’ail passoumis a une 
critique assez rigoureuse les documents dont il s’i st servi, qu’il ait puise a des 
sources de valeur tres inegale et sans se rendre, semble-l-ii, un compte bien 
net, de Tautorite tres differente qu’elles possedaient, qu’il ne se soil impose 
qu’exceptionnellement I'obligalion de consulter les documents originaux et qu’il 
ait travaille d’ordinaire d’apres des livres desecondemain, dont ila acceptesans 
les controler les affirmations, Les citations sont parfois inexactes ou tronquees 
et les references incompletes ou vagues ne permettent pas bien souvent de se 
reporter aisement a Touvrage auxquelles elles renv^ient. De multiples fautes 
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d’impression viennent defigurer et les noms des auteurs et les litres de leurs 
livres. Ce sont apres tout fautes venielles et qu'on pardonnerait plus aisement 
a M. B.-F., s’il avail su inieux se tenir en garde contre des hypotheses vrai- 
ment trop aventureuses et ne pas donner en matiere phllologique aussi libre 
carriers a sa fertile imagination. En dcpit de toutes ces reserves, il convient de 
repeler que les Supentitions et survivnnces constituent pour le foik-loriste un 
tres precieux el tres commode repertoire de fails, auquel un index manque seul 
pour etre aisement raaniabie. Encore faut-il dire que les tables tres detaillees 
remedient en quelque mesure a cette regrettable lacune. 

L. Marillier. 


Lvdia Schismanoff *. — Legendes religieus s bulgares, fraduites par... 

— Paris, E. Leroux, 1896, in-t8, v-300 pages. 

La plupart des recits merveilleux qui composent oe volume, Tun des plus 
utili's el des plus interessants a coup sur qui ait ete publie dans k Collection 
(ie oontes et de chansons populaires editee par M. E. Leroux, ont ete pris dans 
le <i Recueil de folk-lore, sciences et lilterature >> {Sbornik za narodni oumotvore- 
nni, nanuka i knijaina), que redigent sous les aupices du Ministere bulgare de 
rinstruction publique .\I.\I. I. Schischmanov el D. Matov. La raoitie des 
volumes de ce recueil, qui parait a Sofia depuis 1889, sont consacres au folk-lore 
et a la lilterature populaire bulgare. 

M™” S., qui est la fille d’un des plus distingues parmi les savants russes, 
M, Michel Dragonianov, a dedie a sa raemoire ce livre qu’elle a 6crit sous son 
inspiration et d’apres ses couseils, son inari d’ailleurs, qui est lui-m6me I’au- 
teur d’un grand nombre de travaux estimes sur I'histoire et la dialectologie 
bulgares, I'a aidce dans sa tuehe. Elle pouvait puiser a son gre dans la riche 
collection qui etait a sa disposition; son choix s’est porte de preference sur les 
legendes religieuses et specialement sur les legendes chretiennes, qu’elle sup- 
pos'.it devoir presenter aiix histonens de I’Occident un interet tout particulier 
en raison des influences bogorailes el manicheennes qui s'y laissent ileviner. 
Dragomanov devait ecrire pource volume une preface, qui aurait constitue aui 
conceptions religieuses, dont nous retrouvons les traces a demi effacees dans ces 
recits legendaires, le plus utile commentaire; la mort est venue I'empecher 
de m-'ttre son projet a execution. Mais, merae depourvues de ces precieuses 
indications historiques qiiiauraient jele une claire lumiere sur certains [lassages, 
dont le sens religieux et mythologique s’entoure de quelque obscurite, ces 
legendes presentent un tres vif interet. M”“' S., dans son souci de mettre aui 

1) Cette orthographe incorrecte est du fait de I’editeur. L’auteur ecrit elie- 
merne, comme il convient, ^son nora Schischnidnov. 
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mains des folk-ioristes de I’Occident auxquels sont inaccessibles les textes pu- 
blies dans les langues slaves, des maleriauxaussi abondants et aussi utiles que 
possible, a complete par des contes et des traditions, extraits d’autresrecueils, 
de celui de Chapkarev par exemple, le legendaire bulgare que nous devons a 
sa iaborieuse activite. Ces recits merveilleux sont traduitsen unelangue claire, 
aisee et correcte et on les lit avec un plaisir que ne vient troubler ni la lour- 
deur du style, ni I’embarras des constructions ; M. Gaston Paris a revu d’ail- 
leurs en epreuves la traduction de M. S. L’auteur, s’il a publie son livre pour 
ceux-la surtout qui ne savent pas le bulgare, n’a pas oublie les slavisants et, a 
leur usage, une table des matieres speciale a ete dressee, qui porte I’indication 
du volume du Sbornik dont les contes ontele tires. On ne peut regretter qu’une 
chose, c’est que S. n’ait pas cru devoir donner les memes utiles indica- 
tions pour les legendes qui proviennent d’autres recueils. 

Les 99 recits merveilleux que contienl ce petit volume ne sont pas classes 
suivdnt un ordre rigoureux ; il semble qu’on aurait pu les repartir en trois 
groupes principaux : 1“ Mythss etiologiques et legendes d’origine ; 2“ Contes; 
3“ Legendes chretiennes (episodes de la vie du Christ, des personnages de 
I’Ancien Testament et des saints). A coup sQr, dans les contes des elements 
Chretiens se sont glisses en grand nombre, mais les themes qui y sont deve- 
loppes sont anterieurs au christianisme et quelques-uns d’entre eux ont une 
couleur mythologique encore tres aisement reconnaissable. Dans les legendes 
proprement chretiennes, apparaissent aussi et en grand nombre des episodes 
ou revivent des croyances polytheistesou animistes, mais le cadre ou se derou- 
lent ces ev6nements est fournl par les Ecrltures ou par I'hagiographie tradi- 
tionnelle. 

Voici la liste de ces recits mythiques et legendaires : 

1, — 1” La creation du ciel et des etoiles, p. 1. 2" Le soleil et la lune, p. 4. 
3° La voie lactee, p.5. 4°et5'’ La creation du ciel et de la lerre, p. 5 et 6. 
6“ Pourquoi le soleil ne s'est pas marie, p. 7. 7® Les nooes du soleil, p. 9. 
8° La terre, p. 11. 9® L’origine des montagnes, p. 11. 10® Les tremblements 
de terre, p. 12. 11® et 12° L’origine des chiens, p. 12 et 13. 13“ Le chien et le 
chtrt p. 14. 14° L’origine des souris etduchai, p. 14. 15® L’origine de Tours, 
p. 16. 16® L’origine de Tours, du singe et du rossignol, p. 17. 17® Le boeuf et 
la fourmi, p. 19. 18° Pourquoi le loup ne s’attaque pas au bceuf, p. 21. 19° L’o- 
rigine du diable et de Taraignee, p. 23. 20° L’origine des poux et des puces, 
p. 24. 21° Le raisin, p. 25. 22° Pourquoi Tenfant est-il le seul parmi les petits 
des animaux qui ne sacbe pas marcher a sa naissance, p. 26. 23° Les geant< 
et les premieres races d’hommes, p. 27. 24° et 25“ Les remaniements faits par 
Dieu dans sa creation de Thomme, p. 29 et 31. 26° La femme civee avec la 
la queue du diabie, p. 38. 27° L'ange gardien et le diable, p. 35. 28” Les ages 
de la vie huraaine, p. 36. 29® Les onsrles, p. 39. 30° L’origine des diverses 
classes sociales, (Dieu en visile chez Eve), p. 52. 31° La science du labourage 
enseignee par Dieu, p. 55. 32° Le Seigneur chS-tie J’orgueil de la femme qui 



136 


REVUE DE l’hISTOIRE DES RELIGIONS 


oublie que c’est lui qui lui a enseigne a tisser, p. 56. 33“ L’origine des habi- 
tudes des moutons et des bceufs, (Dieu !e Pere et le berger), p. 58. 34“ L’ori- 
gine des chiens, (Dieu le Pere et le berger), p. 60. 35“ Pourquoi la mule n’a pas 
de petits, (laSainte Vierge maudit la mule et benil la vache), p. 101. 36° La 
fuitede la Sainte Vierge et I’origine des sources chaudes, p. 101. 37“ La bene- 
diction donnee par la Sainte Vierge a I’araignee et a la colombe, p. 102. 38“ 
L’origine de la sole, (la Sainte Vierge et la grenouille), p. 111. 39“ La benedic- 
tion donnee par Dieu a I’ecrevisse, (cette benediction fait qu’on peut manger 
I’ecrevisse en careme), p. 114. 40“ L’origine des Tziganes, (histoire de saint 
Gregoire le Theologue), p. 118. 41* L’institution du mariage, p. 127. 42“ L’o- 
rigine de I’hiver, p. 146. 43“ Pourquoi I’epiest court, p. 209. 44“ Le Seigneur 
et la femme du bucheron, (I’invention des voitures), p. 212. 45“ La part de chaque 
nation, p. 285. 

II. — 1“ Le propheteElie et le dragon, p.87,(c'esl une variante de la legende 
de Persee). 2“ Saint Elie et les Parques, p. 91. 3“ Sainte Mercredi, (c’est une 
sorte de spectre), p. 126. 4“ Les Parques, saint Elie et la jeune femme qui 6t 
present i son mari de la moitie de sa vie, p. 148. 5“ Saint Michel, ange de la 
mort, p. 174. Qui est le plus juste en ce monde ? p. 180. L’archange saint 
Michel, p. 183. La mort, p. 188, (c’est le theme de la justice de la Mort et le 
oonte de Thomme qui a la Mort pour parrain). 6“ Le berger, son fils et I’ar- 
change, (histoire d’une jeune fllle delivree d’un mauvais esprit et de I’exter- 
mination de deux genies malfaisants, gardiens d’un tresor). 7“ Le jeune 
homme et Dieu le Pere, p. 232. Oil distribue-t-on les destinees ? p. 239. Histoire 
du pauvre homme qui alia questionner Dieu sur son sort, p. 249 (c’est le theme 
du voyage vers le soleil, mSle a celui de la distribution des destinies). 8“ Les 
trois freres et le vieillard, p. 255, (la recompense de la reconnaissance). 

III. — l“Le pech6 originel, p. 40. 2“ Adam et Evechasses du ciel, p. 43. .\dam 
et Eve chasses du Paradis, p. 48. 3° L’arbre de la croix, (la tete d’Adam et la 
croix du Christ), p. 62. 4“ Loth el la croix du Christ, p. 67. 5“ Le patriarchs Noe, 
p. 75. 6° Le roi David et le roi Salomon (la vertu et la vie future), p. 78. 7o Sa- 
lomon suspendu dans un panier par une femme, p. 82. 8“ Le sage Salomon 
descendant au fond de la mer dans une bouteille, p. 84. 9“ Saint Jean le deca- 
pite, p. 97. 10“ Le Christ, eleve d’un teinturier, p. 103. 11“ Le Christ et les 
douze ap6tres, (histoire du bonhomme Misere), p. 106. 12“ Le juge juste, (saint 
Jean Chrysostfime), p. 115. 13“ Saint Spiridion et le pauvre (les pantoufles 
du saint pesent plus que toutes les richesses d’un riche, qui se voil ainsi 
contraint de doter les lilies du pauvre), p. 123. 14“ Saint Triphon (il se coupe 
le nez involontairement, en punition de la faute qu’il a commise en remarquant 
lablancheur des pieds de la Vierge, sa soeur), p, 125, 15“ Saint Nicolas etla 
cape du berger, p. 129. 16“ Saint Alexis, p, 132. 17° Saint Elie et les hommes 
(foliedes hommes qui croient mieux savoir que Dieu ce qui est de leurintfer^), 
p. 134. 18“ Saint Pierre et le pauvre (m6me theme combine avec celui del’ori- 
gine de I’hiver), p. 137. i9“ Jesus et son ange, (sagesse et justice de Dieu qui 
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regnent sous les injustices apparentes), p. 151. L’ange qui tire une pierre de la 
mer, p. 155. Saint Jean, la Providence, p. 156. La Providence, p. 160. Le Christ 
t le paresseux sousun poirier, p. 240. Le saint qui fit amitie avec Dieu, p. 214. 
Dieu le Pere, I'ascMe et le pauve, p. 277 (m6me theme). 20° ;Saint Elie et les 
injustices sur la terre, p. 162 ; Le moine et I’homme arme, p. 168 (theme de 
Tange et Termite). 21° Variante populaire de Thistoire de Tobie, p. 194. 
22° Le mendiant (le bon Dieu) et la pauvre femme, p. 213. 23° Le pauvre, saint 
Elie et Tane,(cbatiment de ceux qui envient les autres), p. 219. 24“Le chatiment 
des peches (forme morale et chretienne d’un conte qui appartient au cycle des 
voyages vers le soleil), p. 220. 25° Quel est le plus grand peche en ce monde ? 
(histoire du tison plante qui reverdit. Le plus grand peche est de rompre les 
fianqailles de ceux qui s’aiment), p. 22. 26° Le bon pretre, Tange et la souris 
(legende relative a TEucharistie), p. 231. 27° L’homme qui a vu le paradis et 
Tenfer, (il n'y a en paradis que des Bulgares orthodoxes), p. 260. 28°. L’ermite 
et le brigand, p. 263 . 29“ Dieu rend dix fois ce qu’on lui donne, p. 269. 30° Le 
berger juste, (la puissance de la priere interieure et sa superiorite sur les cere- 
monies), p. 270. 31° Le sage vieillard (la vertu de Taumdne), p. 273. 32“ Dieu 
le Pere et les deux prStres (la presomption punie), p. 281. 

L. Mariluer. 


Prince Emmanuel de Broglie. — Les Saints. — Saint Vincent de Paul. — 
Paris, Victor Lecoffre, 1 vol. in-12, 234 pages. 

Sous ce litre general : Les Saints, la librairie Lecoffre publie une serie d'etudes 
hagiographiques ecrites par des catholiques eminents, qui sont aussi des his- 
loriens consciencieux et de remarquables ecrivains. M. Henri Joly dirige cette 
publication. II est reconnaissable que la collection des Grands ecrivains fran- 
cais (Hachette) a inspire Tidee de la collection des Saints, el qu’elle lui sert de 
modele. L’histoireetmgme le cultedes heros de la religion n’ontqu’a y gagner. 

C’est ainsi qu’en retirant de la nuee merveilleuse la noble et bonne figure 
de Vincent de Paul, et en la plaqant tout simplement dans la realite historique, 
M. Emmanuel de Broglie a fait un livre de verite et, par suite, de haute edu- 
cation morale. Pas de recits de miracles. A peine une mention (et seulement 
pour louer la naive sincerite du « saint ») de cette vision des globes qui fit pa- 
railre a Vincent de Paul, selon son dire, un « premier globe » qui etait « Time 
de notre digne Mere » (Jeanne de Chantal), un « deuxieme globe » qui etait 
« Tame de notre bienheureux Pere » (Franqois de Sales), et un autre qui etait 
« Tessence divine « et dans lequel les deux premiers « afferent se joindre et se 
repandirent ». Mais les grands actes d’apostolat chretien et de devouement 
social, le role politique toujours avise et sage de Vincent de Paul, nous sont 
exactement rapportfis, sans Temphase ordinaire des panegyriques d’Eglise et 
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mStnc avec une tres lihrp critiiiU'’. Le « saint " noiisost siirluut presente comme 
uti liuimne de hieii, en sa rliariie pieiiie <Je bonliomie, et loiiiiiie un lioinine 
il'action, cn son savnir-laiie ininiitu'ii'i'inent pratique. II I’st plus (ires de nous, 
plus iiiutalile. (Test liieu « .Meusieur Vincent », qui pul alT.iire ;uix I'londi et [i.ir- 
licul'.ereinent au LMialiiial de iielz, .i Lnuis .XllI, a ,\mie d'.AuInclie, a I’uchelieu, 
a .Mazar.n, a Bussuel. II taut sa%oir eie a M. Eniuianuel de liioplie d'avoir 
qi.> Ique peu chanep le ton de riiafjMirr.ii'iiie et d'avoir iiiuins lait, e;i somme, 
u'uvre d'hai.'i'iera[diP qu'iruvre d’lii.-;ti>riPM. 

tl 'S liavaux de la colipcliuii des Sui/iG ne prtdendetit pas a la recliprehe et 
aux di eouv rt*'s iTudiles. f'onrtaut on pent noter, daris le Vnvnit ilc 

Pil'd, les passages ou .M. de Broglie aiiriljue a son saint I'ldee ((i. t’lT) de I'hos- 
pit.iiite de null et de I'liospil.i ite par le travail d'ateliers. eelle qi. 151) des 
petiles I'eiidles [lOur reclaiiie de cliirite et dune g.izette [lenorlique qui s'ap- 
pela ie Maijamn i-harit'ihU', eelle (j>. 15,5. des pot.ages ecoiioniiijues, celie entin 
ip. t.5Gi dps >oei' tPS de silubrite (nin.iq’ie ou « Compapnies d'aereux >i. D’ou 
il resii'te que Vincent d" I’aul tut. plus encore qu’on n'a pense, un pratique 
b enl'.ut* iir siioial. 

V. Charbonnel. 


K. i'lEi uAc. — Essai sur les fondemeuts delaco-naissance mystique 

— Bans, F A.e.iii. l.s'.'T, in-8. ."00 pages. 

Be (res inleress.int ess. a ne rentre qu'a deim d.ans le cadre de la Rfiue. 
-M. Bc 'ejie ii'.i (urlnten effet enlendii faire ii'iivre d'historien, mais de inetaphy- 
sicien et de critique. Ce qii'il tenlc de determiner, e'est non pas comment a pu 
S" former dans le.s .inies l.a croy.ance a la possibilite d’une commiinic„tion 
directe avec r.Miso'ii. d'line sorte de communion mtellectuelle avec le Divip, 
mais quelle v.ileiir logiqiie il faiit attribuer aux eonnaissances qu'engendre en 
nous l'expen°nee mystique; il n'anpe.rte pas .a Fhistoire des doctrines inys- 
ti'Uies de cn'itiibiitions or _'ina'es et i! ne nous fut pas penetrer plus av.ant dans 
I’inteli'.cre'ire dn nieeanis- .e si eiirieiix de i'lmaffination et de li sensit'i.de. de 
ceux qui out eu eonsei-nee de vivre d.ans rimme Mate societ.' de Dieii. mai.s il 
cherene .i nio itrer qu ■ s •■n4,.|!jnements r-conds porte en e.le cp'te i.lumin.ation 
iriterieure ou nous amene I'elfort cen -reiix de notre bberte, s-du.te et entr.a nHe 
par la oontemp at on de F'dee ,in Bien. L ne piremiere et evi lente eo'is-i,ni“nee 
He r, attitude prise p.ir M, Fdecej.rc. e'est uu'ii n'a cruere etii lie, pucore on'i, soit 
tres I’lforiiie de I'existeiiee des autres, qiie .es formes superwures uu rnvsncijme ; 
il y a chez liii une tendiuee marquee a identifier Tune avec I'niit'e deux notions 
qui, [iieti qu e..es atent entre pies des attlnites, dpriieurent dis; notes et ne se 
recouvrent | o.nf, cede de rAb=o'n et c-’ 1 ^ ,]n Divm, Le p vipppt Ip rinfini est 
un concept met iphysiq-.ie qu; ne s'est intrO'lnit o .’aores Ouiip dans la renresen- 
tation que 1 homme sp faisait tie? dieux. ('Ostt^rieuren'ent meme sans doute a 
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1 ('“pi’Tiilant r<'lativi!nietil nii ili-s iiii'ps inurdles sonl vi'tiiii'S 

(loniipr iiiix inythes n'lit,'ieux et aiix culles sacri'S utv' si^iiificnlioti et iiiip purlpo 
iju'ils n'av iii'nt pas jusqiip-l.i. M.iis c'psI dans la Potiscipn''e dc riinintnp ri-h- 
irii'iix d'anjourd'hni, p’ dnvrais dirp im'ini- du pliilnsojdip pipiix, ipip M. li s'psi 
placp (inur ptudipr ri-xppn''nce iiivslii)Ue, pI <i 1‘ami dp 1)ipu » duiiL il analy-p la 
ppnspp a travprsp la Criliqiip dp Kanl pI I’a^iiosticisnip spprna’rip.n. Aiissi dp 
faut-d rifiinl s'ploiuipr qiip pontrairpiiipnt aux plus illnslrps tliPuricicns dn 
niV'tici'inp, dp I’lOtin a ^ic-helling, d rpjellp fijriiiplli’inpul Texislpni: ‘ li nnp 
intnitiuii intpllpptiipllp, CDinparablp a I'intuilion spnsdjle ; nous ne con/in/wnu 
riPii qiip dans I'espaco Pt Ip Iprrips pt b’S calpfiorips de I'pnletidenient np s'app i- 
qupnt qii'aiix percepl'oris qn'pvpdlPiil dans nolrp psprit b-s excitatiuns spiisitivps, 
CP sold la chosps qup, ppur M, Re.'djac, Kanl n d.'dinilivpment ptahlips et pii 
dpli'.f' dpsquellps, d idy a placp qnc [lonr de vaines reveries. Aussi la a con- 
naiS'=aiipp « inysliqiip n'pst-p'dp point a propremenl parler nnp ronnaissanop, pIIp 
n'p't pn elfet m " intuitive ■<, ni •< poiicpptuplle ». C'est une experienep, nn aole 
pnr de la Libertp, qni se saisit plip-mpine dans Ip dpsinterpaseineiit el le s-erifip" 
ft arfirnip I'.Absoln par oplte alipnatinn morale oil le moi se separe de lui-nieoie 
el s’oppose a lui-mprae,en contradiction apparenle avec loules les loisqui ref;is- 
sent la realite phinomenale. La veritable formule de la connaissance mystique, 
c'pst la forrnule c'dpbre de Pascal : « Dien sensible an coenr. » Sans cetle aflir- 
ination mystique oe I’Absolu, tout s'ecroule, meme la science positive; ii faiit en 
ellet par une S'jrle d'oblitration loiiqiie ramener runiversel , c'est-a-dire Ip 
scientifi jiip, an iippps-aire t le necessaire lir-mAme au Bien, or le Bien ne peut 
etre concii au moyen des catppories. Pour le mystique, Dieu, c'est en realite 
I'en-emb'e iles premiprs princpps, que le crpur sent, mais dont la synthese ne 
peut se fa re ']iie symholiqiiement. Cette experienee mystique rev^t, lorsqu“ la 
consc ence de !a presence dii Divin alteint un- extreme intensilp, en d'autres 
termes. lors que le moi intel’igihle. la pure liberte s’atrraiiehd , dans le cotnplel 
desintpressemenl, des entraves de la pensee empirique normale, la fortoe de I’lns- 
piralion. L'lnsptr d on se re Init en fait a revocation, dans I’amp de Fbomme 
religieux, de rpi.r- sentations anaiogiques de l’.\b'Olii. c'est-a-dire desymbo.es; 
la corina ssance mystique, c'est done I’ceuvre de I'iraagination, fecondee par 
i >(/'//. dij, divin de la Liberie, qui se veut plle-m^me en vonlant le Bien. Les 
symbols sont ainsi Ip spuI modp d'expression, soil pourcelui quienestle sujet, 
sod poor ies autres, de I'experience mystique. Pris en lui-meme pl debarrasrp 
dp toiite pnveloppe syrabolique, i'acte mx'stique est indivulgable el dans la 
conscience meme du saint, il ne sauraii etre represente. C'est sur Ips symboles 
que s exerce aiors la p-’nspe discursive el la dogmatique a laquelle aboutit le 
mystic'smp n'ail que riiitebectuahsalion des repr.-sentations iraaginatives que 
des sentiments d'amour onl eveiiiees dans ies ames. Lorsque I’lmagination mys- 
tique atteint une extreme puissance, un reel d- doublement se produit dans 
Time de I'homme qui sent Dieu en son cneur : et des lors apparaissent des phe- 
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nomSaes comme les songes et les voix prophMiques, les stigmates, I’extase, 
ou se manifeste loute la transcendance de la Liberte par rapport au moi empi- 
rique, mais qui demeurent pleinement subjectifs, et ne pourraient revetir, 
qu’en perdant leur caractere moral, une sorte de realite et de solidite objectives. 
Resumee en uae seule phrase, la theorie exposee par M. Recejac, se ramene 
a affirmer que la connaissance mystique est morale en son fond, symboliqae en 
sa forme. 

Tous les philosophes et les th^ologiens liront avec profit ce livre ou des pen- 
sees vigoureuses et personnelles, plus encore qu'originales, sont exprimees en 
une langue claire et ferme et oil le sentiment religieux le plus vif s’unit a un 
sens tres profond des droits de la critique et du role de la science dans la vie 
intellectuelle de notre temps. On sera frappe des analogies qui existent sur plus 
d’un point entre les idees defendues par M. Recejac, et celles qu’exposait 
naguere dans un livre magistral, M. Sabatier. 

L. Marillieh. 


A. DE Rocbas. — Becuell de doctunents relatifs k la Invitation du 
corps humain. — Paris, P.-G. Leymarie, 1897, in-8, 110 pages. 

M. de Rochas a reuni dans cette brochure un certain nombre de textes, em- 
pruntes a des sources tres diverses et de vaieur fort inegale, oil sont rapportes 
des cas de soulbvement du sol ou d'ascension du corps humain dans les airs. 
II a divise en cinq chapitres cet opuscule : dans le premier, (cas empruntes a 
rOrient), on trouvera, cole a cbte, avec une legende bouddhique, la poetique 
histoire de Nala et Damayanti et le texte classique de Philostrate sur les sages 
de rinde, des reoits merveilleux puises dans les CEuvres de M. Jacolliot et les 
articles publics dans le Theosophist ; dans le second sont groupees avec quelques 
legendes de I’antiquite classique, un certain nombre d’anecdotes empruntees a 
I'hisloire de la possession demoniaque et de la sorcellerie. Le troisieme cha- 
pitre, (cas empruntes aux hagiog raphes), se compose essentiellement d’une tres 
longue citation de la Mystique divine de I’abbe Ribet (vol. 11, chap, xxxn) et 
d’une liste des saints, dont les levitations miraculeuses sont rapportees par les 
Bollandistes. Le quatrieme chapitre, (cas contemporains en Occident), renferme 
les observations du magnetiseur Lafontaine et du D'Cyriax, de Berlin, le recit 
des levitations du medecin Home, de M. Slainton Moses, de M. D. Mac Nab 
et d’un ancien eleve de I’Ecole polytechnique, la description des experiences 
faites sur Eusapia Palladino et de deux seances de levitation qui ont eu lieu a 
Rome en 1893. Dans le cinquieme et dernier chapitre, M. de R., sans tenter 
une explication personnelle des phenomenes dont il a groupe dans cette bro- 
chure un certain nombre de cas qu’il tient pour autbentiques, rapporte les 
diverses theories qui ont et6 proposees pour en rendre compte, et insiste sur 
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les rapprochements qu’on a cherchfe a elablir entre les faits de cet ordre et les 
phenomenes electriques. 

II conclut par ces paroles de Lord Kelvrin : « La science est tenue, par I’eter- 
nelle loi de I’honneur, a regarder en face et sans crainte tout probleme qui 
peut franchement se presenter a elle ». Cela est fort bien dit, mais encore faut- 
il que les faits a expliquer aient une existence reelle, et une plus rigoureuse 
critique des textes ne serail pas inutile pour I’elablir. 

La liste des leritations miraculeuses dressee par M. de R. et qui renvoie avec 
des references precises aux Bollandistes rendra service a ceux qui voudraient 
^tudier de plus pres ce curieux chapitre de I’hagiographie legendaire. 

L. Marillier. 


J.-B. Marcaggi. — Les chants de la Mort et de la Vendetta de la Corse> 

publies avec la traduction, une Introduction et des Notes, par — . — Paris, 

Perrin et C‘e, 1898. In-12, 350 pages. 

M.M. Tomaseo et Fee ont publie Fun, en 1841*, I’autre en 1850*, un grand 
nombre de voceri corses, que M. F. Ortoli* a reproduits en partie dans son 
ouvrage paru en 1837, avec quelques pieces empruntees a d’autres sources *, 
M. Marcaggi dans ce nouveau recueil a rfeuni quelques-uns des exemplaires les 
plus typiques de ces poemes funebres, improvises aupres de la table, ou est 
^tendu le cadavre du defunt, par quelqu’une des femmes de sa parente; la 
plupart des morceaux qu’il a admis dans son bvre ont 6tS emprunt^s a ses de- 
vanciers, mais il en a donn6 une traduction nouvelle et les a enrichis de com- 
mentaires et de notes, que sa connaissance familiere des cboses de la Corse 
rend precieux. Le recueil se divise en deux parties : la premiere (p, 59-161) 
comprend 12 « lamenti sur des personnes deced^es de mort naturelle «, la 
seconds, i2 woceri sur des personnes qui ontsuccombea une mort violente i>. 
Dans un appendice, M. Marcaggi a insere a titre de pieces de comparaison quel- 
ques poesies populaires d’un autre caractere, berceuses, serenades, lamenti 
composes par des bandits sur les malheurs quiont signale leur existence et les 
ont contraints a prendre le maquis. 

11 a donne a la fin de .son livre les airs sur lesquels sont chantes quelques- 
uns des poemes qu’il a publies : ces melodies ont ete transcrites par M. J. Tes- 
sarech. Dans I’Introduction qu’il a mise en t§te de son volume, M. M., apres 
avoir sommairement indique I’histoire des etudes relatives a la litterature po- 
pulaire de la Corse et trace une rapide esquisse du caractere et des moeurs de 
ses compatriotes, donne quelques details sur les pratiques rituelles en usage au 

1) Canti popolari Tosconi, Corsi, lllirici, (}reci. 

2) Chants populaires de la Corse. 

3) Les voceri de file de Corse. 

4) Cf. Melusine, 111, 407. 
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moment des funerailles, les manifestations ceremonielles de douleur auxquelles 
sont astreintes les femmes de la parents et les amies meme du mort on de la 
morte, les veillees et les collations funeraires, les lamentations, les chants et 
les gesticulations prescrits par la coutume, les banquets funebres. 11 consacre 
la seconds partie de son Introduction a I’indication de rapprochements, qui 
n’etaient peut-etre pas tres necessaires, enlre les coutumes qu'il a decrites et 
cedes d’autres peuples aryens, et a I’expose de considerations sur I'origine des 
habitants de la Corse. M. M. aurail pu se montrer plus severe sur le choix des 
sources qu’il cite, ne pas renvoyer par exemple aux poemes d'Ossian comme a 
un texts authentique etfaisant autorite, et emprunter a des ouvrages d’un carac- 
tere plus scieuliflque que ceux de M. du Cleuziou les quelques fails relatifs a 
rinde, al’Egypteet aux peuples celtiques auxquelsil acru necessairede donner 
place duns son avant-propos. II faut signaler {p. 62 et seq.) la coutume de 
charger le defunt de messages pour ceux qui sent morts avant lui, la tendance 
a personnifier la mort et a se la representer comme une sorte de demon mechant, 
(I’idee que c'est Dieu qui rappelle a lui les ames, qu’il est le distributeur sou- 
verain de la vie et de la mort n'appaiait pas), la conception, non pas univer- 
selle, mais assez frequente cependant, de I’autre monde comme d’un lieu de 
tristesse, d’oii sont bannies les joies de I’exislence lerrestre. 


L. Marillier. 
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Athensaum, n“ 3623, 3 avril 1897. — C. R.de I’editioii d’Arnold, Tne prea~ 
ching of ]dam. L’auteur de i’article, apres des eloges donnes a I'erudition 
de M. A., fait sur sa these les plus sages reserves, en observant que les traits 
soles de tolerance qu’il cite de la part de I’lslam ne peuvent prevaloir contre 
la masse des faits historiques de persecution et contre I’intolerance musulmane. 

Bulletin triaaestriel de la Societe de geographie et d'arche jlogie 

d'Oran,XX'‘annee,t.XVI[,fasc.72, janvier-mars 189/. — Doutte, L ii’res nou- 
veaux sur I' Islam : De Castries ; L'Islam. Conclusion : « Des vues souvent neuves 
et presque toujours nouvellement presentees ». L’auteur du compte rendu, tout 
en ne faisant pas une part suffisante a la critique de cet ouvrage, est au cou- 
rant des questions qui y sont traitees*. — Annonce des Gnomes de Sidi Abd 
er-Rahman el-Medjedoub, par M. de Castries, et du Dictionary of Islam de Hughes. 

Faso. 73, avril-juin 1897, p. 273-276. — Gacdefrov-De.mojiby>:es, Saints et 
savants du Mar'reb. Sous oe lure, I’auteur commence, d’apres les traditions 
locales el les sources ecrites, un supplement aux travaux de Barges, de Brosse- 
lard et de Trumelet sur les saints celebres du Maghreb. Le premier chapitre 
de Sidi ’1-Medjaci, mort en 741 heg. (1340 de J.-C.), enterre a El-Eubbad, pres 
de Tlemcen, fait bien augurer de celte collection qui sera un precieux appoint 
pour I’histoire civile et religieuse de I’ouest de I’Algerieet du Maroc. Un second 
article est consacre au jurisconsulte Es-Silti, contemporain d'El-Medjaci. 

The Imperial and Asiatic Quaterly Review and oriental and 
colonial Record, III“ serie, t. Ill, n» 5, Janvier 1895. — C. R. d’.\rnold, The 
preaching of Islam. — L’auteur de I’article fait justement remarquer le cdte 
faux de la tlieorie de M. A., a savoir que I’lslam s’est repandu uniquement par 
la predication et non par la violence; il aurail pu insister sur la frequence de ce 
dernier mode de propagation que nient seuls les esprits prevenus ou mal infor- 
mes. M. A., et il n’est pas le seul, a subi I’influence des musulmans amis du 
progres — il en est quelques-uns — qui s’efforcent de concilier leurs tendances 
humanitaires avec un dogme et une tradition contradictoires. On a essaye, 
sous I’empire de cette influence, de considerer la djthdd, non comme la guerre 

1) L’e.xplication de Tervagant par Trism^yiste, en s’appuyant sur la legon 
alteree et posterieure de Termagant, est aujourd’hui abandonnee (p. Ill, n. 2). 
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sainte centre les non-musulmans, mais comme la lutte centre les passiens. 
Cette interpretatien aurait paru singulifere aux creyants de I’epeque hereique 
qu’il s’agisse de Khaled, de 'Oqbah eu de Meslim. Queique appuy^e sur des 
traditiens, — et en pent invequer des traditiens authentiques meme en faveur des 
theses les plus contradicteires, — cette doctrine n’apparait que posterieurement * 
comme une tentative pour donner a I’lslam ce qui lui manquait a I’origine et en 
faire une religion de persuasion, non de violence. Elle Concorde, du reste, avec 
le mouvement tendant a rapprocher de plus en plus la legende de Mohammed 
de celle de Jesus, y compris les miracles qui sent devenus, chez les auteurs 
comme El-Bousiri, de simples plagials*. 

Ill' serie, t. IV, n" 5, octobre 1897. — C. R. de I’ouvrage de W. Muir, The 
Mohammedan controversy and other Indian articles, par S. H. C’est une inte- 
ressant volume ou I’historien de Mohammed a rassemble plusieurs de ses essais 
parus dans la Calcutta Reviero de 1845-1868, sur la controverse musulmane et 
chrfetienne, soulevfie de 1824 a 1845 et sur les sources originales de la biogra- 
phie de Mo^mmed. — The Hamza Alifya; compte rendu par M. Howell d'un 
poeme compose a la louange du Prophete par un contemporain, Yousof ben 
Isma'il en-IS’abhani sur le module de la qasidah de Harith ben Hillizah et de 
celle d’El-Bousiri qui porte le m§me litre. L'auteur de I’article ne parait pas au 
courant des travaux recents dont El-Bousiri a 6t6 I'objet, et il aurait pu trouver, 
ailleurs que dans un hemistiche cite par Ibn Chakir, l’auteur du Faoudt el-Oue- 
faydt, la matiere d'une comparaison enlre le precede et I’inspiration d’El-Bou- 
siri et ceux de son imitateur. La Hamziah du premier a §te publiee plusieurs 
fois*. Sa conclusion est que le poete moderns doit Stre consid^re comme tr6s 
en avance sur son predecesseur en ce qu’il regarde le Prophete comme la 
raison d’etre de toute la creation. Mais cette opinion se trouve deja dans la 
Bordah d’El-Bousiri tv. 34-42), sans avoir plus de valeur au point de vue scien- 
tifique. 

Jonrnal asiatique, IX* serie, 1. IX, n» 3, mai-juin 1897. — Max van Ber- 
CHEM, Epigraphie des Assassins de Syrie. La secte religieuse, autant que poli- 
tique, des Assassins (Ismaeliens ou Batiniens),n avail ele fitudiee jusqu’ici que 
d’apres les temoignages des historiens orlhodoxes (toujours suspects) et de 
quelques-uns des livres de la secte, sauves comme par miracle : ces documents 
forment la base des travaux de De Sacy, Hammer, Quatremere, Defremery, 
Amari, Salisbury et Guyard. Grtlce a des photographies et a des copies four- 
nies par MM. Hartmann, Fossey et Dussaud, et provenant des chateaux occupes 
en Syrie par les Assassins, M. van Berchem, connu par ses beaux travaux sur 

1) Cf. la tradition citee dans mon commentaire de la Bordah du Cheikh el- 
Bousiri, Paris, 1894, in-18, p. 21. 

21 Cf. le commentaire des vers 31, 60, 66, 68, 69, 73, 86 du meme ouvrage 

3) Entre autres dans un recueilde textes, lithographie auQaire en 1291 heg ' 
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I’epigraphie arabe d’Egypte, a jete un nouveau jour sur I’histoire de la secte a 
I’dpoque interessanteou, renoncant aux pretentions de Hassan II ‘Ala dzikrihi es- 
salam, qui se donnait pour rimam et le descendant des Fatimites, Hassan III 
rentrait dans le giron de I'Eglise nausulmane ortfaodoxe et recevait de Baghdad 
des litres olficiels: ceux-ci nous sont indiques par une inscription de son fils 
(618-653 heg.) 'Ala’ddonia oua ’ddin Mohammed. Ce point d’histoire, marquant 
une curieuse evolution religieuse, nous est confirme par une autre inscription 
du Maitre des Assassins de Syrie, representant du Grand-Maitre d’Alamout, 
Abou ’1-Fotouh Tadj eddonia oua ’ddin, qui reQUt en 1250, au chateau de Ma- 
syad, la visite de frere Yves, envoyfi de saint Louis. II lui expliqua, comme on 
le voit par un passage de Joinville (§ 231-234), la theorie du ndliq et des asd.s. 
D’autres inscriptions datent des derniers chefs de la secte, Nedjm ed-Dln et 
Chems ed-Din, dont le pouvoir fut aneanti par le sultan d’Egyple Beibars. Les 
observations que I’etude des litres ont suggerees a M. van Berchem sont capi- 
tales tantau point de vuede I’histoire de revolution religieuse que de I’histoire 
politique de la secte ismaelienne. 

IX* serie, t. IX, n” 2, septembre-octobre 1897. — G. Delphm, La philosophic 
du che'ikh Senoussi. A I’oecasion de la trfes estimable publication, avec traduc- 
tion, d’un traite du cheikh Es-Senousi* par M. Luciani, M. G. Delphin examine 
I'cEuvre du c^lebre theologien. En premier lieu, ii conteste qu’Es-Senousi, 
chez qui on remarque une certaine connaissance des Evangiles, et en particulier 
de celui de Jean, Fait due a un ouvrage d’un de ses contemporains, le prStre 
renegat cheikh 'Abd Allah Terdjemdn *, les citations ne concordant pas entre les 
deux textes. Passant ensuite it la 'Aqidat es-Soghra, sorte de manuei scolas- 
tique, M. D, rectiSe la traduction donnee par M. L. de la definition du juge- 
ment rationnel' et il etudie I’application des trois categories du jugement per- 
sonnel : neoessite, impossibilite et contingence, a Dieu, a I’existence de Dieu 
et a ses attributs. II montre, a I’occasion, I’inlluence exercee par la philosophie 
grecque, et sa conclusion, a laquelle on peut s'associer, est que Es-Senousi a 
etudie les principaux problemes theologiques avec un sens pbilosophique incon- 


1) Fetit traite de theologie musulmane,iexie arabe et trad. franp., Alger, 1896, 
in-16. Je dois remarquer a ce propos que Wolf n’a pas donne que la tra- 
duction allemande (Ef Senusi’s Begriffsentidckelung des muhammedanischen 
Glaubensbekenntnisses. Leipzig, 1848, viii-21-10 pages, in-8). Le texte qu'il y a 
publie est reproduit d’une edition de Boulaqparue en 1250 heg., corrigee d’apres 
un manuscnt de Dresde. Du reste. Wolf ne savait rien d'Es-Senousi comme 
il Favoue lui-in6me (Preface, p. v-vi. « Er hat im 9ten Jakrhundert dpr mu- 
hammedanischen Aera (im I5ten der Christ] gelebt, dock wo? Kann ich nicht 
angeben da rnir daruber alle Nachrichten fehlen ». 

2) La traduction a dte publieedans la Revue de Vllistoire des RvUgions, t. -Xll, 
1885, sous le litre de Le Present de I'homme lettrd. 

3i La rectification proposes par M. Dalphin a la traduction de M. Luciani : 
munaouya ayant le sens d’idCaux existe d6ja dans Wolf. Cf, la note de la page 4 
do la traduction. 


to 
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testable, ne s’en tenant pas seulement aux mots comme beaucoup (M. Delphin 
aurait pu dire presque, tons en ce qui concerne les orthodoxes) de ses contem- 
porains. 

Literarisches Centralblatt, 1897, n® 2. — I. Goldziher, Abhandlungen 
zur arabischenPhilologie. G. R. par G. F. S. d’unedes dernieres publications du 
savant collaborateur a la Revue de I'Histoire des Religions. Les eloges les plus 
merites sont donnes a ce volume dont la troisieme partie, relative a la sakina, 
a paru ici meme et se trouve en rapport avec I'histoire religieuse musulinane. 

Revue africaine, XLI=annee, 2* et 3' trimestres 1897. — Dans le Bulletin 
signe E. F. on trouve une annonce, sans une ligne de critique, des deux ou- 
vrau-es de M. de Gastries : gnom 'S de Sidi Abd er-Rahmnn el-Bedjedoub et 

I’Islam. L’auteurde cette annonce a neglige de relever les lacunes et les erreurs 
qui se trouvent dans ce dernier volume et parail ignorer que des travaux de va- 
leursur la connaissance de I’lslam en Occident au moyen age avaient paru bien 
avant le chapitre incomplet que M. de Gastries a consacre a ce sujet (cf. Revue 
de I'Histoire ies Religions, mars-avril 1896, p. 231-233). 

Revue critique, XXXI* annee.t. II,18 ‘>7, n* 31. — Arnold, The preaching 
of Islam. G. R. par B. A. Expose du plan du livre avec des reserves plut6t 
indiquees qu’exposees sur la valeur des theories du professeur d’Aligarh. 

Zapiski vostochnago otdieleniia imperatorskago russkago ar- 
kheologitcheskago obchtchesva, t. IX, fasc. i-iv, 1896 (paru en 1897). 
— Harkavi, Utverjdenie musulman ob ypomunanii Mukhammeda v Viatiknijii 
Moiseia, p. 199-205. L'auteur passe en revue les diverses autorites, d’apres 
lesquelles le Prophete serait cite dans la Torah sous le nom de Mohammed (et 
dans I’Evangile, sous celui d’Ahmed). Gette derniere pretention a etg etudiee 
a diverses reprises ; pour la premiere, M. Harkavi, commengant par Ibn 'Ab- 
bas a qui le hadith est attribue, pour finirparlerenegat cheikh 'Abd Allah Ter- 
djeman,conclutque les efforts tentes par Roscb pour retrouver ce nom sont inu- 
tiles : c’est une combinaison de quelques mots de commentaires hebreux, due 
peut-etre a des Juifs du sud de I’Arabie. 

Zeitschrift der deutschen morgenlaendischen Gesellschaft, t. LI, 

1897, 2* fasc. — Goldziher, Gesetzliche Bestimmungen uber Kunja-namen im 
Isldm. A I’origine Mohammed changeait volontiers les noms portes au temps du 
paganisme par les nouveaui convertis : cet exemple fut suivi dans les premiers 
temps de I’Islam; mais ces changements ne s’appiiquaient anciennement qu’au 
nom,et non au prenom tire d’un lien de parente (kounya) :on cite cependant le 
fail de 'Omar reprenant le porteur du prenom Abou 'Isa (pere de Jesus), sous 
pretext? que Jesus n’avait pas de pere. Les noms et prenoms d’un musulman 
ne doivenl nen contenir de contraire a I’Islara. Gependant cette regie souleva 
des difficultes que les theologiens essayerent d’accommoder de leur mieux. 
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D’autres provinrent d’un hadith duPropheteou il recommandait aux musulmans 
d’employer son nom, mais non son kounya. Or cette prescription fnt violee par 
I’etnploi frequent du prenom d’Abou ’1-Qasim (kounya du Prophete d’apres un 
fils mort en bas-age). Les theologiens se tirerent de cette ditficuite en reconnais- 
sant que le Prophete avait voulu defendre d'employer a la fois son nom et son 
surnom (Abou ’1-Qasitn Mohammed). L’auteur examine ensuite un pretendu ha- 
dith, reposant sur I’antorite d’Abou Horairah et defendant au nom du Prophete 
I’emploi du diminutif dans lesnoms. On doit I’entendredes diminutifs employes 
en maniere de derision : les noms formes avec les diminutifs en oun sont encore 
assez nombreux*. Get article ou Ton retrouve la precision et la sArete d’infor- 
mation de notre confrere de Pest montre jusqu’a quelles minuties la religion 
musulmane, dont on admire d’ordinaire la simplicite, a pousseses prescriptions. 

Rene Basset. 


1) Ce n’est pas seulement en Orient, mais en Occident qu’on les rencontre 
frequemment : Khalfoun, Khaldoun, 'Abdoun, Zeidoun, Badroun, Lebboun, 
Hatsoun, Harsoun, Ouachboun, et un feminin Nazhoun, nom d’une ooetesse 
arabe d’Espagne, En berbere, on trouve cette terminaison oun et m#fne ouch 
(generalement pejorative en arabe) : thamd’a, mare, amd'oun, thamd'ouv'‘t; 
ak'amoun, bee, thak’umou hi, petite bonche (zouaoua). Cette formation du di- 
minutif est du reste exceptionnelle en berbere. 
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FRANCE 

Enseignement de I’histoire des religions a Paris. — Noire der- 
niere livraison ne contenant pas de Chronique, nous n’avons pu achever !e 
tableau, comme nous avons coulume de !e dresser chaque annee, des ensei- 
gnements relatifs a I’histoire religieuse qui se donnent dans les Facultes et 
Ecoles de Paris pendant I’annee scolaire 1897-1898. 

Deja nous avons signale les conferences de la Section des Sciences reli- 
gieuses de I’Ecole des Haules-Etudes (t. XXXVI, p. 293 et suiv.). 

Dans la Section des Sciences historiques et philologiques nos etudes sont di- 
rectement interassees aux conferences suivantes : Reoherches sur les manu- 
scrits de saint Basils, par M..J)esrousseaux‘, — Epigraphie chretienne, textes de 
la Gaule, de I’Afrique et de Fltalie, par M. Hiron de Villefosse ; — fitudes cri- 
tiques sur les vies des saints merovingiens, par M. 6. Monod ; — Etudes sur 
les principales regies monasliques du xm' siecle, par M. Roy ; — La Corinthie 
el I’Argolide d’apres Pausanias, par M. Victor Rirard ; — Explication de textes 
tires de I'Avesla, par M. A. ihillet ; — Explication du livre du prophete Esaie, 
par M. A. Carriere ; — Explication de textes assyrieus, par M. Scheil ; — An- 
tiquites orientales, Archeologie hebraique. Inscriptions de Palmyre, etudiees 
par M. Clermont-Ganneau ; — Dechiffrement de textes hieroglyphiques faciles 
des XII' el XIII' dynasties et etude del exles hieratiques faciles, par M. Mas- 
pero. 

Au College de France nous extrayoiis du programme les donnees suivantes : 
M. Albert Reville etudie les Peripeties et I’espril des lultes engagees entre I’ls- 
lamisme et FEglise chretienne pendant la periods des Croisades ; — M. Foucart, 
les Antiquites religieuses de FAtlique ; — M. Clermont-Ganneau, les Inscrip- 
tions arameennes de Syrie et d’Arabie, surtout les Inscriptions nabateennes ; 
le meme professeur traite aussi de divers monuments seraitiques recemment 
decouverts; — M. Maspero etudie des Textes relatifs a I’ancienne relio-ion de 

FEgypte ainsi que FHistoire des plus anciennes dynasties egyptiennes • 

M. Jules Oppert dechiffre les Tablettes de Tell-el-Amarnah ; — M. Philippe 
Berger expose FHistoire de David ; — M. Houdas explique le Livre des chan- 
sons (Kitab el-Aghany) et parle de FHistoire et de la poesie aiitfislamiques ; 

— M. Rubens Duval explique le Poeme sur Joseph attribue a saint Ephrem ; 

M. Foucher traite de ITufluence de Fart antique sur Fart bouddhique ; 

M. Bergson expose la psychology de Plotin et commente la quatrieme Enueade ; 
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— M. Thamin fait I’histoire de la philosophie morale en France dans la pre- 
miere moitie du xviii® siecle; — M. Chuquet explique le Nibelungenlied. 

A la FaculU des Lettres I’histoire religieuse n’est directement interessee qu’a 
I’explication des textes sanscrits vediques de M. V. Henry. 

A la Faculty de theologie protestante les cours relatifs a I’histoire religieuse 
sont ceux de ; M. Menigoz sur I’Epitre de saint Paul aux Piomains ; — de 
M. Adolphe Lads sur I'Hisloire litteraire du people d’lsrael et sur le Livre des 
Juges ; — de M. Stapfer sur les Epitres catholiques ; — de M. Bonet-Maury 
sur I’Histoire de I’Elglise au xviii* siecle et sur le Protestantisme dans les pays 
slaves ; — de M. Samuel Berger sur I’Histoire de I'Eglise depuis le siecle; 

— de M. Jean Reville sur I’Histoire de la litterature chretienne latine au iv* siecle 
et sur les Fragments conserves des livres de I’empereur Julien centre les Chre- 
tiens. 

* « 

Fouilles a. Abydos. — Notre collaboraleur, M. Amilineau, au cours des fouilles 
qu’il poursuit depuis plusieurs annees a Abydos, a degage cet hiver de magni- 
flques tombeaux qui compteront desormais parmi les monuments les plus pre- 
cieux que I’Egypte nous ait conserves, soit par leur extreme antiquite, soil par 
leur 4tat de conservation. M. Amelineau est convaincu d’avoir retrouve les tom- 
beaux d’Osiris, de Set et d’Horus et voit dans ce fait capital la confirmation de 
la these d^ji emise par lui a I'occasion de ses fouilles de I'annee derniere, 
savoir la realite historique des dynasties dites divines en Egypte, Cet evhe- 
merisme ne laisse pas de provoquer les doutes les plus graves dans I'esprit des 
historiens familiarises avec les choses d'figypte et avec les donn^es generales 
de I’histoire des religions. II convient done de n’ accepter que sous reserve d'un 
contrdle ulterieur les conclusions que M. Amelineau a tirees de ses decouvertes ; 
ce contrdle ne sera possible que lorsque les egyptologues auront a leur dispo- 
sition (les reproductions exactes des monuments et de leurs inscriptions. Mais, 
quelles que soient les donnees historiques attestees par ces monuments, il est 
incontestable que les decouvertes de M. Amelineau sont parmi les plus impur- 
tantes et les plus interessantes qui aient ele faites au cours des dernieres an- 
ndes. 11 n’aura pas perdu ses peines et ceux qui subventionnent ces fouilles 
auront bien merite de la science et de leur pays. 

* 

* * 

De quelques publications recentes. — t“ Annales du Musee Guimet. — 
Nous avons recu les deuxidmeet troisieme parties du tome vingt-sixieme. La pre- 
miere renfermait, on se le rappelle, une etude de M. le colonel Chaille-Long-Bey 
sur la Coree. C’est encore a la Coree que se rapporte le second fascicule : 
Guide pour rendre propice I'itoile qui garde chaque homme et pour connailre 
les destinies de I'annie, traduit du coreen par Hong-Tyong-Ou et Henri Cheva- 
lier. Ce traite d’astrologie et de divination est, parait-ff, tres repandu en Coree. 
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L’interpretation rtes courtes sentences, detachees les unes des autres, qui con- 
stituent ce texte, mal ecrit et denue de toute orthographe comme les textes 
coreens en general, a olTerl de grandes difficultes a M. Henri Chevalier, d’autant 
plus que touie espece de bon sens et de logique en est absente. C’est le plus 
cornplet galimatias d’absurdites que Ton puisse imaginer, mais il apporte nean- 
moins quelques renseignements soit surla divination, soil sur les bodhisattvas, 
soil sur le zodiaque des Coreens. — M. Chevalier nous rappelle que les Coreens 
sont tres superstitieux ; les precedes pour connaltre I’avenir sont innombrables, 
et les sorciers, s’ils sont les gens les plus meprises, sont aussi les plus riches 
du royaume. Les lettres recourent plus volontiers a la divination par le 1-king 
et la lecture des lignes de la main ou du pied. Les methodes qui touchent aux 
croyances bouddhistes ou taoistes sont abandonnees aux femmes et au has 
peu;ile. Les regies enoncees dans ce texte sont celles : des etoiles, de I’age, 
des fermetures, des cinq elements, des trois calamites, pour jeter les bois, les 
influences des demons sur les maladies pendant le cycle, les regies des points 
cardinaux et des trois terrains. 

Le troisifeme fascicule est un beau volume de 62 p. et XXV planches 10-40 
intitule : V exploration des mines d' AMtinoe et la dicomerte d’un temple de 
Ramses U enclos dans I’enceinte de la ville d'Hadrien, par Al. Gnyet. On salt 
comment .4ntinoe fut embellie par Adrien de somptueux monuments en souve- 
nir de son favori .\ntinous. La Cominission d'Egypte, au commencement du 
siecle, avail reconnu et fait degager en parlie les monuments greco-romains de 
la viile imperiale; puis I'oubli s’etait fait autour d’Anlinoe et les depredations 
avaienl dMruil I'ceuvre raSme que les premieres recherches scientifiques avaient 
mise a jour. L’empereur Adrien avait-il construil la ville de tomes pieces ou 
I'avait-il adossSe a une ancienne cite egyplienne? On ne s’etait pas preoccupe 
de la question. M. Guimet, au cours de ses etudes sur I’lsis romaine, fut 
amene a rechercher s’il ne trouverait pas de precieux specimens du culte occi- 
dental et syncretiste de I’ancienne Isis egyptienne dans celte ville ou la fusion 
des cultes gnmo-romains et egyptiens avail du etre particulieremenl deve- 
loppee II s’entendit avec le Service des anliquites pour faire operer des fouilles 
a Antinoe Elies ne donnerent pas tout ce que Ton etait en droit d’esperer au 
point de vue qui preoccupait M. Guimet, mais elles revelerent une superposi- 
tion de ville romaine sur une ancienne ville 6gyptienne et de culte egypto- 
romain snr un ancien culte egyptien, qui merits d’attirer toute Tattenlion des 
historiens. Dans I’enceinte meme de la ville romaine on a retrouve un temple 
egyptien bati par Ramses II, dont les portiques de la cour el la moitie de I’hy- 
postyle sont actueliement ddgages. M. Al. Gayet nous donne dans le present 
volume les reproductions des parties decouvertes et I’mterpretation des tableaux 
dont leurs colonnades sont revetues. « Les sculptures, dit-il, sont du meilleur 
style et rappellent de prescelies des grands monuments de Thebes et d’Abydos. 
Dans chaoun de ces tableaux, Ramses apparail procedant aux divers exercices 
sacerdotaux dont il se trluvail revfitu, considere comme fils de la divinite, in- 
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termediaire direct entre son pere et rhomme. Mais, par une anomalie singuliere 
en apparence, cette divinite n’est plus celle que nous montrent ailleurs les 
autres monuments. » A Antinoe, Amon figure a peine; les dieux du nord domi- 
nent : Sokhar-Assar, Horus, Horkhouti, Anhour, Toum, Isis, Halhor, lousaas. 
Or, lousaas, deesse primitive de An — Heliopolis — et Hathor portent le litre 
de regentes d’Heliopolis, ce qui se lit : Henti-nou-An. M. Gayet ne met pas en 
doute qu’Adrien n’ait choisi la localite et le sanctuaire a cause de cette deno- 
mination, parce que ces deesses pouvaient 6tre considerees comme protectrices 
d’Antinoiis. Seuleslesfouillesulterieures permettront de decider sileculte d’An- 
tinoiis fut selon le rite egyptien, mais des a present M. Gayet considere le fait 
comme probable. II faut feliciter I’auleur de la clarte de son exposition et 
souhaiter qu’il nous donne bientot la suite. 


2“ Theodore Reinach. Josephe sur J^sus. M. Theodore Reinach a publie dans 
la Revue des Etudes juives (t. XXXV, 1897) I’etude, dont ii n’avait pu que pre- 
senter les conclusions au CongrJs des Orientalistes (voir Revue, t. XXXVI, 
p. 259), sur le fameux passage des Anliquitis juddiques de rhistorien Josephe. 
relatif a Jesus-Christ. Comme ce passage est, avec un autre de Tacite, le seul 
ttooignage historique non chretien qui nous soil parvenu de I’antiquitd sur 
Jesus, il a une singuliere importance. M. Reinach, d’accord avec un grand 
nombre de critiques modernes, repousse nettement I'hypothfese d’une interpola- 
tion complete. II montre que d'autres passages de Josephe impliquent la men- 
tion anterieure du nom et de la personnalite de Jesus dans son ouvrage. Mais 
il n'est pas moins Evident que le texte primitif de Josephe a ^le forlemeat re- 
manie par une ou plusieurs mains chretiennes, entre Tepoque d’Origene et 
celle d’Eusebe. Void, d’apres M. R., la teneur du texte primitif debarrasse 
des additions ou modifications chretiennes : « Vers cette epoque apparut Jesus, 
dit le Christ, habile homme (car c’elait un faiseur de miracles), qui prechait aux 
hommes avides de nouveautes; et il seduisit beaucoup de Juifs et aussi beau- 
coup d’Hellenes. Bien que Pdate, sur la denonciation des premiers ri’entre 
nous, I’eut condamne a la croix, ceux qui I’avaient aime au debut (ou : ceux 
qu’il avail trompes au debut) ne cesserent pas de lui elre attaches, et aujour- 
d’hui encore subsisle la secte qui, de lui, a pris le nom de chretiens. » 

M Reinach admet volontiers qu’en parlant de la seduction exercee par Jesus 
sur les Hellenes Josephe se soil rendu coupable d’un anachronisme, attribuant 
au maitre ce qui fut I'ceuvre d’une parlie des disciples. Mais il insiste beaucoup 
sur le fait que, d'apres Josephe, la condamnation de Jesus fut prononcee par 
Pilate, sur la denonciation de quelques Juifs haul places de Jerusalem, mais 
non par le Sanhedrin siegeant d’une fagon reguliere. Le supplice de la croix, 
romain et non juif, lui parait etre la confirmation de I’origine romaine de la 
condamnation. Un tribunal juif, appliquant la loi jjiive, aurait dCi infliger la 
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peine de la lapidation. C’est done Rome qui doit porter la responsabilite de la 
condamnation du Christ et non le people juif. 

Nous ne pensons pas qu’il soit necessaire de recourir a des argumentations 
historiques de ce genre pour faire sentir I'iniquite des persecutions dirigees 
pendant des siecles par les chreliens centre les juifs. Les chretiens qui s’en 
rendent coupables se montrent absolument infidMes a I’enseignement de celui 
dont ils pr^endent 6tre les disciples. Cela suffit pour les juger. Sur le terrain 
strictement historique I’opinion de M. Theodore Reinach merite d’etre prise en 
eonsideration. Les conditions de temps et de lieu dans lesquelles se produisit 
la condamnation de J^sus rendent tres invraisemblable qu’elle ait ete prononcee 
en une seance reguhere du SanhMrin ; mais les recits des evangiles et toute 
la tradition chretienne primitive ne permettent guere de mettre en doute que 
Jesus fut livre a Pilate par les principaux membres du Sanhedrin, sans qu’il y 
ait eu protestation de la part des autres. Ce qu’il y a d’interessant dans le te- 
moignage que M. Reinach croit pouvoir attribuer a Josephe, c’est justempnt 
qu’il permet de s'expliquer d’une maniere plus satisfaisante les singularites de 
la procedure suivie a I’egard de Jesus d’apres les ecrivains evangeliques. Le 
qualrieme evangeliste, on le sait, passe mgrae completement sous silence la 
comparution devant le Sanliedrin. La principaie difficulte, c’est que, si I’hypo- 
these etait exacte, il serait bien invraisemblable que nous ne trouvions nulle 
part dans les evangiles ou dans la premiere litterature chretienne la moindre 
protestation contre I'illegalite dont la condamnation de Jesus aurait ete enta- 
chee d’apres la loijuive, si elle avait ete prononcee dans ces conditions. Nous 
sommes malheureusement si mal renseignes sur le fonclionnement du Sanhgdrin 
du temps de Jesus que I’on a pu emettre I’avis qu’a cette epoque il n’y en avait 
pas ou qu'en tous cas il ne se reunissait pas. Mais ceci parait gtre une exage- 
ration dans un autre sens. Si lea details de la procedure nous echappent, le 
fait central semble bien atteste ; c'est que Jesus fut amene a Pilate par les 
representants du parti sacerdotal de Jerusalem, sans opposition de la part des 
pharisiens, et qu’il ii'ut condamne par Pilate, avec ou sans conviction, parce 
qu’il se refusait a nier qu’il ffit le Messie. 


M. A. Carriers a publie dans VAnnuaire, pour 1898, de la Section des 
Sciences historiques et philologiques de I’Ecole des Hautes Etudes, une courte 
et interessante notice sur la fin du chapitre xl du livre IV de i'Histoire des 
Francs de Gregoire de Tours, ou celui-ci raconte comment les Persarmemens se 
revolterent contre le roi de Perse et demanderent I’assistance de I’empereur 
Justin, en Tan 571. M. Carriers montre que Gregoire puisa ses renseigne- 
ments a bonne source, aupres d’ambassadeurs francs qui revenaient de Constan- 
tinople. Cette etude minutieuse tend a rehausser le cred't des anecdotes ou re- 
cils relatifs aux choses d’erient que Gregoire de Tours a meles a son histoire. 
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— M . A . houche-Leclercq a fait parailre dans la Revue Mstorique (novembre- 
decembre 1897) sous ce litre : L’astrologie clans le monde romain, le dernier 
chapitre du grand ouvrage qu’il va publier prochainement sur I’Aslrologie 
grecque. Nos lecteurs ont eu la primeur du chapitre sur les precurseurs de 
cette astrologie grecque (voir t. XXXV, p. 178 et suiv,). Le morceau publie 
par la Revue Mstorique offre cet interSt particulier de nous montrer I’astrologie 
successivement aux prises avec les philosophes, les sceptiques, les moralistes 
et les Chretiens, sans que ni les uns ni les aulres ne reussissent a lui faire 
perdre son credit. Chose curieuse! les arguments employes par ces adver- 
saires si differents sont a chaque instant les mfimes. C’est Copernic, c’est Ga- 
lilee qui, en reduisant la terre a ne plus etre qu'une petite planele dans I’es- 
pace, ont mine I’astrologie, puisque celle-ci repose sur le postulat que la terre 
est le centre du monde, en vue duquel le reste de I’univers est combine. 


Nons avons requ les legons d'ouverture prononcees aux seances publiques de 
rentree des Facult^s de theologie de Paris et de Montauban. A Paris, M. Ad. 
Lods a parle de I'originaliti de la prddication des prophetes el s’est efforoe de 
montrer, a la lumiere des resultats acquis par la critique biblique, que les 
prophetes d’lsrael ont 4te les veritables fondateurs du monotheisme juif. La 
conception tradilionnelle reconnait aux prophetes une double tlche : avoir 
prSche la Loi, avoir predit la venue du Christ. Ce prejugerend les Merits pro- 
phetiques absolument incompr^hensibles. L'etude bistorique et critique de 
I’Ancien Testament nous apprend, au contraire, que la Loi juive est le produit 
d’un travail seculaire en grande partie posterieur aux prophetes et qu’un tres 
petit nombre de passages de leurs ecrits sont a propremenl parler des predic- 
tions messianiques. La preuve de cette conception bistorique du developpe- 
ment religieux d’lsrael peut Stre fade, soil en comparant la religion hebraique 
telle qu’elle existait avant les prophetes avec la religion des prophetes, soil en 
demandant aux prophetes eux-memes leur temoignage sur le role el I’existence 
de la Loi. M. Lods a suivi la seconds methode. Avec une grande precision, 
avec cette fermete d’analyse qui le caracterise, il montre d’abord les points sur 
lesquels les prophetes se sentent d’accord avec le passe religieux de leur 
people, ensuite les points sur lesquels ils ont le sentiment d’apporter du nou- 
veau. Or, les prophetes qui ont ecril avant Josias et le Deuteronome (622) ne 
font jamais une citation de la Loi, n’y renvoient jamais leurs auditeurs, ne 
parlent meme pas d’une Loi de Moise. Cependant ils accusent constamment leur 
peuple d’avoir ete infidMe a Yahveh. La croyance a I’exclusivismede Yahveh et 
le caractere moral des exigences de Yahveh existent avant les prophetes. L’origi- 
nalite du prophetisme, c’est d’avoir substitue le monotheisme a la monolatrie, 
d’avoir jete les bases de I’universalisme religieux et du culte spirituel. 

A Montauban, M. Westphal a traite de la Religiorret de la Rivtiation. Celle 
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lecon de pure apologetique n’est pas du ressort de la Revue de I’Histoire des 
Religions, d’autant plus que I'orateur, par une inconsequence etrange de la part 
d’un professeur qui a fait a la Faculte mdme de Montauban plusieurs cours 
sur des religions non chretiennes, neglige absolument de tenir couipte des 
faits et des enseignements que I'histoire generale des religions apporte au 
dossier. Les quelques lignes des p. 51 a 53, en effet, sont plutot un essai pour 
se debarrasser de ces elements du probleme qu’une appreciation historique de 
la valeur et de la signification des religions non bibliques. 


L'empereur Trajan dam la mythologie slave. — Sous ce titre M. Louis Liger 
a publie recerrmenl chez Maisonneuve un curieux travail ou il etablit, d'apres 
des documents slavons du moyen-age el d’apres des traditions encore conser- 
vees dans la peninsule balkanique, que le celebre empereur avail pris chez les 
Slaves le r61e d’un etre mythique, d’une sorle de demi-dieu. Les textes slavons 
russes I’identifient a Peroun et h Khors. 

J. R. 

* * 

M. Aug. Sabatier a public* l<i c-oVnonce qii’il avail faite au CongrSs des 
Sciences religieuses de Stockholm le 2 septembre dernier sur « La Religion et la 
culture moderne. » On y trouvera, exprimees avec une sobre et penetrante 
eloquence, les idees mattresses du grand el beau livre * qui a paru I’hiver 
dernier et dont I’influence va croissant chaque jour dans les milieux les plus 
divers. La concision m^me a laquelle I’obligeaient les circonstances ont donn6 
a la pensee de I'eminent theologien plus de concentration et deforce encore et 
cependant elle est demeuree d’une limpideclarte et semble m^me s’etre illuminee 
d’une plus jeune et plus vivante lumiere. Le conflit existe, nous dit-il, entre les 
institutions religieuses traditionnelles et I’esprit qui anime al’heure presente la 
science et la democratie. Et cependant, on ne pent renoncer ni a la science, ni a 
la libert ', ni a la religion . « La science ne suffit pas a diriger la vie, ni a lui don- 
ner unsens et un but. Elle ne nous dirajamais, en dehors d’un acts defoi,pour- 

quoi la vie doit etre bien vecue Mais une religion, devenue totalement 

etrangere a notre culture, serail etrangere a notre conscience, et c’est i’homme 
« cultive )) que la religion veut et doit rattacher a Dieu. Concilier notre science 
et notre foi est la tache inierieure et sacree qui s’impose a la conscience 
de tout homme de pensee libre qui veut etre egalement un homme de profonde 
moralite. « II ne s'agit pas de traites de paix, de tolerance reciproque, mais 
d’une mutuelle penetration de ces deux puissances mattresses de i’4me humaiae 
que les circonstances font en apparence antagonistes. Comment y parvenir ? 

1) Pans. Fiscbbacher. In-8,43 pages. 

2) E^quisse d'line philosophie de la religion fondle sur lapsyscholnqie et I'his- 
toire. Pans, 1897. Ce livrede philosophie religieuse en est arrive en moinsd’un 
an a sa 4® edition. 
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Le principe de la « culture » moderne, c’est Vaulonomie, c'est-a-dire la cer- 
titude invincible qu’a I’esprit humain, arrive au degre actuel de son developpe- 
ment, d’avoir en soi la norme de sa vie et de ses pensees ». « Lamethode expii- 
rimentale n’est qu’une application dans I’ordre des lois et des phenomenes de la 
nature d’une demonstration pratique de cette autonomte. » Dans la methode hislo- 
rique et critique ou I'ordre politique et social, notre attachement se manifeste 
avec une egale energie a ce meme principe, qui apparait a la conscience ino- 
derne comme I’unique fondement de toute rationalile comme de toute moradte 
humaines. 

Le conflit est inevitable avec lesEglises dont la foi s’exprime en des dogmes et 
des institutions ou s’allient au sentiment religieux,qui en est Tame, des concep- 
tions qui daient du moyen-ageou de I’antiquite.w Pour main tenir leurs dogmes 
seculaires,les Eglises veulent les superposer et les imposera la pensee moderne 
au nom d’une autorile exterieure tenue pour divine ». Oren fait « Dieu ne parle 
ni ne gouverne jamais en personne : ce sont toujours des hommes qui definis- 
sent les dogmes el creent les institutions ». 

Ce conflit, en raison de la constitution particuliere de I’Eglise romaine, de 
I’infaillibilite doctrinale attribuee a la papaute, de la concentration de tons les 
pouvoirs dogmatiques, moraux et disciplinaires entre les mains du Souverain 
Ponlife, de la rigidile de la hierarchie etde I’immutabilite que revendique pour 
les dogmes et les rites la theologie officiellement enseignee, revSt dans les pays 
catholiques uneacuile plus grande. L’esprit laique est devenn,en France enpar- 
ticulier, hostile aux idees religieuses, en aversion de la domination clericale, et 
malgr6 des tentatives de conciliation I'opposition demeure entre la foi catholi- 
que et la culture moderne. 

Dans les socieles proleslantes, I’opposition aussi subsisle entre la religion et 
I’esprit critique, mais elle est relative et mobile: lasociete religieuseetlasociete 
civile se trouvent la necessairement enlrainees par la meme evolution historique. 
Les reformateurs sans doute n'ont pas proclame le libre examen : « Ils ne vou- 
laient que substituer a des dogmes faux, des dogmes vrais et egalemenl absolus. 
Mais leur example devait etre plus fort que leur doctrine » el la foi en vint a 
ne reposer plus que sur le consentement libre de i’lndividu. Comme le sujet 
religieux se moditie sans cesse par le fail m6me de sa culture, I’expression de 
sa foi se modifie elle aussi. Et peu a peu, la vieille methode d’autorite a perdu 
son credit dans le sein du protestantisme.Le dogme apparait comme forme d’un 
fond d’experiencechrelienne permanent et d’une forme inleilectuelle necessairement 
imparfaite el variable ; la consequence c’est que dans laconscieuce des membres 
des diverses Eglises, nees de la Reforme, se cree graduellement I'idee que les 
formulas traditionnelles n’ont jamais qu’une valeur relative et symbolique. 

Des lors, la conciliation se pent laire dans I’ordre subjeclif de la conscience. 
« Tout ce qui est exlerieur dans la religion : dogmes, rites, organisme social, hie- 
rarchie, nail dans le cours de I’histoire et se modifie incessamment par I'histoire ; 
tout cela tombe sous la juridiotion de la critique qui, une fois evedlee,ne saurait 
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plus abdiquer. Mais tout cela n’est que le corps de la religion. Son ame est ail- 
leurs;elle est dans la conscience de I’homme religieux,dans I’experience intime 
de la piete. La piete, c’est Dieu sensible au cceur : » L’opposition de la religion et 
de la science n’est [alors] plus absolue ; elle se ramene a la naturelle diversite 
des facultes mystiques et des facultes rationnelles ». Notre autonomie, par la 
piete, devient une thdo-nomie ; mais nous ne cessons pas cependant de dependre 
de nous seuls et de noire propre loi, car Dieu nous est interieur et ne nous 
commande pas du dehors. Dieu vit en nous etnous en lui et latheo-nomie de la 
piete chretienne est une reelle autonomie morale. aAinsi se Irouv'ent ramenees 3. 
une unite organique et vivante la moralile de la culture morale et la piete de la 
religion eternelle». La science, la morale sociale, la politique, I’artmeme s’enno- 
blissent et se purifient par la force divine de lafoiet la religion a son tour s’epure 
par le libre exercice de la pensee et demeure vivante en ne s’isolant pas de ce 
qui est humain et en perpetual devenir. Debarrassee de toute superstition, elle 
depouille toute intolerance et la diversite de formes et de rites n’empfche plus la 
communion des ames. « Des lors, devenue inlerieure et agissant du dedans au 
dehors, elle ne domine rien, mais penelre et regenere toutes les aotivites hu- 
maines, car elle est ce sel vivifiant, dont parlait Jesus, et que rien, quand il 
s’est affadi, ne saurait remplacer. » 

L. M. 

* 

♦ ♦ 

L’Histoire religieuse i I’Acad^mie des Inscriptions et Belles- 
Lettres. ~ Seance du t" octobre 1897 : M. Salomon Reinach dficrit un autel 
conserve a Mavilly (C6te-d’Or) sur lequel figurant les douze dieux remains. 
L’une des dresses se voile la face de ses deux mains. Ce doit Stre Vesta, car 
d’apres un passage d’Ovide il y avait a Albe des statuettes ou la deesse etait 
represent^e dans cette attitude. M. R. explique ce geste ainsi : Vesta etant 
deesse du foyer, preserve ses yeux de la fumee. Il rapproche cette representa- 
tion du dieu du foyer Caeculus, ainsi nomme, parait -il, parce qu’il clignait des yeux. 

— Seance du 15 octobre : M. Paul Tannery etudie les acceptions sucoessives 
donnees au terme giomancic chez les Grecs et au moyen age. 

— Siance du 22 octobre ; M. Clermont-Ganneau presente le dechiffrement, la 
traduction et le commentaire d’une inscription arabe tres ancienne, en caracteres 
coufiques, relative a la mosquee d’Omar qui, d’apres la chronique arabe 
d’Eutychius, fut installde dans le vestibule de la grande basilique de Constantin 
a Jerusalem. Le bloc sur lequel figure cette inscription devait faire partie du 
mur oriental de la basilique. Rapprochant cette decouverte des resultats obtenus 
par lui dans les fouilles de 1873, M. Clermont-Ganneau en deduit des rensei- 
gnements precieux sur la forme et I’orientation de I'edifice tout entier. La 
facade etait orientee vers Test et on y accedait par un escalier monumental. 

— Stance du 5 novembre : M. Salomon Reinach lit une lettre de M. Cavvadias 
qui annonce la decouverte d’une inscription flxant a I’an 450 avant Jesus-Christ 
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la construction du petit temple de la Victoire Aptere, par Callicrates, un des 
architectes du Parthenon, au debut du gouvernement de Pericles. 

— Stance publique annuelle du 12 novembre ; M. H^ron de Villefosse, presi- 
dent, annonce les prix decernes en 1897 et fait connaitre les sujets proposes 
pour les prochains concours. Parmi les sujets proposes pour 1900 nous notons ; 
1“ Premier prix Bardin : Etude sur deux commentaires du Coran : le Tefsir de 
Tabari et le Kachchdf de Zamakhshari ; apres avoir indique les origines et le 
caractere de ces deux oeuvres, y relever ce qu’elles contiennent d'essentiel, au 
point de vue de la metaphysique, du droit, de I’histoire, de la grammaire et de 
la lexicographie, en s’en tenant aux resultats immediatement applicables a I’in- 
terpretation du texte coranique. — 2“ Second prix Bordin : Etude generate et 
classement des monuments de Part dit greco-bouddhique du nord-ouest de 
ITnde; constater les influences occidenlales qui s’y manifeslent et leur relation 
avec les monuments de ITnde inlerieure. — 3“ Prix ordinaire : Etudier la 
geographic de la Syrie, de la Mesopotamie et des regions voisines d’aprss les 
auteurs syriaques, en consultant de preference les Chroniques, les Actes des 
martyrs et ceux des conciles nestoriens. 

M. Wallon, secrfetaire perpetuel, a lu une notice historique sur la vie et les 
travaux scientiflques de M. Haureau. 

M. Salomon Reinach a lu un memoire sur le voile de I'nblation. La coutume 
romaine, qui a existe aussi en Grece, de sacrifier et de prier la Wte couverle, 
ne doit pas ^tre attribuee au desirde preserver contre les distractions du dehors 
I’attention de I'adorant. Le voile est un signe de consecration k la divinite. On 
peut suivre le developpement de cette idee rituelle a travers toutes les ceremo- 
nies religieuses oil figure le voile, jusque dans la prise de voile du riluel chretien. 

— Stance du 19 novembre ; M. Philippe Berger signale une inscription pM- 
nicienne, trouvee a trois metres sous terre a Avignon et traduile par M. Mayer 
Lambert. Cette inscription est precieuse pour Thistoire de la colonisation pheni- 
cienne en Gaule. C’est I’epitaphe d’uae pretresse mariee, nommee Libequa. Le 
noro de la deesse qu’elle servait a malheureusement disparu. 

M. Sehlumberger communique un fragment d’un ouvrage que va faire paraitre 
sur Justinien et la civilisation byzantine au vi® siecle, M. Diehl, professeur 
d’histoire a TUniversite de Nancy. 

— Seance du 10 dicembre ; M. de Vogiic presente Tensemble des soixante- 
sept textes copies ou estampes a Pefra par les PP, Lagrange et Vincent, no- 
tamment dans des sancluaires situes au dehors de cette localite, tallies dans le 
rocher en forme de salles avec une niche au fond. L’inscription du sanctuaire 
dit El-Mer prouve que la statue dressee jadis dans la niche etait celle d’un roi 
divinise de Nabatene, nomme Obodath. Dans le sanctuaire dit El-Madras, on 
adorait Dusara. Les parols sont recouvertes de nombreux proscynemes, qui 
appreiinenl entre autres que Dusara etait le dieu de Medrasa. D'ou le nom 
encore actuel de la grotte. 
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— Stance du 17 d^cembre : M. Paul Dissard si gnale la decouverte, aCoigny 
(Ain), d’une magnifique statue de bronze, de I’epoque gallo-romaine, represen- 
tant probablement Apollon (ou plutot Mars, voir seance du 14 Janvier 1898), 
ainsi que de nombreux morceaux ayantappartenu a deux tables de bronze re- 
couvertes d’inscriptions gauloises. llcroity reconnaitre un oalendrier par demi- 
mois lunaires de 14 ou 15 jours. Ces trouvailles ont ete deposees au Musee de 
Lyon. 

M. Charles Bonin, vice-resident en Indo-Chine, deerit la visite qu’il a faite 
au tombeau de Gensis-Khan, au milieu du desert de Mongolie. Ce tombeau est 
garde par des Mongols de I’Ordos. M. Bonin a recueilli de nombreuses legendes 
relatives au grand conquerant. 

— Seance du 7 janvier 1898: M. E. Bourguet, ancien membre de I’Ecole 
d’Athenes, montre par I’examen d’une inscription de Delphes (338 ei 337 av. J.-C.) 
que les Phocidiens ont reellement fondu les offrandes de Crisus pendant la 
guerre sacree, contrairement aux temoignages de Plutarque et de Diodore. 

— Seance du ii janvier 1898 : M. Camille Jullian signale, par I'inlermediaire 
de M. Heron de Villel'osse, un cold’amphore decouvert en septembre 1897 sous 
I’eglise Saint-Seurin de Bordeaux. Cette amphore, ooupee en deux moities pous 
que Ton pQt y enfermer le corps d'un enfant, porte une inscription qui permet 
de I’attribuerau second siecle. Les plusanciens objets chretiens retrouves dans 
ce cimetiere de Saint-Seurin ne sont pas anterieurs au v' siecle. L’inlergl prin- 
cipal de ce col d'amphore, c’est qu’il porte une croix comme signe de fabrique, 
M. Jullian, en rapproohant cette amphore d’une piece conservee au Musee 
d’Avignon, montre que la croix a ete dans I’antiquite paienne une marque in- 
duslrielle. 

M. Prou lit un me moire postbume de M. Edmont Le Blant sur les commen- 
taires des livres saints el les artistes chretiens des premiers siecles (voir la 
seance suivante). 

— Seance du 21 janvier : M. Philippe Berger fait connaitre deux inscriptions 
grecques des environs de Naplouse : une epilaphe d’une mere et de ses trois 
filles, dont deux portent des noms juifs (Sara, Melcha) ; elle se termine par 
le mol « asaleuta «, probablement I’equivalent de I’hebreu « Schalom — la 
seconde, inscrite sur un fut de colonne, est traduile ainsi par M. Berger : 
« Courage, ma soeur, car tu es maintenant la belle servanle de Cora, fille de 
Pluton; car tu etais [initiee] aux mysteres d’Eleusis ». Cette inscription denote 
I’extension des doctrines ileusiniennes jusqu’en Palestine aux premiers siecles 
de notre ere. 

— Seance du 28 janvier : M. Eug. Miintz ^udie la transition de Part paien a 
Part Chretien dans la decoration du mausolie de Sainte-Constance, sur la Via 
Nomentana aux portes de Rome. L'abondance des ornements et la preponde- 
rance de Pelement symbolique sont encore romaines, du haul empire, mais la 
nature des representations^ doivent etre reconnues comme chretiennes. Une des 
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scenes representees, aussi bien que celles d’une mosaiqne romaine du iv' sifecle 
provenant de I’ancienne basilique du Vatican, doivent Stre rapprochees des 
Tableaux de Philostrate I’ancien. 

J. R. 


ALLEMAGNE 

L’ethno^raphe et folkloriste bien connu, Richard Andree, a recemtnent publie ‘ 
une etude ethnographique sur le duche de Brunswick qui renferme les plus 
interessants details sur les coulumes et les superstitions locales, relatives a la 
naissancp, au manage et a la rnort, aux differentes epoques de I’annee, aux 
jours de fetes et de jeune, aux espnts, a la sorcellerie, a la medecine populaire 
et a la prevision du temps; il les a frequemment rapprochees des pratiques et 
des croyances analogues dont les publications de la Folk-lore Society ont fait 
connaitre I’existenoe en Angleterre. 


M. Wrench vient de faire paraitre en appendice au Corpus ins crip tiomm Atti- 
carum' un volume qui est destine a rendre les plus grands services a ceux qui 
etudient I’histoire de la magie. Les defixiones attiques sont au nombre d'en- 
viron 5U0 et, pour la plupart, elles etaient inedites jusqu’a ce jour. Dans sa pre- 
face, M. W. cite integralement les « defixiones » grecques , provenant 
d’autres parties du monde grec, dont il a eu connaissance. Ces imprecations 
etaient ecrites sur des tablettes de plomb, qu’on enroulait ensuite et qu’on 
clouait d’un clou d’airain ; la matiere mdme dont etait faite la tablette avait une 
vertu magique et le clou agissait aussi comme un charme; c’est de I’usage 
general du clou que serable venirla phrase : KavaSi) vbv Ssiva « defigo N. vel N. » 
Ces tablettes etaient deposees dans les tombes ou fixees aux pierres tombales. 
Les maledictions, qui s’adressent d’ordinaire a des personnes,s'etendent parfois 
aux objets inanimes. Les caracteres sont souvent traces a rebours de droite a 
gauche, et parfois, a cote du nom de Fhomme a qui s’adresse la malediction, 
ecrit en « clair », se retrouve une forme cryptographique du,meme mot, ou les 
lettres sont melees a dessein. 

L. M. 


ANGLETERRE 

M. H. Ling Roth a fait paraitre a la librairie Truelove et Hanson en deux 
beaux volumes, un recueil aussi complet qu’il est possible, en I’etat actuel des 

1) Braunschweiger Volkskunde. Brunswick. Fr. Vieweg, 1896. 

2) Corpus inscriptionum Atticarum : Appendix conlineus di-fixionuin tabulas, 
Berlin, G. Reimer, 1897. 
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documents, des coutumes, des habitudes socialeset des croyances des indigenes 
qui habitent la portion anglaise de Tile de Borneo*. 11 n’a neglige de nous 
donner des informations sur aucune des parlies de la vie individuelle ou collec- 
tive des Dayaks de cette region et son livre constitue le plus preoieux reper- 
toire ethnographique pour I’etude des tribus qui occupent I’aire geographique, 
ou il s’est enferme. II est tres richement illustre et les planches qu’il contient 
presentent un grand intergt anthropologique. M. A. Lang I'a fait preceder 
d’une alerte preface ou il a nettement mis en lumiere I’importance des services 
qu’il peut rendre pour I’etude des races de I’lnsulinde. 


11 convient de signaler la tres interessante et tres utile monographie que 
M. W. Crooke • a consacree aux provinces du nord-ouest de I’Inde. La region 
qu’il etudie dans ce volume s’etend de I’Himalaya aux monts Vindhya et de 
Delhi a la jonction du Gange et de la Gogra : elle est situee au coeur meme de 
rinde et elle presente au point de vue ethnographique et historique une impor- 
tance toute particuliere. L’ouvrage de M. C. constitue une excellente introduc- 
tion a I'etude scienlifique des races de I’lndoustan : il contient les vues les 
plus suggestives sur la fagon don t s’est faite I’invasion aryenne dans toute cette 
partie de la vallee du Gange et de la Jumma el dans les regions montagneuses 
avoisinaiites oil le fond de la population est demeure dravidien. La conqufite 
aryenne a ele plulSl, dit-il, une conquSte sociale qu’une conqufite ethnique ; 
elle a ete beaucoup plutdt la graduelle civilisation des peoples indigenes par 
des groupes epars de missionnaires dont les habitudes etaient paciflques et la 
culture tout intellectuelle que le renversement d’une societe politique par une 
armee d’envahisseurs qui auraient impose de vive force aux vaincus leurs lois 
et leurs institutions. Les colons-missionnaires ont apporte avec eux leurs dieux, 
qui se sont graduellement identifies avec les anciennes divinites du pays. Ils 
sont devenus les pretres de cette religion composite et en raison de leur culture 
plus etendue et de la connaissance plus intime et plus familiere des choses 
divines qu’on leur supposait, ils ont conquis sur I’ensemble de la population un 
ascendant qui subsists encore aujourd’hui. 


Dans le grand ouvrage qu'il a recemment publie et qui est pour la plus 
large part consacre a I’etude de questions de biologie et de demographie* 


1) H. Ling Roth, The Natives of Sarawak and British North Borneo based 

chiefly on the mss. of the late Hugh Brooke Low. Saraw'ak Governmp’nt 
vice. Londres, Truelove el Hanson, 1896. ^ 

2) The Ncrth-Western provinces of India, their History, Ethnology and Ad- 
ministrahon, Londres, Methuen et C", 1897, in-8’. 

3j The chances of Death and other studies in evolution. Londres, ISf'?, in-S”. 
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M. Karl Pearson a donne place a certains sujets qui interessent directement ou 
indirectement la science des religions, si indissolublement liee a la science so- 
ciale. II est d’autant plus necessaire de le mentionner que le litre que porte le 
livre n'indique pas aux historiens des religions ni aux naylhologues qu'il y a 
pour eux des indications precieuses a recueillir dans ces pages et toute une 
abondante moisson de fails etd’idees. Voiciquelques-unes des questions qu’il a 
abordees et qui se rapportent a la civilisation des societes primitivee : 1° La 
femme comme sorciere (traces de I’ancien droit matriarcal relevees dans les 
pratiques de sorcellerie usitees au moyen age). 2“ Le manage colleclif {Kin- 
dred group-marriage). 30 Le mystere allemand de la Passion (etude sur devolu- 
tion du cbristianisme en Occident). M. P. s’inspire des idees de Mannhardl et 
Bachofen et s’attache a retrouver dans delude dela primitive civilisation agraire 
de dEurope les preuves de la constitution matriarcale que, d’apres lui, ont tout 
d’abord presentee les societes aryennes. Une etude minutieuse des termes de 
parents et de oeux qui designent les fonctions et les attributs des deux sexes 
le conduit a des conclusions tres dilTSrentes de cedes de Fustel de Coulanges, 
de Hearn et de Leist sur la primitive constitution de la famille aryenne. 

« * 

IM“« James Darmesteter vient de faire parailre chez Methuen < une biographie 
de Renan, ou revit dans toute sa complexite el tout son charme la figure du 
grand historien, qu'elle a personnellement beaucoup connu et aim6. Le succfes 
de oe beau livre a etc grand en .l.ngleterre, (il en est deja i sa deuxieme edition), 
et toute la presse scientifique et litteraire lui a fait le plus chaleureux aeoueil et 
le mieux merite. Une traduction franqaise, ecrite par M™® Darmesteter elle-mfime, 
et qui sera publiee chez Calmann-Levy, le mellra bientdt plus ais^ment a la 
portee de nos compatriotes. Nous nous proposons de revenir plus longuement 
dans un des prochains numeros de la Revue sur cetle brillante et perspicace 
etude de Tame et de la vie d’undes hommesenvers qui la science des religions 
a contracte Tune des plus lourdes dettes de reconnaissance. 

L. M. 


HOLLANDS 


Notre Eminent collaborateur, M. C. P. Tiele, n’est pas seulement professeur a 
I’Universite de Leyde. II est aussi professeur au Seminaire Remonstrant et di- 
recteur de cetle institution, ou se forment les futurs pasteurs des communautes 
remonslrantes des Pays-Bas. Le 13 fevrier dernier il a fete le vingt-cinquieme 
anniversaire de son professoral a cette ecole annexe de I’Universite, au milieu 
d’un nombreux concours d’amis, d’anciens eleves et de collegues universitaires. 


1) M“' James Darmesteter, The Life of Ernest Renan. Londres. Methuen et C’®, 
1898, in-12, viii-282 pages. 

11 
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La revue hollandaise Eigen Haard a donne a ce propos un article du pro- 
fesseur de Goeje, qui fait ressortir la richesse de I’ceuvre soientifique accomplie 
par M. Tiele et la force, la jeunesse persistante de son esprit. « Nous honorons 
en lui, dit-il en terminant, non seulement le grand savant el I’ecrivain distin- 
gue, mais aussi, et plus encore, le noble caractere et le coeur devoue. » 

— Le Gids, dans la derniere livraison de 1897, coiitient un article de M. L. 
Knappert annoneant la publication de la nouvelle traduction hollandaise de 
I’Ancien Testament par feu les professeurs Kuenen et Hooykaas, le professeur 
Oort et M. Kosters. Cette traduction, faite sur un texte etabli selon toutes les 
regies de la critique, est accompagnee d’annotations et d’introductioiis speciales 
pour chaque livre, qui sont destinees au grand public et ou les resultats de la 
science la plus erudite sont consignes en une langue simple et populaire. 


ITALIE 

On lit dans la Revue critique d’histoire et de litUrature du 21 fevrier : 

— Uii de nos amis nous ecril de Rome : a On a fait grand bruit, dans les 
journaux, de graffiti chretiens decouverts recemmenl au Palatin. On a cru de- 
couvrir, dans un graffite depuis longtemps visible sous un des arcs de sub- 
struction de la « Domus Tiberiana », une representation de la Crucifixion; d’au- 
cuns allaient jusqu’a attribuer le dessin a Tun des soldats temoins de la scene 
du Calvaire. En realite, il y a la une reproduction grossiere de scenes d’acro- 
batie. On voit des poteaux, des traverses, des echelles, des cordes ; au milieu 
de ces appareils, quelques personnages isoles ou groupes. Rien qui rappelle 
les representations ordinaires de la Crucifixion. Ceux qui les y onl decouverles 
ont compris d’une etrange fagon une inscription Iracee deux fois, au-dessus et 
a o6le dudit gratfite. Cette inscription est en latin ; comme on en a deux textes, 
ils se suppleenl Tun I’autre aux endroits difficiles. Le sens est clair dans I’en- 
semble, clair, mais obscene... Vous ne me croirez pas quand je vous dirai qu’on 
a pu trouver la dedans des allusions aux faits evangeliques et des sentences 
de theologie profonJe. On y a lu aussi le nom Crisius ; en realite, il y a crescens. 
Cne autre inscription gralfite trouvee dans la « Domus Gelotiana », du cole 
du cirque, avail ele consideree par Garrucci comme contenant un nom propre 
ou un qualificatif BOVn.\TlITOC, « foule aux pieds par un bceuf ». L’on y voit 
maintenant BOHTI.\ EIII TEY, que Ton interprets par Bor|0Eia lul ©eoC, ce qui 
voudrail dire ; Le secours est en Dieu. » Cet hellenisme est bien inquielant. 
Mais il permel de trouver dans ces lettres une sorts de replique au Crucifix 
a tete d’line. » 

INDE 

Un de nos amis et coliaborateurs nous communique les nouvelles qu’il vient 
de reoevoir des fouilles de Kapilavastou. On se rappelle que I’emplacement de 
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la naissance du Bouddha a Me determine d’une fagon definitiYe en decembre 
1896 par le D‘' A. Fuhrer, archeologue au service du gouvernement de linde. 
Le bon roi Agoka, qui s’est deja, acquis tant de litres a la reconnaissance des 
indianistes, avail pris soin de dresser, des le m® siecle avanl noire ere, a Fendroit 
meme ou le Bouddha etait venu au monde, un pilier indicateur avec one ins- 
cription des plus explicites; c’est ce pilier que, guide par ses decouvertes an- 
terieures, le D' Fuhrer a eu la bonne chance de retrouver dans le Terai nepa- 
lais, el, ce point de repere une fois oblenu, il lui a ete aise de determiner les 
autres sites legendaires du voisinage. Le gouvernement du Nepal tout en se re- 
fusant, sous le pretexte de la famine, a autoriser des fouilles immediates, s’Mait 
engage a en entreprendre dans le courant de I’hiver suivant : tous les esprits 
curieux d’archeologie religieuse se rejouiront d’apprendre que cette promesse a 
Me tenue. Depuis le 22 decembre dernier, deux cents coolies n’ont cesse de tra- 
vailler sous Fhabile direction du D® Fuhrer. Ils ont d’abord mis au jour le fameux 
champ de carnage ou la tradition voulait que la tribu des QS.kyas eflt ete exter- 
minee et ou Hiouen Tsang avail encore vu des centaines de stupas. Au debut 
de fevrier, une vingtaine de ces tumuli avaient ete fouilles, el le D' Fuhrer s’etait 
attaque au temple de Qiva, 4galement signale par Hiouen Tsang et ou, selon 
la legende, le Bouddha enfant avail Me presente, aussitfit apres sa naissance, 
comme k la divinite protectrice de la tribu. Les excavations ne devaient §tre 
suspendues que le I'® mars ; les trouvailles restent la propriMe du gouvernement 
nepi'ais; d’autre part les estampages et les photographies du D' Fuhrer devront 
Aire soumises au gouvernement de ITnde avant de parvenir en Europe, mais 
nous croyons savoir que la campagne des fouilles aura ete fructueuse. Nous 
avons deja pu jeter les yeux sur la copie d'une inscription trouvee dans le voi- 
sinige, a 18 milles au sud de Kapilavastou, mais en territoire britannique. Un 
riche proprietaire fancier de Basti, M. W. C. Peppe, a fail fouiller un stiipa situA 
sur ses terres et y a trouve la cassette a reliques qui y avail Me deposee selon 
I’usage. Sur le couvercle de la cassette se lit une inscription d’ou il resulte que 
les reliques apparliennent au Bouddha lui-meme et qu’elles avaient ete dediees 
par des membres du clan des Qakyas. Cette derniere circonstance, jointe a des 
particularites d’orthographe, semble a de tres bons juges, indiquer une epoque 
anterieure a celle d’Agoka. Il est done permis de croire que les fouilles de Kapi- 
lavastou vont nous fournir pour I’histoire des origines bouddhiques des docu- 
ments plus anciens que ceux que nous possedons deja : il est inutile d’insister 
sur I’importance, au point de vue des etudes indiennes, de semblabies decou- 
vertes 


fiTATS-UNIS 

L’Association universitaire de Chicago public un recueil periodique intitule 
Progress qui est destine a I’extension des enseignements universitaires et a la 
propagation du mouvement cree par les Congres universels et par le Parlement 
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des religions de Chicago en 1893. Le but de I’Association est de developper 
parmi le grand public I’interet pour les etudes superieures elaborees a I’Univer- 
site de la grande cite americaine ou dans les autres foyers de haute culture, et 
de repandre des connaissances scientifiques. A cette fin elle a institug cinq 
series de cours annuels imprimes portant sur I’histoire, la litterature, I’economie 
civile et politique, I’astronomie et la geologie. Un cours special a pour objet la 
Religion universelle. L’experience a prouve, au dire de I’Association, que de 
tous les ordres de sujets auxquels s’interesse I'humanite, il n’y en a pas de 
plus avidement recherche que les etudes portant sur la religion. Cependant il 
n’y a pas de discipline qui soil plus insuffisamment represents dans les univer- 
sites que la science des religions. Cette lacune se fait de plus en plus sentir et 
provoque de diffSents cdtes des creations de chaires nouvelles dans les uni- 
versity et dans les colleges. L’Association universitaire de Chicago s'efforce de 
contribuer a I'extension des connaissances scientifiques sur la religion et sur 
les religions par une serie de douze fascicules de la susdite revue qui constituera 
un cours complet par la collaboration d’un grand nombre de specialistes, 
parmi lesquels nous notons les noms de MM. Max Muller, Edmond Buckley 
(docent de Religion comparee a Chicago), A. Fairbanks, Chantepie de la Saus- 
saye. Flinders Petrie, Goblet d’Alviella, Barrows, Everett, Furrer, etc. Le 
ryume des religions de I'Afrique et de I’Ocynie a ete demande a mon collegue 
L. Mm'illier dont les travaux sur les religions des non-civilises ont acquis une 
legitime autorite aux fitats-Unis. 

Il faut signaler aussi que la serie des cours fait une large part a I’histoire 
du christianisme et m§me des diffyentes figlises chretiennes. Les Americains 
ne congoivent pas qu’il faille mettre a part ce qui concerne le christianisme 
comme un domaine intangible. 

» * 

Le Comite americain des Conferences sur VHistoire des Religions, fonde en 
1892, a obtenu de M. le professeur Cheyne, d'Oxford, une serie de conferences 
sur la « Vie religieuse juive apres I’exil ». Ces conferences ont ete prononcys 
au cours des mois de novembre, decembre el janvier, dans neuf institutions 
d’enseignement superieur : Lowell Institute (Boston), Andover Theological 
Seminary, Brooklyn Institute, Brown University Lecture Association (Provi- 
dence), Cornell, John Hopkins, Union Theological Seminary (Mew-York), Uni- 
versity of Pennsylvania, Yale University (Newhaven). 

Suivant I’excellente habitude americaine et anglaise un sommaire des confe- 
rences a tits distribue par avance aux auditeurs. Le Coinite qui contribue si 
heureusemenl a la propagation de I’histoire generale des religions a pour pre- 
sident M. C. H. Toy, de Harvard, et pour secretaire, M. Morris Jastrow de 
rUniversite de Pennsylvanie. J. R. 

Le Genint : Ernest Leroux. 


ANGLERS, IMPRIMEBIE DB A. BCRDIN. 



ETUDES 


SUR 

LA MYTHOLOGIE SLAVE 


La mythologie slave se rattache, au point de vue des sources, 
a deux systemes differents : le systeme russe atleste paries docu- 
ments slavons russes, le systeme des Slaves polabes ou baltiques 
attests par les documents latins d’origine germanique. II n’y a 
guere de lien ou de rapport enlro les deux : tout au plus peut- 
on citer ces divinit^s telles que Prone, Porenutius, dont le nom 
rappelle vaguement celui de Peroun, etle Svarog delachronique 
russe qui parait apparent^ au Suarasici des ecrivains germa- 
niques, le Volos russe qu'on croit retrouver dans le Veles 
tcheque. Apres avoir 6tudie les representants principaux de 
chaque systbme, Peroun et Svanlovit, nous examinerons isole- 
ment chacun des deux groupes mythologiques, — russe et bal- 
tique — quilte a signaler les analogies et les points de contact, 
s’il y a lieu. 


VOLOS-VELES 

A c6te de Peroun dans le traite que nous avons cite plus haut 
figure, comme garant des engagements pris paries Russes, Volos, 
dieu des troupeaux On ne voit pas tres bien pourquoi un dieu 
des troupeaux se trouve seul invoque a c6tt5 du grand dieu du 
tonnerre. On pent se demander si ces mots « dieu des troupeaux » 
n’est pas, sous la plume du chroniqueur chr6lien, une epithete 

i) M. Krek a publie en 1876, dans I’ArcA. fur Slav. Phil., une etude sur 
Veles, Volos un/l Blasius. Ce travail esl aujourd’hui tout ensemble vieilli et in- 
complet. ^ 
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meprisante, quelque chose qui dirait dieu des brutes, dieu des 
imbeciles. (Le mot skotu, betail, a aujourd’hui en russe ce double 
sens.) Quoi qu'il en soil, Volos figure dans d'autres textes slavons 
russes. Le moine Jacob (xi® siecle), dans sa biographie de saint 
Vladimir', dit que Viadimir fit jeter une idole de Volos dans la 
Potchaina. D'apres lebiographe d’ Abraham de Rostov (xii® siecle), 
cet apotre aurait delruit dans celte ville ^ une idole de pi .'rrre de 
Veles (sic) dieu pour lequel les Finnois voisins des Slaves avaient 
une veneration particuliere ^ La forme Ve/es se retrouve encore 
dans un texte celebre d’origine grecque : Le Voyage de la Mere 
de Dieu a travers les tourments'" . II est associe a Troian, Khors 
(Khurs) et a Peroun. On le retrouve sous la forme Veles dans le 
Dit de la balaille d’lgor, texte centre lequel je fais, comme on 
sail, les plus expresses reservesL 

Le nom de Veles, Volos, s’est perpetu6 dans le folklore russe et 
parail s’etre identifie avec celui de Vlasii ou saint Blaise, patron 
des troupeaux, de meme que Peroun s'est confondu avec saint 
Elie. lei ridentification est plus curieuse ; elle porte tout a la 
fois sur le nom et sur les attributs du personnage mythique. 
Naturellement de meme que I’on a voulu tirer Svanlovit de saint 
Vit, I'ecole hypercritique nie I’existence de Volos-Yeles en tant 
que dieu paien et en fait tout simplement un substitul de saint 
Blaise. 

D'aprbs Afanasiev voici ce qui se passe au moment de la 
moisson. L’une des moissonneuses prend une poignee d’epis et 
la none. Cette poigmie est sacree. Nul ne doit y toucher. On 
appelle cela « tordre la barbe de Veles (ou Peroun) r. Cette barbe 
de Veles protege la moisson centre toute espece de malefices. 
On I’appelle aussi la barbe d'Elie, de saint iNicolas ou de Peroun 


1) Cite parKrek, p. 552. Je n'ai pas le texte slavon sous les yeux. 

2) Rostov est situe dans le gouvernement actuel d'laroslav. 

3) D’apres Krek, %h. 

4) Jagic, Arch, fur slavische Philotogie, XI, p. 305. 

5) Sreznevsky n’a point releve celte forme Veles dans ses MatSriaux pour un 
Dictionnaire de fancien russe; il ne connait que la forme Volos. 

6) Tome I, p. 697. 

7) .Afanasiev, p. 474. ijo, 476, 697-98. 
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A propos de la confusion de Volos- Veles avec des saints 
Chretiens, M. Bouslaev a relev6 un cnrieux detail. II y avail 
dans I’ancienne Russie, a seize verstes de Vladimir, une localite 
appelee Volosovo; elle possedait un monastere de Saint-Nicolas; 
ce monastere avail peut-etre remplace un lieu consacre au culte 
de Volos. A Novgorod, un temple de Saint-Blaise fut b^ti sur 
I’emplacement ou s’elevait une idole de Veles *. 

Ceux qui tiennent pour I’identite de saint Blaise et do Volos- 
Veles (BXiirtos) font remarquer que certains saints russes ont 
p^netre dans le pantheon des allogenes paiens, que par exemple 
saint Nicolas est devenu un dieu chez les Samoiedes ; de meme 
saint Blaise (Vlas, Volos) aurait pu devenir un dieu chez les 
Slaves paiens du Dnieper ou du Volga. Une question delicate 
est celle de savoir comment Volos a pu devenir Veles; je ne 
connais pas d’exemple de cette mutation en russe dans les noms 
propres. Vlad donne Volod el jamais Veled. 

Une question non moins embarrassante, c’est de savoir com- 
ment le latin Blasius, devenu en tcheque conformement a des 
lois trfes normales, Blazej (pron. Blajel) aurait pu donner en 
cette meme langue une forme Veles. Or il est certain que le mot 
Veles apparait dans les textes tcheques du xv’ et du xvi* sifecle. 
II ne designe pas une divinity particuliere, mais le demon. Les 
textes sont assez vagues. « Laissons ces peches chez Veles (ou 
le Veles ») (sermon de 1471). « Quel demon, quel Veles I'a 
excite centre moi? », ecrit I’auteur connu sous le nom de Tkad- 
lecek (le tisserand, xiv' si^cle). Thomas Resel (xvi' siecle) ecrit 
dans sa traduction du Livre de Jesus Sirach (ou \ EccUsiastique) 
par Gaspard Huberin : « Un homme souhaitail que sa femme 
devint une oie sauvage, s’enfuit au dela de la mer et ne re- 
vint jamais. » Le texte allemand dit : « dass ein solch boess 
Weib wer ein Ganss und fluege iiber Meer und kerne nimmer- 
mehr heim » ; le Iraducteur tcheque dit : « que la femme devienne 
une oie sauvage et qu’elle s’enfuie quelque part chez Veles 
(k Velesu) au deli de la mer. » Cette glose de Resel a ete repro- 


1) Pogodine, Ih-ev. Russkaja istorija, H, 637. 
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duite par un dcrivaia tcheque du xvi' siecle, Zamrsky. Dans ces 
differents textes, 'Veles vent evidemment dire : le ddmon. Nous 
ne retrouvons Veles ni en Pologne, ni chez les Slaves mdridio- 
naux. 

Assurement ce nom de Veles-Volos est difficile a expliquer 
par une raciue slave. Miklosich [Elijm. Wurterbuch, sub voce) — 
qui, soil dit en passant, a neglige ou ignore la forme tch^ue Ve- 
les ‘ — estime que malgre les difficulles phonetiques il faut rat- 
taclier Volos-Veles au grec BAaa'.Oi;, de meme qu’il rattache 
Svanlovit a saint Vil. On a signale un autre rapprochement, un 
dieu scandinave Volsi qui repond a Priape*. Ce rapprochement 
meriterait d’etre etudie de pres. Les Scandinaves etaient nom- 
breux a Kiev et ils anraient pu apporter avec eux le nom d’une 
de leiirs divinites. Ceci est affaire aux scandinavistes. 

Quoi qu’il en soil, lechristianisme a dii songer a mettre hprofit 
la ressemblance incontestable du slave Veles-Volos et du grec 
II y a deux saints Blaise ; Tun, originaire de Cesaree en 
Cappadoce et berger(3su-/.cAo?) ; I’autre, eveque et martyr. C’estle 
premier iiaturellement qui en sa qualite de berger est le patron 
des troupeaux. II est honore en cette qualite chez les Gres. 11 
aurait arrache a un loup vorace le pourceau d’une pauvre femme*. 
En Bulgarie son culte est tresr6pandu. C’est grace a lui que les 
troupeaux ont une belle toison [vlas). 11 les preserve d’une ma- 
ladie appelee aussi vlas'\ On reconnait ici I’influencede I’etymo- 
logie populaire. C’est ainsi que dans certaines provinces saint 
Cornelius est le patron des betes a comes. En Russie, saint Blaise 
est invoqu6 dans les dpizoolies : on apporle son image dans les 
etables ou il y a des animaux malades *. 

A c6te de Peroun et de Veles, nous voyons figurer dans les 


t) Miklosich avail peu lu les anciens textes tcheques. Il semble les avoir 
negliges de parti-pris. 

2) Arch, furslavische Philologie, XII, p. 601. 

3) Sur ces difficulles phonetiques voir la discussion de Krek.p. 476. M. Krek 
suppose que Veles a du etre la forme primitive. 

4) Bernh. Schmidt, Das Volkleben der Neugriechen, I, 35, 

5) Article de M. Sismanov dans le Blgarski Sbornik, t. tX, p. 531. 

6j A. Popov, \Ujunle cgkovnago ucenja (Kazan, 1883, p.' 113-115). 
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textes russes uq certain nombre de divinites, Khors (Chorusu, 
Chiirsu), Dajdbog (Dazdiibogu), Stribogu, Smorglu, Mokoch, 
Mokosi *. La Ghronique dite de Nestor nous apprend a I’annee 980 
que Vladimir 6rigea surune eminence les idoles de ces divinites 
a c6t4 de celles de Peroun. Son temoignage est confirmepar une 
infinite de textes qui vont du xii'au xv‘ siecle*. Etudions succes- 
sivement ces diff6rentes divinites. 

KHORS 

Les textes ne nous fournissent aucune indication sur le rdle 
et les attributions de cette divinite. Je laisse a dessein de c6te 
celui du Dit de la bataille d'lgor, qui me parait suspect et d^apres 
lequel on a fait de Khors un dieu solaire*. Un texte decouvert 
par Sreznevsky cite entre Peren (Peroun) et Mokoch, Apolin, 
c’est-a-dire Apollon. Si Apollon est ici pour Khors, Khors est 
6videmment un dieu solaire. Sou nom ne trouve pas dans les 
langues slaves d’etymologie satisfaisante ; celles qui le rattachent 
a I’iranien (voir Krek, p. 391), Khor, Khores, Khorei, ne le sont 
pas davantage. On a essay6 autrefois d’etablir un rapport entre 
ce dieu purement russe, et I’adjectif khoroche (chores) qui veut 
dire bon. Ce rapprochement ne pent plus se soutenir depuis que 
M. Jagic a demontre quecet adjectif vient de laracine chorn qui 
exprime entre autres I’idee de garder, de conserver, par suite de 
mettre en ordre. Ne serait-ce pas tout simplement le grec '/pws?, 
et ce nom n’a t-il pas pu etre donne a une statue doree par des 
artisans grecs qui devaient etre assez nombreux a Kiev? N’ou- 
blions pas d’autre part le texte emprunte a un apocryphe et qui 
dit : II y a deux anges du tonnerre, I’Hellene (le paien) Peroun et 
le .Tuif Khors. M. Jagic suppose que Khors est identique a Daj- 
bog. Ce nom de Dajbog, d'origiue sud-slave^ se serait subtitud 
h celui de Khors parce qu’il a une physionomie plus slave. 

1) Ces textes sont enumeres et cites dans le livre de Krek, Einleitung, 
p. 384-85. 

2) Le prince Vsevolod courait avant le chant du coq de Kiev a Tmoutorakan, 
et il coupait la route au grand Khors, c’est-a-dire, — d’apres les commentateurs 
— qu’il arrivait a Tmoutorakan avant le lever du soleil. 
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DAJBOG 

Nous avons des textes assez nombreux sur cette divinite eu 
dehors de la Chronique dite de Nestor qui nous apprend que 
Vladimir erigea son idole a Kiev. Nons la rencontrons dans la 
traduction slavonne de Georges Hamartolos oil son nom traduit 
le grec et dans un texte infiniment curieux de la Chronique 
dite hypatienne, sous I’annee 1114. Je traduis ce texte integrale- 
ment. 

(c En cette annee fut fondee Ladoga et les habitants de Ladoga 
me raconterent ceci : Quand il y a un grand orage, les enfants 
trouvent des yeux de verre... sur les bords du Volkhov. C’est 
I’eau qui les rejette. J’en recueillis plus de cent, et il y en a de 
diverses especes. Ce fait m’etonna et ils me dirent : Ceci n’est 
pas etonnant. Nous avons encore des vieillards qui sont alles au 
pays des lougriens et des Samoiedes; ils ont vu la un orage dans 
ce pays du nord. Or Jans cet orage tombe un petit ecureuil; on 
le dirait nouveau-ne; il grandit et se promene sur la terre. Vient 
un autre orage; ce sont de petits cerfs qui tombent dans cet 
orage ; ils croissent et se prominent sur la terre. Or si quelqu'im 
ne pr^te pas foi a lui qu’il lise le phronographe {sic. Le cbrono- 
graphe en question, c’est Georges Hamartolos). 

« Au temps de Prov (Probus) il y eut une grande pluie et un 
grand orage et il tomba du bl6 melange de beaucoup d’eau eton 
en remplit de vastes cotfres. De meme au temps rl’Avrilien (Au- 
relien) il tomba des parceiles d’argent et en Afrique tomberent 
trois grandes pierres. Or, apres le deluge et la separation des 
langues, commenga k regner Mestrom de la race de Cham, apres 
lui Premia, apres lui Feoslaque ies Egityptiens appelere?it Svarog' . 
Or pendant que ce Feosta regnait en Egypte tomberent des te- 
nailles du ciel et Fon commenga a forger des armes. car avant 
on se battait avec des batons et des pierros. Or ce Feosta etablit 
pour les femmes la loi de n’epouser qu’un seul homme, de vivre 
chastement, et ordonna de punir celles qui seraient adulteres. 


1) Nous reviendrons sur Svarog, 
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Cest pourquoi on I'appela le dieu Svaroq; car avant lui les 
femmes se livraient qui les voulait et menaient une vie bes- 
tiale ; quand elles avaient un enfant, elies I’adjugeaient a qui elles 
voulaient disant : Voila ton enfant^ et I’homme faisait une fete et 
I’acceptait. Or Feosta detruisit cette loi et etablit I’usage que 
chaque homme n’aurait qu’une femme et chaque femme n’au- 
rait qu’un homme. Quiconque violerait cette loi serait jet^ dans 
une fournaise ardente. C’est pourquoi on I’appela Svarog et les 
Egyptiens I’adorerent. Apres lui regna son fils appele le Soleil 
que Ton appelle Djabog pendant 7470Jours. Or le roi Soleil fils 
de Svarog, qui est Dajbog, etait un homme vigoureux. II apprit 
de quelqu’un qu71 y avait une femme egy ptienne riche et que quel- 
qu’un voulait faire adultere avec elle; il voulut la prendre et ne 
voulantpas violerlaloi de sonpere Svarog, il prit avec lui quelques 
hommes, et ayant vu I’heure ou elle commettaitTadultere, il la 
surprit la nuit avec son complice, lafit torturer et promener hon- 
teusement dans tout le pays, et la vie pure s’etablit en Egypte. » 

Le texte qu’on vient de lire est traduit de Georges Hamarto- 
los‘, sauf bien entendu les gloses que nous avons souligndes et 
qui sont I’oeuvre du traducteur. Nous reviendrons plus loin sur 
Svarog; constatons simplement que Dajbog est ici identifie au 
Soleil et considere comme le fils de Svarog. Ailleurs, il traduit 
le grec "HX'.s?’. Cette identification est confirmee par I’interpr^- 
tation du mot Dajbog. Si Ton admel que bog veut dire dieu, 
c’est le dieu donnant, le dieu fecondant. Si Ton admet que bog 
a le sens de bien ou de richesse, c'est celui qui donne la richesse, 

Le nom de Dajbog ne se rencontre pas dans les textes occiden- 
taux. Dans certains contes populaires serbes il est question d un 
Dabog qui est le roi de la terre, tandis que Bog est le roi du ciel. 
Ces textes out ete releves dans le Dictionnaire serbo-croate de 
1 Academie d’Agram et par M. Jagic (.drc//. fur slavische Philo- 
logie, V, p. 114) 

1) Moine grec au ixe siecle, auteur d’un -/pov.xbv ct-jvtohov. V. Krumbacher, 
Geschichte der Byzuntinischen Litteratur, p. 129. 

2) Voir Jagic, Arch, fiir slav. Pkilologie, 1. V, p. 1. 

3) Dajbog figure aussi dans le l)il de la hataille d'lgor ou le people russe est 
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Le Dabog serbe est identique au demon. Assurenient le mot 
dahog n’est pas ^loigne du latin diabolus ; mais le serbe a formd 
le mot « diable » surle grecSia6oXo; et prononce diavo. Phoneti- 
quement dabog n’a pu se substituer a diavo. 

SIMARGL 

Une divinite plus embarrassante a identifier, c’est celle que les 
chroniques russes assignentsous le nom de Siniargl on de Sima 
etRgla. Qu’on lise Simargl en un seul mot on qu’on divise comme 
onl fait les textes posterieurs en deux mots Simu et Rgla, on 
n’obtient en slave aucun sens. II s’agit d’une divinite etrangere. 
Les hypotheses presentees jusqu’ici n’ont pas donne d’interpre- 
tation satisfaisante. On a songe a un texte de la Bible (II Rois, 
ch. xvn) : « Les nations firent chacune leurs dieux... les gens de 
Guth firent Nergal ’EpvlX), les gens de Hamath firent Aschima 
(T-i;v ’AaiixiO). » Le rapprochement est seduisant; mais il y a une 
gravedifficulte. ’Epyi/x et ’As-jiiaO sont du f^mininen grec et dans 
le texte slavon nous n'avons qu’un seul mot et il est masculin, 
Une conjecture plus vraisemblable est celle de M. Gedeonov qui 
voil dans Simargl une corruption du grec Ssp. 'Hpr/.Xyjq *. 

En somme, Simargl n'appartient pas au pantheon slave et 
jusqu’a nouvel ordre il nous est impossible de savoir quelle est 
la divinite reelle que le chroniqueur avouln designer par ce nom 
strange. 

•MOKOCH 

Nous ne sommes guere moins embarrasses pour determiner 
le caractere precis ile Mokoch, Tune des divinites dont Vladimir 
eleva I’idole sur la colline de Kiev. Mokoch n’est pas seulement 
atteste par la Chronique fondamentale, mais aussi par d’autres 
textes slavons russes du moyen age (Krek, Einleitung, p. 395 et 
407). Dans un texte religieux du xvi' siecle, un nomocanon cit6 

appele le petit-fils de Dajbop. Une pareille denomination me parait impossible 
sous la plume d'unchretien. Cette epithete me parait un argument terrible centre 
i’authenticit^, sinon du rnorceau tout entier, au moins de certains passages 

1) Krch. fur slnvische Philologie, t. V, p. 6. 
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par M. Veselovsky [Revue russe du Ministere de F Instruction 
puhlique, juillet 1889) figure un personnage nomme Mokoucha 
qui joue le r61e d’une sorciere. Le pretre qui confesse une femme 
lui demande : N’es-tu pas allee voir Mokoucha? Dans le nord 
de la Russie le folklore connait encore aujourd’hui Mokoucha. 
C’est une femme qui apparait pendant le grand careme, visile 
les maisons, surveille les fileuses*. Si leur rouet s’agite, grince 
pendant leur sommeil, elles disent que c’est Mokoucha qui a 
file. Elle s’occupe aussi du betail; si un agneau non tondu perd 
de la laine on dit que Mokoucha I’a tondu; la nuit on laisse 
apres les ciseaux un flocon de laine. C’est une offrande a Mokoii- 
cha (Barsov, Commentaire du Dit de la bataille d'lgor cite par 
Veselovsky, 1. c.). 

Si le nom Mokoucha n’est pas d’origine finnoise, il doit se 
rattacher i\ la deesse Mokoch de la Chronique. Rien n’indique les 
attributs de cette deesse. Son nom peul 6tre ratlache k la racine 
mok (humidite, mollesse), mais le suffixe osi est embarrassant. 
M. Jagic [At'ch., V, p. 7) fait de Mokosi la traduction du grec 
[jLaXaxta. II cite d’apres Tichonravov des lextes dont je n’ai pas 
sous les yeux I'original et d’apres lesquels Mokoch serait la tra- 
duction du grec iJ.xXax’'a, c’est-a-dire la diviuite impure qui 
suggere le peche d’Onan'. 

L. Leger. 


1) Miklosich, dans son Dictionnaire etymologique, a une singuliere distrac- 
tion. II declare que le mot MokoU est emprunte a un sbomik du xvie siecle. Or 
ce mot se trouve en toutes lettres dans son edition de Nestor : Chronica Nesto- 
ris {Vienne, 1860), p. 46, ligne 27. 

2) La derivation de MokoU est contestee par M. Krek, p. 407, mais les textes 
cites par M. Jagic sont fort precis, et ne paraissent pas pouvoir donner lieu a 
une autre interpretation. 
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Le droit musulman explique. Reponse a un article de M. Ignace Goldziher 
(Byzant. Zeitschr.], par Sawas Pacha, ancien ministre des Affaires etrangeres 
de Turquie. — Paris, Marchal et Bdlard, 1896. 

{Suite et fin ‘ .) 


Quelles etaient les questions tranchees par Vldjma ou le con- 
sensiis unanime de la communaute? Pour Ics trente premieres 
anaees, nous I’avons vu, la reponse etait facile. Dans la periode 
qui suit immediatement celles-ci, Medine, quoique ayant perdu 
toute importance politique, resta provisoirement la capitale des 
interpretations de la Loi. Dejaneanmoiiis quelques voix autori- 
s6es venaient de la Mecque; un certain nombre de compagnons 
ou de suivants, d’autre part, se fixaient dans les nouvelles capi- 
tales : Damas, Koufah, Bagrah. 

II estdonc tresnaturel a I’origine que des autorites juridiques 
se bornerent a prendre le consensus des Medinois comme pe- 
remptoire pour tout I’Islam ; onconcoit aussi que I’ecole 
fondee a Medine par Malik conserva plus longtemps que d’autres 
cette deference pour le vieux foyer religieux^ D’autres elargis- 
sent unpeu ces frontieres et indiquent comme regie de conduite 

1) Voir plus haut, p. t a 22. 

2) Suivanl une tradition (eiitre autres Tahlib, p. 532), le Prophete avait 
donne la preseance aux savants de Me'line ou Ddr el-Hidjrah (endroit oii avait 
emigre la communaute cliassee de la Mecque). On avait pose au khalife ’Omar 
plusieurs questions importantes, lors d’un pelerinage a h Mecque: il en remit 
la solution jusqu’a son retour a. Medine « le lieu de I’emigration, /tidjra/t, el de 
la Sounnah » oil, disait-il, « il pourrait consumer a loisir les compao-nons du 
Prophete [Boukhdri, ed. Boulaq, III, 312-313). Plus tard encore {\Madddsi, 
De Goeje, p. 237) les Malekites d’Espagne se vantaient d’avoir pour imam « le 
savant du lieu de I’dmigration ». 



LE DROIT MIISULMAN 173 

le « consensus des habitants des deux villes saintes >>. Mais ce 
n’etait pas encOre assez : I’empire musulman s’etendait rapide- 
ment et chaque ville possedait des adeptes de la science juridique; 
on ne pouvait regarder longtemps comme seul valable le juge- 
ment d’une ville unique ou seulement de quelques-unes. 

Or, il arriva ainsi, non seulement que dans chaque province 
la jurisprudence eut un caractere local, mais qu’en un seul et 
meme endroit, les fouqaha se combaltirent tres violemment : 
comment connaitre alors I’avis general? Comme d’habitude, on 
idealisa le passe : on crut qu’autrefois les luttes avaienl 6te ano- 
dines et qu’il avail regne une unite a peu pres complete ; il n’y 
avail qu’a suivre I’exemple de ceux qui avaient connu le Pro- 
phete. 

Ceci m^me ne parut bientot plus suffisant. Il fallait, en effet, 
aux musulmans un organe que Ton put saisir en tons temps, 
directement accessible, tel qu’on y put avoir recours soi-m6me. 
Des compagnons luttant entre eux, on avail fait des saints d’une 
touchante unanimite; amesure que les siecles se deroulaient on 
agit de m^me a I’egard des generations anterieures. De telle 
sorte, la cominunaute (oumniah) dans sou ensemble maintenait 
son infaillibilite. 

Le droit de representer la communaule en matiere d interpr6- 
talion de la loi fut toujours limite aux savants. Aussi dans les ou- 
vrages sur la Iheorie du droit (ougoul al-fiqh) Yldjmd' al-oum- 
mah est definie ; « I'unanimile des savants d’une epoque determinee 
concernant une determination juridique ». On ne rejetait ainsi 
personne puisque le caractere de savant elait confere au juris- 
consulte autant par les laiques que par ses collegues. 

Cette theorie, que seuls les savants constituent I’ldjm^’, est 
fortement soutenue par des versels du Qoran comme : «... Allah 
est seul a connaitre I’interpretation (de passages douteux); et 
les hommes d’une science solide disent ; Nous croyons en ce 
Livre, tout ce qu’il renferme vienl de noire Seigneur ; seuls ceux 
qui sont intelligents parviennent a comprendre exactement » 
(in, 5). — « Demandez-le alors aux gens du souvenir, si vous ne le 
savez pas vous-m6mes » fxvi, 45 = xxi, 7). On s’appuie aussi 
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sur ces paroles du Prophete rapportees par la tradition : « Les 
savants sont les heriliers des prophetes. » 

On n’a pas manque de d6terminer exactement les conditions 
que devait remplir un savant pour que son avis eut de la valeur 
au point de vue de I’ldjmtl’. En pratique, I'enumeration de ces 
conditions n’a que peu d’importance ; il n’a jamais existe d’exa- 
men conferant une autorite absolue. Theoriquement ce n’est rien 
moins qu’une liste vertigineuse de connaissances, telles qu’aucun 
cerveau humain n’en a jamais accumule, I’encyclopedie de la 
science musulmane parvenue a peu pres a son entier developpe- 
ment. Comme la vie de la communaute musulmane se meut, 
suivant sa propre doctrine, dans le sens d’une degenerescence 
continue, il est clair que la science juridique du present ne pent 
etre qu*e I’ombre de cello de jadis ; on ne s’etonne done pas que 
les connaissances attribuees aux grands hommes idealises du 
passe ne soient plus a la portee de leurs descendants. 

Il y a ainsi dilTerents degres d’autorile en matiere de droit, et 
I’independance dans la recherche {idjtihdd) que les grades sem- 
blent garantir, est depuis plusieurs siecles fort relative. V Idjtihdd 
absolue, e’est-a-dire le droit de donner une interpretation per- 
sonnelle des versets du Qordnet des traditions, est gen^ralcment 
consideree comme 6teinte partir du iv® siecle de I’hegire. Sans 
doute, m^me apres cette epoque il s’est trouve quelques savants 
pour pretendre a ce privilege; raais s’ils ont rencontre des ap- 
probateurs dans quelques groupes, ils n’ont pas marque leur 
empreinte sur le developpement des etudes juridiques. 
relative des savants post^rieurs d^pendait des decisions de 
ridjmd', qui, s’etendant de plus en plus, finit par annihiler le 
libre jeu de toute personnalite. Une fois tel on tel point fixe par 
le consentemenl de tous, il n’6tait plus besoin de le soumettre a 
de nouvelles recherches personnelles ; il suffisait que les gene- 
rations posterieures pussent expliquer les paroles de la genera- 
tion precedente. Les savants (jotdamd) se trouverent vis-a-vis de 
I’Jdjm^ dans la position memo oil se trouvaient les lai'ques 
( ’awdmm) k leur egard, e’est-a-dire dans la si tuation du taglid: re- 
connai-ssance del auto rite avec abdication du jugemont personnel. 
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Le programme de I'examea qui permettait d’avoir voix au 
chapitre devint plus facile de sifecleen siecle. Etcependaut il n’a 
jamais ete applique qu’aux morts. Le temps fit beaucoup pour 
simplifier le classement. Le subtil instinct catholique do I’lslam 
fut cause qu’on se garda bien de vouloir dresser le bilan dogma- 
tique d’une epoque, avant que cette 6poque n’appartint, a tous 
les points de vue, au passe. Alors les debats, jadis passionnes, 
pouvaient elre juges avec calme; les questions personnelles 
s’etaientemoussees; on se gardait de faire allusion aux attaques 
dont tel docteur avail ete I’objet, de peur de raviver certaines 
Emotions in utiles. On ne lui accordait un brevet d’immortalite 
que lorsque les fails avaient determine quelle part de ces 
ouvrages continuait a vivre. Quant aux vivants on ne leur deman- 
dait que de justifier leur science en s’appuyant sur les aiitorites 
reconnues, de ne pas se distinguer de leurs collegues par des 
bizarreries qui auraient fait Icandale, pour avoir le droit d’etre 
comptes au nombre des vrais interprbtes de la certitude infail- 
lible de leur epoque. Sans doute il reste encore pas mal de vague 
dans la determination de cette corporation infaillible; en pra- 
tique ce manque de precision est plutSt un avantage. 

N’est-ce pas aussi un singulier avantage pour I’lslam de ne 
pas avoir eu d’assemblees ecclesiastiques souveraines? Il fut 
impossible dereunir un concile oecum6nique de I’lslam dujour 
oil cette religion s’elendit sur trois parties du monde ; d'ailleurs 
des reunions de ce genre eussent exaspdrd les divergences exis- 
tantes plutot que noue le consensus. Plusieurs milliers de savants 
travaillerent separement a cette oeuvre legislative; mais I’incon- 
vdnient de cette diffusion fut temp6r6 par la constitution d’ecoles 
de droit. 

Elies naquirent au moment meme de I’affermissement de I’ls- 
1am par la formation des recueils canoniques de traditions et la 
constitution d'un credo orthodoxe oppose aux heresies. Auxn' et 
111 ' siecles de I’hegire les sources juridiques etaient devenues si 
nombreuses et si elendues qu’on eprouva le besoin de les clas- 
ser et de les soumettre a une etude methodique. Les malieres 
furent reparties en chapitres, qui sont ceux memes des mannels 
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actuels. Les maitres exposerent les definitions a leurs eleves le 
plus souvent par simple affirmation, et comme une demonstra- 
tion veut du temps, on ne se consacra qu’a celles de ces questions 
sur lesquelles I’accord n’etait pas encore fait. L’etiide dii droit 
se separa de plus en plus de celle des sources du droit que nous 
avons examinees sous nos deux premieres rubriqiies. Comme 
on etait lie par I'ldjm^i’, on pouvait se passer de I’etude du Qoran 
et du Hadith; on I’abandonnait a quelques rares savants de pre- 
mier ordre. 

Dans la premiere periode, celle de Medine, il y avait autant 
d’opinions que d’individus; maintenant au contraire se forment 
de grands groupes, qui se reclament en favour de leur madhah 
(rite) de I’autorite de leur chef. Le nombre des madhabs fiit, a 
I’origine, tres grand et I’accord ne regnait gu'ere entre eux ; 
immense est le nombre des ouvrages de polemique dont la plu- 
part ne nous sont connus que de nofn. II n'y eut pourtant jamais 
de schisme fonde purement sur des dilTerences en matiere de 
droit, lorsque les grandes questions dogmatiques ou politiques 
al’ordredu jour n’y etaient pas interessees. On tendail a I’unite; 
on n’y parvint pas entierement. 

Cette lulle, qui parfois s’attachait aux sujets les plus futiles, 
ne portait pas sur les principes, mais concernait en reality la 
gloire ou I’inleret de quelque individu. Elle n’en etait pas moins 
vive, parce qu’on voulail avant lout gagner le peuple, et, si pos- 
sible, les chefs. Aux v° el vi' siecles les Hambalites et les Cha- 
fi’ites, a Baghdad, les Hanafi’tes et les Cb^lfi’ites a Ispahan se 
livrerent bataille dans la rue, ainsi que I’attestent les chroni- 
queurs*. Des Chtlfi’ites furent crucifies a Ispahan, Sindjar et 
Baghdad par des princes partisans de leurs ennemis ils reussi- 
rent au contraire a convaincro les princes Ghourides en montrant 
que le rite Karamite auquel ceux-ci appartenaient etait tombe 
partout ailleurs en discredits Une des grandes causes decesluttes 
sanglantes entre Chafi’iles et Karramites, c’etait de savoir si 

1) Iboel-Athir, IX, 422; X, 80-81; XI, 247; XI, 210, 340- 

2) Id., X, 21; XII, 49, 86,87. 

3) W., XII, 101. , 
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une formule dans I’introduction {iqdmdh) de la priere rituelle 
{galat) devait etre prononcde une seule ou deux fois 

Les gens cullives, se tenant en dehors de cet odium theologi- 
cum etau-dessus du people , eurentde tout temps une grande re- 
pugnance pour ces discordes. Ils estimaient autant un prince 
hanafite* qu’un prince chafi’ite*, pourvu qu’il s’abstint de par- 
tialite {ta'accoub) et regardaient comme un bon khalife celui qui 
mettait sur le meme pied tons les madhabs\ 

La victoire d’un rite sur un autre ne ddpendait done pas en 
general de la valeur de sa methode, maisplul6t de circonstances 
purement accidentelles. La faveur du prince etait souvent un 
facteur important ; bien que les princes n’allassent pas tou- 
jours jusqu’a crucifier les partisans d’un autre rite que le leur, 
la protection qu’ils donnaient a certains savants augmentait la 
reputation de ceux-ci; la nomination des qadhis 6tait dans leurs 
mains, de sorte qu’ils pouvaient mettre la justice dans la depen- 
dance de tel d’entre les madhabs. L’intervention irreflechie du 
people pouvait aussi faire pencher labalance; dememequelques 
savants conquirent par leur zble personnel la preeminence a leur 
rite aux depens des autres, ici le ChAfi’ite, la le ^ambalite^ 

Le celebrevoyageur Mouqaddasi fait une remarque trbs juste 
au sujet des circonstances qui determinerent I’extension des 
ecoles de droit*. Les moyens de communication laissaient encore 
a desirer, les voyages loiutains n’etaient pas sans danger. Al'ex- 
ception de quelques races savants, qui, au nom de la science, 
bravaientles difficultes, la plupart des gens ne visitaient que les 
ecoles qui se trouvaient sur le chemin de leur caravane, lorsque, 
de leur lieu de naissance, ils se rendaient aux villes saintes. 
C’est ainsi que I’ecole d’Al-Auza’i, en Syrie, avait tous les titres 
a un rayonnement lointainbors desapatrie; elle eut assurement 

1) Ihn el-Athir., XII, 147. 

2) Id., XI, 260, 266. 

3) Id., XII, 104. 

4) Id., XII, 288. 

5) Id., IX, 52; X, 36. 

6) Mokadddsi, e l. De Goeje, p. 144. 
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survecu, si elle s'etait trouvee sur la route des pelerins ou dans 
le Hedjaz. 

La concurrence que, dans ces conditions, se faisaient les 
eeoles, eut pour resultat la disparition de nombre d’entre elles. 
Deja vers I’an SOO de Thegire on pouvait prevoir que d’un cer- 
tain nombre de madhabs encore vivants il ne subsisterait bien- 
t6t que les quatre qui regnent encore de nos jours. 

Les dilFerences d’opinion {ichlildf) subsisterent, non seule- 
ment entre les quatre ecoles, maisaussi a I’interieur de cbacune 
d’elles surles points quietaientdeiacompetence, idjtihad, des sa- 
vants posterieurs. Cette difference en maliere accessoire, on n’a 
pas manque de la faire predire et approuver par Mobammed : 
« Ce desaccord regnant dans ma communaute [oummah) (au 
sujel do I’explicalion de laLoi) est une preuve de la bonte d’Al- 
lah ». Le desaccord fait done en principe partie du consenlement 
universel; il doit exister; il a son expression dans I’opposilion 
des quatre ecoles; tout musulman qui desire le titre d’orlho- 
doxe le doit regarder comme juste. 

L’opinion des musulmans cultives des derniers siecles que la 
partiality [taacgonb) en faveurde telle ecolejuridique est un vice, 
a fiiii par devenir generale dans les ecoles elles-memes. Les qua- 
tre imams sont souls sur le vrai chemin, I’un autant que I'aulre. 
L'ouvrage Al-Mizan, par Acb-Cha’rani, est enti^rement consa- 
cre a prouver que les quatre madhabs decoulent egalement de la 
source eternelle de toute verile et qu’ils se completent en quelque 
sortepourrepondre aux differents besoins de I’humanity croyante. 

Lorsque sur un point autrefois discute les 6coles existantes 
sont arrivees a I’union, il n’y a pas a y revenir. Les khalifes 
’Omar et ’Ali, qui possedaientnaturellement Vidjtihud absolue^ ne 
s^accordaient pas sur cette question : Une esclave rendue mere 
par son maitre [oumm walad) peut-elle etre encore vendue ?Cha- 
cun d’eux eut des partisans ; mais de nos jours, et depuis plu- 
sieurs siecles deja, Topinion d’Omar (e'est-a-dire I’interdiction) a 
pris le dessus. Nul, savant ou ignorant, n’a plus le droit depre- 
ferer I'opinion d'Ali ou d’^n prendre la defense*. Tant que le 

1; Eadjouii, Glosis sur lb?} Qihun, tl, 635. 
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madhab de DA’oud bin 'Ali az-ZMiiri eut une sphere d’ action qui 
lui fut propre on eut le droit d’en adopter les principes caract6- 
ristiques, on deles defendre centre les adversaires ; du jour on 
il a ced4 devant les quatre rites orthodoxes, il est tombe en dehors 
du co7isensns. 

L’ldjma’ s’exprime sous les trois memes formes que la Soun- 
nah: 1° les paroles (yaw/) sur lesquelles tous les savants autori- 
s^s sont de meme avis; 2“ les actions [fil) que tous ont I’habi- 
tude d’accomplir; 3“ la confirmation et I’approbation implicites 
[taqrir] d’habitudes on d’actions universellement connues. On 
donne souvent de cette troisieme forme le vieil exemple sui- 
vant ; on a le droit d'embrasser une esclave des qu’on I'a reQue 
comme part de butin ; car Abdallahbin ’Omar en agit ainsi par- 
devant tous ses compagnons et aucun d’eux ne lui fil d'observa- 
tion. On accorde que le differend est termine par suite du « con- 
sentement tacite » [idjma soukoutt) 

Ainsi depuis des si^cles on en est venu a reconnaitre avec une 
precision etune clarte croissantes que les quatre madhabs (Haua- 
fite, Mdlekite, Ch^fi’ite, Hambalile) sont seuls les organes de 
la communaute infaillible dans le domaine legislatif. Ce qu'ils 
enseignent tous quatre est loi pour tous; ce qui est propre a 
chacun ne lie que ceux qui par naissance, par education ou, 
dans quelques cas, par libre choix, appartiennent au rite en ques- 
tion. Chaque individu trouve les regies qu’ildoitsuivre dans des 
ouvrages autorises : manuels de fiqh avec commentaires et 
gloses ; recueils de fatwas, c’est-a-dire recueils de reponses 
donnees k des questions d’ordre juridiquc par les?no»/it?s designes 
officiellement ou rcconnus tels par Topinion publique. 

La valeur de ces regies ne vient pas seulement de ce qu’elles 
sont inscrites dans les livres. En droit musulman le temoignage 
ecrit n’a pas de valeur comme tel ; le temoignage oral compte 
seul; I’ecriture et I’imprimerie ne sont la que comme aides do 
la faible memoire humaine. 

Si Ton mit rapidement le Qoran par ecrit c’esl qu’on craignait 

1) Badjouri, Gloses sur Ibn Qdsim, II. 299. 

• 13 
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qu’il ne se perdit. On regarda d’abord comme une profanation de 
noter les traditions sur la Sounnah. Memo apres qu’on eut re- 
connu la necessile de les conserver par recntu're, on fit encore 
reposer I’autorite d'une tradition sur I'anthenticite des temoigna- 
ges oraux. C’est ainsi que de nos jours encore celui qui expose 
les regies de sou madhab, ne tient pas son autorite du fait qu’il 
pent enseigner, lire, etcomprendre avec tons les moyens scienti- 
fiques actuels le texte, fixe critiquement, d’un auteur autorise ; 
mais bien de ce qii’il a entendii lire et expliquer ce texte par un 
maitre autorise, lequel a son tour derive son autorite de celle 
d’un de ses professeurs et ainsi de suite jusqu’a I’auteurdu texte 
en question. Puis on remonte de celui-ci au fondateur du ma- 
dhab et de li aux « Compagnons wet au Prophete. 

« Celui qui n’a pas de maitre, celui-la a Satan pour maitre », 
aurait dit le Prophete. « On n’acqiiiert pas la sagesse par la 
lecture des gloses », disent les etudiants actuels de la Mec- 
que. 

Pourtant, bien que la viva vox du maitre soit restee d'une im- 
portance capitale, Tecriture et Pimprimerie ont, surtout dans les 
derniers temps, acquis plus d’influence et pourvu que Ton coin- 
prenne ces mots cum grano salis on peutdire que chaque madhab 
possede ses textes d’une autorite aujourd’hui universellement 
reconnue. Ces textes, lus a voi.x haute et eclaircis par un profes- 
seur savant, constituent 1 enseignement que la communaute in- 
faillible donne a chaque individu. 

Ici comme dans I'Eglise chretienne catholique, le dogme d’une 
communaute infaillible a repousse a I’arriere-plan I’etude des 
textes sacres anciens. L’Islam, il estvrai, n’en est jamais arrive 
a defendre la lecture et I’etude du Qoran h certaines categories 
de fideles ; mais la recitation du Qorbn entier, par laquelle debute 
I’instruction elementaire des musulmans, n’est qu’un acte pure- 
ment mecanique. Celui qui voudrait saisir, al’aide des commen- 
taires, le sens exact du Livre, celui-la ne doit consulter qne les 
ouvrages ou tout est expose conformement au consensus acluel- 
lement regnant. 

L’etude de la tradition cousacree de meme que celle du con- 
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tenu du Qorto, est devenue un article de luxe. S’y attaquent 
seals les etudiants qui connaissent a fond les theses de droit en- 
seignees par leur propre madhab, et encore est-ce plutot par 
edification que dans un but pratique. Le fiqh^ comme le disait 
deja le graud Ghazali, est devenu le pain de vie indispensable a 
tous. Les autres disciplines del’encyclopedie theologico-juridique 
ne sont que des instruments pour atteindre la veritable explica- 
tion du fiqh, ou bien un assaisonnement pour celui qui est ras- 
sasie, ou bien une m6dicamentation preservatrice contreles ma- 
ladies de I’esprit. Les oeuvres des faqibs des premiers siecles 
sont encore moins etudiees que la tradition. C’est qu’elles n’ont 
pas le caraclere sacre de celle-ci et que mainte question qui y 
est traitee contradictoirement, a depuis longtemps requ une so- 
lution immuable. 

Depuis que savants et ignorants, princes et peuples ont admis 
I’egalite des quatre madhabs, les polemiques enlre ces rites ont 
perdu toute importance. Dans quelques endroits comme a la 
Mecque oii les quatre madhabs existent concurremment et oil 
leurs adeptes ont a partager certains droits traditionnels (siir les 
revenus spirituels, sur le reglement du culte, sur Tobtention de 
certains postes) la bonne entente laisse bien quelque peu i de- 
sirer; mais ces confiits n’ont rien a voir avec la doctrine et res- 
tent localises dans de petits groupes. L’animosite des Chafi’ites 
centre I’opinion de quelques docteurs Hanafites que Ton peut 
bien passer de Fun quelconque des autres madhabs a celui d’Abou 
Hanifa, mais non de celui-ci aux autres, est dirigee, non contre 
Feusemble du madhab Hanafite, mais contre ce que I’on regarde 
comme les exces de quelques-uns de ses partisans. 

Les livres de ftqh donnent tout un ensemble de regies de po- 
litesse religieuse qui sont observ6es en pratique dans les rapports 
reciproques des rites. Ainsi on regarde comme convenable que 
quelqu’un s’abstienne de choses a lui permises par son rite s'il 
se trouve en compagnie d’adherents d’un autre rite qui les in- 
terdit. Telle manibre d’agir qui, a I’origine, etait rangee par le 
rite chafi’ite, par exemple, dans la categorie des adiaphora ou 
des actes permis (moub/ih), s’est trouvee ^eportee quelquefois 
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dans lacategorie des acles recommandes [sounnah^, moustahabb) 
afin « d’eviter ainsi un disaccord avec les adherents d’un autre 
mlidhab qui la considerent comme obligatoire {wddjih,fardh). » 
II y a done des concessions perpetuelles, et la difference d’opi- 
nion (ichtilaf) pent etre regardde comme unphenomene elemen- 
taire. 

Si done il s’eleve encore maintenant des polemiques, elles 
vicnnenl plutol de savants du meme madbab; elles ne concernent 
alors que des points tres subordonnes, bien que la violence du 
combat puisse faire croire quelquefois qu’il s’agit de principes 
essentiels. 

Nous avons passe en revue les trois premiers fondements du 
droit, que Ton pourrait appeler, au point de vue musulman, les 
trois organes par lesquels Dieu fait connaitre sa volonte. Chacun 
d’eux represente une phase du developpement de la conscience 
du droit dans I’lslam. 

A I'origine 500 versels environ du Qorttn forment toulelaLoi. 
En fait on se fondait deja alors, mais sans que Ton s'en rendit 
compte, sur une base beaucoup plus large Bientbt on s’apergut 
que si le Qordn constituait le sol et le ciment de celte base 16gale, 
la plupart des materiaux qui y liguraient etaient d’autre prove- 
nance. On comprit qu’il fallait adjoindre au Qoran la Sounnah 
du Prophete pour les raisons que nous avons deja dnoncees. 
Mais il fallait encore un organe infaillible et facilement accessi- 
ble qui ne fiit pas muet et qui put en tout temps dissiper I’incer- 
titude en presence d’une tradition d’elements tres divers. Ce fut 
ridjma.’, I’infaillibilite de la communaute; celle-ci constitue la 

1) Rappelons ici un fail qui a echappe a des savants europeens (entre autres 
a M. van den Berg dans ses traductions de livres de droit chafi’ite) ; Sounnah 
est ici tout autre chose que lorsqu’on parle des « fondements du droit ». Les 
juristes partagent toutes les actions des liommes en cinq categories [chamsat 
al-ahhdtn) : les actions obligatoires {fardh ou wddjib), recommandees (sounnah 
ou moustahabb), permises (moubdh), reprehensibles (mahrouh) et defendues 
(hardm). Or une action est sounnah aussi bien quand elle est ordonnee par le 
Qoran que quand elle Test par la Sounnah du Prophete ou suivant tout autre 
« fondenient ». En resume, le caractere de sounnah derive en derniere analyse 
du consensus. 
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base metaphysique du droit musulman. Theoriquement et prati- 
quement c’est le fondement par excellence. Elle a reponse a tout; 
rien ne peut etre etabli solidement en dehors d’elle. Les juris- 
consultes mohametans le savent bien. Voila pourquoi un auteur 
tel que Bidjouri, lorsqu^il expose quelque proposition juridique, 
ecrit en tete la formule : « Ceci repose, avant d'en venir a 
ridjmfl’, sur... » et alors viennent les versets du Qor^n et les 
traditions qui se rapportent au sujet; ce sont la les bases histori- 
§'i<r5,mais qui ne serviraient a rien sans le fondement durable qui 
est dogmatiqiie. 

4° Le QiyAs, quatribme fondement du droit selon les savants qui 
ont etudie les ougoul al-fiqh^ ne nous arretera pas longtemps. 
C'est la logique humaine en tant qu’on I’admet a la discussion 
de revolution juridique. 

On peut se demandcra bon droit si le qiyas a sa place marquee 
dans cet ensemble de fondements. Toute deduction valable, en 
etfet, repose sur le consentement universe! des croyants, qu’elle 
soit plus ou moins logique. Les plus beaux raisonnements hu- 
mains doivent toujours Stre consideres comme futiles. 

Si I’on fait au qiyfis I’honneur de le considerer comme un fon- 
dement du droit, pourquoi n’en pas dire aulant de la grammaire, 
indispensable ala saine intelligence des textes, ou a Tarithmeti- 
que necessaire au fiqh? Si ce sont la des sciences accessoires en 
quelque sorte propedeutiques, quoique mainte determination 
l%ale d^rivec en precede, pourquoi ne pas ranger dans la 
meme categorie le qiyas? 

L’histoire seule permet de s’expliquer ce mystere. Le qiyAs 
doit son rang, insuffisamment motive en Ibeorie, aux luttes qui 
furent provoqudes par I’usage qui en fut fait.De meme que dans 
toute confession ou dans tout calechisme il y a beaucoup d’arti- 
cles qui ne s’expliquent que par I’histoire des heresies anterieu- 
res, on a formula dans Tlslam avec une certaine insistance le bien 
fonde de I’application dela logique humaine aux deductions juri- 
diques, parce la legitimite de cette application a 6t6 contestee. 

II vade soi que des longtemps on expliquait le droi! suivant 
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les lois que Ton estimait les plus normales du raisonnement et 
do la pensee, bien avant que Ton n'en vint a se demander si 
c’etait la uu acte licite. L’origine de ce doute reside d’une part 
dansla predilection de quelques juristes pour I’operation log-ique, 
de I’autre dans le fait qu’on voulut donner a cette operation un 
nom special et que de la sorte on attira I’attention sur elle. 

On rencontre dans les ouvragcs europeens cette legende 
qu’Abou Hanifah a, sinon invente, du moins repandu le raison- 
nement par analogie {Qiyds)‘, qu^il trouva, dans I’lrak notam- 
ment, un grand nombre de partisans de cette nouveaute; que, 
par contre, les chefs de madhabs se liguerent plus ou moins for- 
tement contre cette doctrine, surtout parce que Abou Hanifah 
rejetait les faits traditionnels des que la logique semblait lui en 
faire un devoir. 

Cette idee tres exag^ree s’est greffee sur le discredit qui attei- 
gnit I’ecole Hanafile dans sa premiere periode, et qui fut jete sur 
elle surtout par sa scEur ain^e de Medina. Une etude meme ra- 
pide du recueil de traditions de Malik [Al-Mouwatta] montre 
qu’on necraignait nullement dans I’ecole de Medine d’appeler a 
I’aide le raisonnement, des que la matiere traditionnelle etait 
incapable de donner une reponse directe a quelque question juri- 
dique. D'ailleurs, lorsque la periode ou Ton forgea en grand les 
traditions fut passee, onn’eulpas d’autre ressource que le Qiyas 
pour satisfaire les besoins juridiques do la communaute. 

Seulement on agit ainsi sans que Ton s’en rendit expressement 
compte. Personne n’exprima explicitement la doctrine qu’apres 
avoir reconnu la cause {'illah) pour laquelle certaine regie tradi- 
tionnelle etait valable en certains cas mentionnes dans les docu- 
ments, on pouvait etendre cette meme regie a d’autres cas, non 
mentionnes, en procedant simplement par analogie (Qiyas), 
pourvu que la meme cause put etre in voque'e a I’appui. La tlieorie 
en question se manifesta d’abord dans les mosquees de I’lrak 
Comme toute nouvelle formule elle fit scandale dans les groupes 
conservateurs, et provoqua des ecrits nombreux de polemique, 
aujourd’hui pour la plupart perdus, et fit naitre des anecdotes 
malveillantes contre Abou Hanifah et les siens. 
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Parmi ces ennemis, I’un pretendait que ni le Qoran ni la tra- 
dition ne mentionnaient le QivEks, lequel devait done ^tre tenu 
pour superflu ; si on lui montrait que lui-meme, dans ses expli- 
cations juridiques, raisonnait paranalogie, la reponse etait qu’il 
se bornait i lirer des ecrits sacres ce qui s’y trouvait enferme 
[mafhoiim] et qu’il faisait non de la deduction, mais plutot de 
I’exegese. Un autre reconnaissait en tremblant le droit du Qiyas, 
mais en voulait I’usage plus restreint que ne le rdclamaient les 
Hanafites. 

C’etaient la querelles de mots; les soi-disant partisans du 
Qiyas ne faisaient autre chose que decrire une methode cou- 
ramment employee et indispensable et la proposer comme objet 
d’etude. La victoire n'etait done qu’une question de temps. 
L’etonnement des premiers opposants ressemblait a celui du Bour- 
geois gentilhomme apprenant que sa vie durant il avait parle en 
prose. Sans doute on continuaa etre divise sur le degre de deve- 
loppement qu’il dtait loisible d’accorder au raisonnement par 
analogic et sur les di verses especes du Qiy&s. Mais ce difTerend 
{ichlilap! ne porta pas atteinte au consensus [idjmd'). Quand la 
science des oiigoul al-fiqh oufondementsde la jurisprudence com- 
menqa a prendre sa forme definitive, le droit du Qiy4s etait gene- 
ralement reconnu dans les groupes principaux; comme il restait 
encore des opposants pleins de malveillance, les Zahirites no- 
tamment, on crut utile de donner au Qiyas une consecration de- 
finitive, en le rangeanl parmi les fondements du droit '. 

Un autre precede de deduction destined completer laioi, lors- 
que les textes saerds restaient muets, etait le ra’/, le jugement 
humain, le bon sens. Ici encore on en attribue I'introduction a 
Fecole Hanafite, bien que d’apres le recueil de Mdlik I’usage en 

1) L’appui cherche par certains defenseurs du Qiyds dans le Qoran, iv, 85 et 
Lix, 2, de meme que par ses adversaires dans Qoran, vi, 38, est conleste par 
des savants autorises. Ils en appellent plutot a une tradition suivant laquelle 
Mohammed conseille a Mou’ad, en le nommanl jiouverneur du Yemen, de se 
decider la ou le Qor'in et la Sounnah sont muets, d'apres ses propres connais- 
sances; ou encore a d’autres traditions oil Mohammed et quelques compagnons 
raisonnent efTecliveraent par analogic. La plupart d’ailleurs recherohent exclu- 
sivement dans le consensus la justification du Qiyds. 
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fut courant dans I’ecole de Medine. Toutefois on n’est pas arrive 
a reconnaitre d’une maniere universelle et precise ce facteur 
quelque pen flotlant et dangereiix, an moins dans la periode de 
fixation de la science des ougoul al-fiqh. 

Quelques-uns ont voulu ranger encore parmi les ougoul V’ddah 
on ’ourf, lacoutume regnanle d'un pays. L’explication de la loi 
doit tenir compte sans doute, assez souvent, de F’adah lorsqu’il 
s’agit d’adapter certains preceptes generaux a une region donnee. 
C’est ainsi qu’il faudra donner des solutions dilTerentes a des 
questions comme celles-ci : De quel genre de nourriture chacun 
doit-il composer sa fitrah a la fin des jeiines? Combien chacun 
doit-il donner a sa femme comme moyens d’existence? etc. 

En ce qui concerne I’autorite de F’adah le disaccord ne pent 
6galement porter que sur la question de degre. Les unsveulent 
conserver toute ’ddah qui n’est pas direclement en contradiction 
avec les textes sacres; d’autres ne veulenten tenir compte qu’en 
cas de n4cossit4 absolue. Mais les discussions sur ce point ne 
furent jamais assez g6n4rales pour faire ranger V'ddah an nom- 
bre des ougotd. 

Comme je Fai fail remarquer, ra j, ’Adah, qiy^s et autres modes 
d’explication du droit rentrent tons dans Fldjmd’ an point de vue 
systemalique. Mais de m§me que dans les elements de la dogma- 
tique on fait figurer la predestination, la distinction entre les 
attributs de Dieu et son existence, la faculte pour les croyants 
de voir Dieu, Feternite du Qoran, etc., et que Fon a cru indis- 
pensable de les y comprendre parce que la Jutte au sujet de ces 
doctrines avail ete tres violente; de meme le Qiyus a fini par 
prendre rang a tout jamais parmi les fondements classiques du 
droit a cote du Qoran, de la Sounnah et de XIdjmu , comme 
compensation des violentes attaques dont il avail ete Fobjet. 

Cette exposition rapide reproduit dans les grandes lignes. en 
laissant de c6le une partie des preuves a Fappui et en y ajoutant 
quelques remarques, ce que j’ai ecriten 1882' sur les oucoul al- 

1) Bijdragen tot de taal-, land-en volkenkunde van lieertandsch Indie Have) 

4' serie, VI, 392-421. 
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fiqh. Depuis cette epoque la litterature europ^enne s'est enrichie 
do quelques travaux solides autant qii’approfondis du professeur 
I. Goldziher. Qu'il suffise de rappeler : Die Zdhiriten * (Leipzig, 
1884) et la II® partie (Halle, 1890) de ses Muhammedanische 
Stiidien^ consacree presque en entier a la formation des hadith. 
En etudiant le madhab aujourd’hui disparu des Zahirites, I’au- 
teur a trace un tableau, a la fois vivant et rigoureusement 
exact, de I’bistoire des ecoles de droit dans I’lslam et des luttes 
relatives aux ouQoul al-fiqb. Dans le second volume de ses Etudes 
mohametanes (Halle, 1890) il s’est principalement occupe de 
revolution bistorique du haditb (ou tradition consacree). Pas 
plus qu’aucun autre pb^nomene bistorique la loi mobametane 
ne s’explique a moins que Ton n’en recbercbe la genese. Le 
professeur Goldziber a fort heureusement ouvert la voie de ces 
etudes bistoriques et critiques. Quiconque se risque actuellement 
b ecrire sur le droit islamique sans tenir compte de ces travaux, 
ne doit s’en prendre qu’a lui-m6me si ses ecrits sont dbpasses 
des leur apparition. 

* 

♦ ♦ 

Savvas Pacba, ancien ministre des Affaires etrangbres de Tur- 
quie, a public en 1892 une Etude sur la theorie du droit musul- 
man sans meme se douter de I’existence de travaux scientifiques 
europeens sur la question, et ce qui est plus grave, sans ideeau- 
cune de ce qu^est la critique bistorique, enfin sans connaissance 
des langues dans lesquelles sont rediges les documents qui lui 
servent de sources. Le D' Goldziber en a rendu compte dans la 
Byzantinische Zeitschrift (1893, II, p. 317-323) avec trop d’in- 
dulgence; il n’a pu, malgre toute sa bonne volonte, pallier suf- 
fisamment la faiblesse de I’auteur. N’ayant tenu aucun compte 
des resullats acquis en Europe, Savvas Pacba a produit une 
ceuvre dans laquelle I’imagination a vraiment la part trop belle. 

1) Cf. mon compte rendu dans le Literalurblall far orient. Philol., t. 1, 
p. 417-429. 

2) J’ai parle de la premiere partie de ces reraarquables Etudes dans cette 

Revue, t. XX, p. 74 sq. , 
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II nous d4crit un droit mohametan qui n’est ni mohametan, ni 
historique, et qui n’a d’aulre raison d’etre que de propager cer- 
taines idees cheres a Fauteur. 

II suffit, pour s’en convaincre, de lire k travers les lignes de 
la notice du professeur Goldziher. Les erreiirs elementaires rele- 
vees par lui suffisent a edifier tout orientaliste et ale convaincre 
que, pour nous servir de la terminologie du fouqaha, la voix de 
Sawas Pacha ne conipte pas dans le consensus. 

II a cru devoir montrer neanmoins que le jugement de son cri- 
tique n’est pas foncle. Dans ce but il a 6crit ; Le droit musulman 
explique. — Reponse d tin article de M. Ignace Goldziher, article 
destine « a fournir de nouveaux eclaircissements sur les ques- 
tions essentielles du droit musulman » (p. 7). 

CommeuQons par dire que dans cet opuscule il pretend de 
nouveau donner a ses « travaux sur le droit et Fhistoire » une 
valeur pratique. « Il est du devoir des peoples civilises, dit-il 

dans FAvant-Propos, de rechercher les moyens propres a 

ameliorer la maniere d’etre de cette parlie si considerable de 
Fhumanite (les musulmans). Il m’a paru que I’ adaptation de nos 
lois aux principes qui reqissent lasociete musulmane, en d’autres 
termes, I' islamisation du droit moderne, permettrait d’atteindre 
ce but et de faire ainsi beneficier de nos institutions les plus 
perfectionnees les deux cent millions d’hommes, nos sembla- 
bles, dignes a tous egards, en raison de leurs convictions reli- 
gieuses si puissanles, d’attirer notre plus serieuse attention. » 
Et plus loin : « Je venais de piiblier alors le premier volume de 
mon etude sur la theorie du droit musulman, que je considere 
comme Falgebre de celte legislation. Elle est effectivement la 
science qui resout toutes les difficultes legislatives et nous perniet 
de faire entrer dans le cadre de la loi mahometane tous les articles 
de nos codes, en les rendant, non seulement acceptables a la con- 
science musulmane, mais encore obligatoires pour tout mahome- 
tan qui respectela volonte de Dieu et celte de son « Envoye ». 

Et, k la fm de son opuscule (p. 10 1-102', il croit pouvoir s’ex- 
primer ainsi : « J’ai montre par ccs fails, qu'on peut rendre non 
seulement acceptal^es, mais aussi obligatoires pour la conscience 
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du musulman, tout progres, toute verite, toute disposition legale 
qui n’ont pas ete acceptes jusqu’ici par le corps social maho- 
metan et inscrits dans son droit. C’est la le cote le plus impor- 
tant de la situation qiie j’ai fait connaitre, I’aspect absolument 
neuf que I’lslamisme presente, regarde du point de vue oil je me 
suis place ; c’est aussi la raison qui assure aux 200 millions de 
musulmans qui vivent aujourd’hui sur les trois continents de 
I’ancien hemisphere, un avenir prospere et une situation avan- 
tageuse dans la societe moderne. La voie qui conduira vers le 
progres de I’lslam est, sans nul doute, V islamisation du droit 
moderne ». 

Le plan de Sawas Pacha est proprement pratique, humani- 
taire; il s’inspire d’un principe genereux, etranger a la science, 
mais pour la realisation duquelil pretend s’appuyer sur la science, 
puisque c’est elle qui doit en etahlir la legitimite. Malheureuse- 
ment pour les bonnes intentions de Sawas Pacha, la science 
europeenne aussi bien que la science musulmane sont d’accord 
pour constater leur caractere utopique. 

Quand on connait les dogmes etle droit de I’lslam, ainsi que 
I’etat actuel des peuples mohametans, on pent a beaucoup d'e- 
gards eprouver un serieux regret pour ceux-la etun peu de pitie 
pour ceux-ci. Mais on doit savoir que le credo et le droit islami- 
ques sont devenus au cours de leur evolution de moins enmoins 
souples; les evenements politiques et sociaux des temps moder- 
nes le prouvent surabondamment. 

La question n'est pas de savoir ce que nom ferions, avec nos 
m(5thodes de raisonnement et nos nrogrammes d'avenir, des 
dogmes de I’lslam; mais bien ce que I’lslam meme, suivant sa 
propre doctrine et son histoire, veut en deduire. Un savant moha- 
metan, tres estime partou't, Sayyid Housain al-Djisr, dans un 
ouvrage arabe ' dedie au sultan actuel de Turquio, et qui s’est 
repandu a travers tout I’lslam, a pris la defense des dogmes et 
du droit de Tlslam contre la science moderne, en soplaqaiit, non 

1) Mldh ar-risdlah al-Hamidiyyah ft haqiqnt al-diydnah al-isldmiyyah wa- 
haqqiyyat ach-charfat al-Mouhammadiyydh, ecrit en t306 heg., impr. a Bay- 
rout h. 
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pas au point de vue toutindividuelde Sawas Pacha, maisau point 
de vue des veritables mouslims. Avecbeaucoup plus de science 
et d’esprit critique que Sawas Pacha, il pretend que si les Euro- 
peens voulaient appliquer logiquement les principes justes et 
raisonnables dont ils parlent, ils devraient tous devenir musul- 
mans. Bien que rargumentalionsoit autrement forte que cellede 
Sawas Pacha parce qu’elle ne part pas de fails imaginaires, il est 
probable quepersonne, meme pas Al-Djisr lui-m6me, ne s’attend 
a voir une pareille conclusion devenir jamais une realite. L’au- 
teur n’a d’autre but que de confirmer les musulmans dans la per- 
suasion que leur religion est la seule veritable. 

L’Islam devrait renier totalemenl son passe historique pour 
entrer dans la voie que Iiii trace Sawas Pacha. Or quiconque a 
ete en relation intime avec le bas peuple mohametan aussi bien 
qu’avec les savants jurisconsultes, sail qu'ils n’y songent pas un 
instant. 

Il est toujours dangereux de vouloir predire Eavenir d'une 
civilisation ‘. Nous avons vu plus haul que le droit islamique 
s’est d^veloppe en majeure partie en dehors de tout contact avec 
la vie reelle. Meme au temps ou I’lslam etait encore son propre 
maitre et seigneur, les 'oulama se plaignaient sans cesse que le 
droit fut appliqu6, non d’aprfes les principes du fiqh, mais plutdt 
selon Earbitraire des gouvernants ou les coutumes des sujets. 
Neanmoins Eecole conserva intact, en tout ce qui est essentiel, 
son droit theorique; seuls des elements accessoires ont rcQU de 
nouveaux developpements, et cela meme suivant les propres 
principes de I'ecole. 

Sans doute Elslam se trouve acluellement dans des conditions 
bien moins favorables; des puissances exlerieures dominent son 
existence politique et influent de plus’en plus sur la vie sociale 
de ses partisans. Bon gre mal gre les musulmans doivent peu a 
peu s’accommoder de moeurs et d'institutions provenant de I’Eu- 
rope moderne. Mais il ne faut pas s’imaginer que la theorie 

1) Aussi n’est-ce qu'avec reserve que je me suis permis quelques previsions 
sur les destinees d’un peuple mohametan dans mon ouvrage ; De Atjehers, 
2« partie (Batavia et Lej^ien, 1894), p, 373-389. ” ' 
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juridique, qui s’est maintenue envers et contre toutes les in- 
fluences contraires surgissant du sein meme des populations 
mohamdtanes, cfede aujourd’hui a des actions venues du dehors. 
L’lslam, a mesure qu’il se voit attaque, se retranche sur son 
terrain le mieux fortihe. 

Ce n’est pas que I’lslam manque de moyens pour etablir, sans 
aucune concession de principe, un modus vivendi acceptable 
avec les coutumes qu’il condamne. Tout d’abord il reconnait 
express6ment que « la necessite brise les lois » *; et que, par 
suite, il est permis parfois de negligee ses prescriptions, meme de 
faire les choses defendues pour peu que Ton puisse prouver y 
avoir ete force, L’etat de compression ou est arriv6e la vie du 
monde musulman a suscite de nombreux cas d’une pareille ne- 
cessite; savants comme laiques justifient ainsi leur resignation 
a regard de certains prdeeptes legaux et leurs concessions a la 
vie moderne. 

En voici quelques exemples entre mille : D’apres la loi, le 
prince des croyants devrait forcer par les armes les peoples eu- 
ropeens a embrasser ITslam ou b reconnaitre son autorite; or il 
doune aux Francs des privileges au detriment de ses propres 
sujets; il introduit des livres de droit h I'europeenne, ou plut6t 
il les fait publier; il interdit la vente des esclaves alors que la 
loi saerde la permet explicitement; les’otilamd, qui,’ en leur qua- 
lite de leltres, savent qu’il en etait tout autrement jadis, men- 
tionnent ces faits dans leur enseignement et dans leurs livres 
avec une profonde indignation, mais ils ajoutent en guise de 
consolation « Id haula wald qouwwata ilia billah ; il n’y a de 
force et de puissance qu’en Dieu. » 

T1 y abien sans doute quelques teles chaudes qui veulenl agir. 
C’est ainsi qu’en 1833 a la Moeque’ un soulevement dirige par 

1) En dehors des aphorismes comme adh-dharourah lahd ahkdm (La neces- 
sile a ses propres lois) et adh-dhurourdt toubth al-mahzourdt (Le cas de ne- 
cessite rend permises les choses defendues), on trouve dans les manuels de 
fiqh et dans les fatwas souvent cette explication : li’adjl adh-dharourah, a 
cause de la necessite ou de la contrainte. 

2) Voir ma Mekka, part. I, p. 167-8. Enfait, ce firman arrach6 par la tenacity 
des Europeans resta lettre morte ; de meme que mainls reglements publies a 
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les ’oulamS, se produisit contre les Turcs a cause des decrets 
contre I’esclavage, et qu’en 1894 les ’oulama paralyserent vio- 
lemment les mesures de desinfection prises a I’occasion du grand 
pelerinage. T'.ujours, il est vrai^ I'attitude des ^oulama est celle 
de la resistance passive, pourlaquelle ils savent pouvoir compter 
sur I’approbation de la foule; mais les rudes legons que les 
princes, depuis les ’Oinmeyades, leur ontinfligees pour leur ap- 
prendre a respecter la puissance des faits, n’ont pas ete perdues. 
Bientdt ils enappellent au vaoidharourah (necessite) pour sauver 
la situation. Aucune I’eforme de quelque signification ne s’est 
accomplie en pays islamique, sinon contrairement a la loi de 
rislam; et Allah sait que la plupart des reformes annoncees 
trainent leur existence sur le papier, car il n'y a ni fonctionnaires 
consciencieux et capables pour les executer, ni faveur populaire 
pour les accueillir. 

Un autre principe qui permet Tetablissement d’un modus vi- 
vendi entre la theorie legale irreductible et les exigences des 
temps nouveaux, c’est Fexistence admise de predictions du Pro- 
phete, comme celles que nous avons citees, sur la decheance 
perpetuelle de sacommunaute. Les ’oulam^sont laudatores tem- 
porisacti, non par habitude, mais par principe. La decadence poli- 
tique des Etats mohametaus, la corruption de I’administration, 
Faccommodation croissante aux mceurs des infideles, ce n’est la 
pour eux rien d’inattendu, mais simplement Faccomplissement 
d’une prophetic. Ils sont convaincus que la situation deviendra 
encore bien pire. La loi sainte n’a ete rbellement appliquee que 
sous les quatre khalifes « marchant dans la voie juste ». Pendant 
les treize siecles qui suivirent, le conflit de la thdorie et de la pra- 
tique est alle en augmentant. Gela va continuer ainsi jusqu’aux 
jours du Jlahdi. Idee consolante, qui rend la resignation facile 
mais qui s'oppose a toute modification de la theorie dans I’esprit 
des temps nouveaux. 

On devient mecreant, non pas en negligeant presque toute la 
loi ni en la violant, mais bien en doutant de la valeur eternelle 

Constantinople sous la pression des ambassades, sans connaissance aucune des 
circonstances locales. 
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d’ua de ses priacipes, en voulant les ameliorer ou les reformer. 
Le plus qu’on puisse demander aux ’oulama, c’est une certaiue 
application latitudinaire de quelques regies de detail; encore est- 
elle accordee par des savants qui sont plus ou moins fonction- 
naires. Les autres en pensent et en disent ce qui leur convient. 
Des concessions de ce genre sont par exemple celles qui concer- 
nent les chemins de fer et les ballons (cf. Sawas Pacha^, p. 151) 
qui n’atteignent aucun principe. Mais la civilisation, qui a produit 
chemins de fer et ballons, avec ses principes legislatifs, est pour 
tons une abomination, que Id. dharotirah ?,en\e oblige a supporter. 

Encore une fois, on ne pent predire mathematiquement I’ave- 
nir, merae rapproche, de I’Islam. Mais si Ton tient compte de 
tons les facteurs historiques et contemporains, on pent supposer 
que de plus en plus I’lslam devra faire des concessions pratiques 
a la vie moderne, et que de plus en plus la loi musulmane devra 
se restreindre aux choses religieuses ou d’un caractere intime 
comme les questions de droit familial et d’heritage, les fondations 
pieuses, etc. Ceux qui voudront regler leur vie uniquement 
d’aprbs la loi ne pourront le faire qu’en se separant en quelque 
mariiere du monde, comme fait le juif orthodoxe dans la societe 
europeenne. Les comparaisons n’ont jamais qu’une valeur rela- 
tive ; I’exemple du Judaisme est ici pourtant assez instructif. 

L’influence de la loi musulmane, a moins de changements 
politiques tout a fait imprevus, sera pendant longtemps encore 
tres grande dans le domaine pedagogique; sur le terrain pratique 
il lui faudra reculer devanl des principes dont elle ne pent s’ac- 
commoder sous peine de se transformer de fond en comble. De 
plus, a la longue, dans de pareilles conditions, le zele pour 
I’etude de la loi se ralentira, et on I’etudiera moins. Pi’ovisoire- 
ment pourtant les rabbins musulmans peuvent dormir tranquilles 
de ce cote-li. 

Des essais d’adaptation comme ceux de Sawas Pacha n'eveillent 
aucune sympathiepas plus parmi les ’oulama influents (ju’au sein 
du peuple veritable. Et la critique historique ne pent voir la 
rien que de naturel. 

II existe sans doute, dans quelques capitales musulmanes, des 
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gens chez lesquels des utopies de ce genre peuvent avoir du 
succes. Ce sont les gens qui, rien que par leur pantalon franc et 
]eur fez, affichent dejk I’intention d’etre de leur temps; ils ont 
acquis dans des ecoles modernes quelques notions de science 
europeenne ; mais ils sont alors tres loin (selon eux tres au- 
dessus) des pensees, des sentiments et des croyances du peuple 
et des ’oulama. Parmi eux, il y en a qui superposent tranquille- 
menl la science etrangere et leur foi traditionnelle, sans lacher 
de les concilier ; d’autres qui montrent pour ces croyances une 
indifference egale a leur ignorance. II en est enfin qui sont agrea- 
blement surpris et flattes lorsqu’on leur demontre que la vie et 
la science modernes riment tres bien avec les doctrines de lexir 
religion, et que les principes du droit moderne se laissent ratta- 
cher aux ougoid al-fqh, ou meme, avec quelque habilete, 
peuvent en elre deduits. 

Mais I'influence de ces braves gens est evidemment restreinte 
a un petit groupe et ne compte pas au point de vue de I’ldjmA’; 
plus d’un Europeen a pourtant et6 leur dupe, lorsqu’il n’a pas 
eu I’occasion de p4netrer dans le veritable monde musulman. On 
croit alors a une nouvelle direction de la vie musulmane. G’est 
ainsi qu’il advint ci un de mes compatriotes, le D" P. van Bem- 
melen, qui fut cinq ans juge mixte en Egypte et ecrivit un gros 
ouvrage*, fonde sur d’aussi nobles principes que ceux de Sawas 
Pacha, mais tout aussi rempli d’utopies, Cependant la methode 
reformatrice du premier n’est pas la meme que celle du second. 
Lorsque deux auteurs se mettent a reformer sur le papier une 
societe etrangere, d'apresdes donnees aussi incompletes, il serait 
vraiment prodigieux qu’ils aboutissent aux memes conclusions. 

Sawas Pacha, assurement, n’est pas un Europeen; maisil leur 
ressemble en ce qu’il n’a observe que le cote exterieur de la vie 
musulmane. Il n’a jamais ete lie avec des ’oulama d’une grande 
influence; son christianisme suffirait al’attester; d’autre part, il 
n’a pas connu intimement le peuple, ce qui vient de sa position 
officielle elevee. 

1) VEgypte et I’Ewope, par un ancien juge mixte, Leirleii, 1884. 
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II y a d’ailleurs de grands savants qui, ayanl 6tudi6 a fond une 
civilisation dans les livres, ne se sont pas toujoiirs defendus con- 
tre I’utopie, et ont abandonne le terrain de I’observation pour 
construire dcs theories sur I’avenir d’une religion on d’un culle 
ethnique et sur la possibilite de la transformation d’un milieu 
donne. II auraitdonc pu se faire que Sawas Pacha, dans ses « tra- 
vaux sur le droit et I’hisloire », eut mis en ceuvre des donnees 
importantes et presente des vueshistoriquesremarquables, dignes 
d’attention pourvu qu’on les separe du fameux programme de 
reformes. Malheureusemeut il nous faut con stater que les raisons 
qui forcerent M. Goidzibcr a prevenir les hisloriens europeens 
que VEtude sur la theorie du droit musulman etait d’une va- 
leur bien faible, valent doublement pour Le droit musulman 
explique. Le mode de defense employe par I’auteur en reponse 
au critique qui lui a sign ale des fautes enormes est plus signifi- 
catif encore que ces fautes memes. 

Nous avons deja note que Sawas Pacha ignore les resultats 
acquis par la science d’Europe. De M. Goldziher, il ne connait 
qu'une traduction en frangais, faiteexpres pour lui, de la critique 
de sa propre oeuvre : X Etude sur la theorie du droit musulman, 
traduction assez libre‘. Il reconnait bien (p. 119) ne pas savoir 
I'aUemand. Cela ne I’empeche pas de partir de la critique traduite 
pour avancer que les etudes du D'’ Goldziher sur les ougoul al- 
fiqh doivent etre mal faites et qu’il « semble n'avoir jamais 
etudie le code musulman et n’avoir pas meme ouvert un Iraite 
de methode [oussoul] ». 11 n’est pas besoin d'insister sur de telles 
absurdites. 

Page 317 do sa critique, le D'' Goldziher avait parle des fou- 
roil al-fiqh et avait traduit ces mots lilteralement par « Zweige 
der Gesetzwissenschaft » et librement par « dass positive mu- 
hammedanische Gezetssystem en les opposant aux ougoul ou 


1) Sawas Pacha a mgme ccril de travers la plupart des noms propres de sa- 
vants europeens cues par Je D' Goldziher dans sa critique; d'ailieurs ie droit 
musulman explique fourmille de fautes d impression tres graves. 

2j Sawas Pacha avait lui-memc (p. il) traduit Cette e.xpressioa bien connue 
par « consequences, resultats du droit » ou « la partie appliquee de la l%isla- 

• li 
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« Grundlagen » ou « Melhodologie ». Sawas Pacha a compris que 
le D' Goldziher « considere la jurisprudence musulmane comme 
formee de plusieurs branches. » « II croit, dit-il, que la legislation 
arabe est composee, comme les systemes legislatifs modcrnes, 
de plusieurs codes [branches), c’est-a-dire d'un code civil, d’un 
code penal^ d’un code commercial et de leurs codes respectifs de 
procedure. » Ce non-sens, dont Sawas Pacha est seul respon- 
sable precisement, il le donne comme vouant du D'' Goldziher, 
et, partant d’une telle erreur d’interpretation, il se permet de 
condamner un auteur dont il ne connait pas les ouvrages. 

Nous allons relever maintenant, sans beaucoup de commen- 
taires, quelques-unes des nombreuses faules de Savvas Pacha en 
arabe; elles montreront que cet auteur, qui souvent cite des 
ecrivains arabes, n'est meme pasen elal de lire et de comprendre 
le texte le plus simple. 

Il avail trouve que le mot Kourrcm (sic !) est derive de la forme 
passive et que la leltre ry doit etre prononcee comme redoublee. 
.Maintenant (p. 13i-8), il maintient la premiere affirmation, 
retire la seconde comme « tout bonnement une faute d’inadver- 
tance », mais la remplace par une autre, plus grave : « J’ai ecrit 
que la lettre re doit etre prononcee redoublee alors qu'il fallait 
le dire de la lettre cUf. » Et plus loin, nous apprenons qu’ « il faut 
lenir compte du « hemze > qui exige la prolongation, le redou- 
blement du son de la lettre « elif », c’est-ii-dire de la voix « a ><. 

Il se pent que Savvas Pacha ait fait cette trouvaille et d’autres 
analogues dans le Qdnious, dictionnaire dont il donne des 
extrails textuels (p. 132 sqq.) et qui, selon lui, est « le seul dic- 
tionnaire arabe etahli conformement a I’espritdes langues semi- 
tiques »! Cet ouvrage si precieux, dont Savvas Pacha a consniLe 
une edition tout a fait inconnue, est cause encore que notre 
auteur a lule surnom des quatre premiers khalifes : al-khoidafa 
ar-rdchidin (les lieutenants marchant dans la voie droite) : khu- 
lefa ul Rachid-ed-diae el I’a mis en rapport avec din, la religion 

tion ». Nous n’arons rien a dire )a contre, pourvu qu’on retienne que les « con - 
sequences » ou « resulUts » sont en majeure partie plus anciens que la « partie 
theorique du droit » qui doit les justifier pour une generation posterieure. 
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(p. 138). Tdbi’, que le D' Goldziher avail justement expliquj par : 

« successeurau point de vue de la succession temporaire », est 
ecrit par Sawas Pacha tabi\ ce qui signifie : le jeiiiie i:eau, et est 
presente comme « le meme mot que tabea qui signifie sujets » 
(p. 116). Une autre « erreur d’inadverlance » est (p. 139) I’aflir- 
mation priruitiveque le motCheriat est leplurieldu mot Ghery ‘ ». 
Comment aurait-il done du etre? Sawas Pacha se tiro d alTaire 
en justifiant son intention : « ce mot ayant forme de pluriel 
« elle (la terminaison at) donne pourtant une idee de la inui- 
tiplicite des matieres juridiques, etc. ». Sans aucune mauvaise 
pensee centre ce que Sawas Pacha appelle sa maniere ottomane 
d’ecrire les mots arabos, j’attirerai I’attention sur « Men fessere 
Corane hy reyhi fecat kefere » (p. 119) et « Malik-ul-il-yevmi-il- 
dine « (p. 123). 

L'’excellenl Qamoiis est responsable de tout cela ; il doit decider 
si un nom arabe est ou non d'origine elrangere (p. lii): e'est 
lui encore qui sert aetablir que Yahl al-hadith, mot bien connu 
des recueils de commentaires et d<; traditions, designanl les an- 
ciens traditionnalistes par opposition aceu.x qui cuUivent Xq fiqh 
comme science indepondante, signifie juste le contraire soil : 
« la secte philosophique » ; quo I on pent appeler aussi ecene- 
manhtes, debris ou moutaziles 18-9)! Coiasuflil, je peuse. 

La science litlerairo et liislorique de Sawas Pacha et sa criti- 
que valent ses decouvertes philologiques. 

Tout orientaiiste sail que le fondatear de 1 ecole llanafile 
n’etait pas d’origine anbe. Selon les meilleiirs renseignements 
conserves par INawawi’ et ion Kballikau^, losquels justement 
s’accordent sur ce point, son grand-pere elait un osclave do des- 
cendance incertaine, appartenant a la trilm de Taiinallah. II se 
convertit a ITslam, fut atlranchi parson maitre et incorpore a sa 
famille comme mania [client). Un pelil-lils d’Abou Ilanifah niait 

1) De meme .M. van rlen Berg, Le droit pitnal do ii Turquie, p. 600, pre- 
ti'iiO que le turc cheri est le noin relatiC ar.ibe cli ir'i H siguilie par suite 
« li'gal ». 

i) Tah lih, eil. WdslenfelJ, p. 098 sqq. 

3) Wofayitt, 111, 74 sqq. 
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qu’un de ses aucetres eut ete esclave et soutenait que sa famille 
descendait de Persans libres. Ce qai n’a pas empeche Sawas Pacha 
d’affirmer qae le graad-pere d’Abou Hanifah avail ele « chef de 
la tribu des Gheibans ».Le B’’ Goldziher I’avisa de son erreur et 
supposaque le mot maula,(i\i\ signifieaussi maitre, 'patron, etait 
cause de la confusion. Or Savvas Pacha (p. 9i. 7) le nie et cite 
ses sources (le Miznn d’Ach-Cha’rani qui, notez-le bion, ne con- 
tient pas de biographies, « Pun des auteurs des Suspensions de la 
maison de Dieu » et « tous Icsbiographes »). D’apres ces sources 
Abou Hanifah aurait ete arabe et son grand-pere aurait ete 
qualifie de « melik » (prince) de la tribu Chayban, ce qui serait 
confirme par le fait qu’Abou Hanifah est ne a Koufah « dont la 
population etait exclusivement arabe » ! 

Conlrairement au temoignage des grands recucils de tradi- 
tions, qui attestent a chaque page la grande activile dans le 
d6veloppement du droit islamique dii temps des ’Ommeyades^ 
Sawas Pacha affirme (p. 30, 74, nolo) qu'a ce moment Poeuvre 
legislative resta stationnaire, et qii'elle ne fut reprise vigoureu- 
sement quo sous Pinfluence d’Abou Hanifah. 

Sawas Pacha a la naivete de mainlenir conlrairement a 
M. Goldziher (p. 4i-75) que Abou Hinifah fut I’auleur d’un sys- 
teme ontologique devant servir de fon dement a ses travaux legis- 
latifs. L’existence d’une ontologic de ce genre due au grand 
maitre serait prouvee par Pouvrage dogmatique bien connu, du 
viiu siecle de Phegire,le iMawdqif,el aussi par i’impossibilite ou 
aurait ete un homme aussi intelligent qu’Abou Hanifah de se 
mettre au travail sans une base ontologique. Plus loin nous 
trouvons cette aitirmalion fanlastique que les musulmans d’ori- 
gine persaiie, inilies h la philosophie d’Aristote par Pexpedition 
d'Alexandre, essayerent de se faire charger par les Abbasides du 
travail legislatif, mais que les khalifes donnerent la preference 
a Abou Hanifah. Gelui-ci « dut par consequent creer une onto- 
logie rigoureusement cmforme aux donnees de la doctrine 
islamique. » 

Ge merveilleux systeme ontologique explique aussi — ce qui 
n’avait encore ele reconnu par aucun historien — comment les 
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Hanafites durent proteger les resultats de leurs travaux centre 
les Mou’tazilites que, pour eviter la monotonie, Sawas Pacha 
nomme alternativemont ; Movtajellites (p. 36), Moutaziles 
(p. 49), Moiitagilites (p. 60), Moutazilh . %i) . Notre auteur 
simplifie d’ailleurs admirablement I’liistoire des dogmes musul- 
nians (p. 49, 66), en affirmant que les doctrines, considerees 
jusqu’a cejour comme fort divergentes, des Djabarites, Dahrites 
et d’Ahl al-Hadith sont semblables entre elles et a celle des Mou’la- 
zilites; ce sont tons des « evenemanistes ». 

Al-Mouivatta de Malik n’est pas classique suivant Sawas 
Pacha (p. 41 sqq.) etne contient que des traditions, mais ne nous 
enseigne pas le systeme de Malik. II ne doit pas meme en avoir 
lu deux pages ! 

Boukharl portait-il le nom de tribu Djou’fi ou Pjafi ? Etait-ce 
en qualile de mania ou d’Arabe pur-sang ? — Les biographies 
nous I’apprennent d’une faqon precise et concordanle \ mais 
pour Sawas Pacha (p. 128, 129) ce sont la des questions scienti- 
fiques indecises, comme cede do savoir si le fondateur de la 
dogmatique orthodoxe s’appelait Ilasan ou Aboul-Hasan al- 
Ach’ari ^ 

JMwarJi est (p. 143) « le plus grand des hisloriem arabes». 
II est etrange (p. 127-8) que M. Goidziher puisse douter qu”Ali 
« guerrier celebre » ait ete un grand philologue puisque I’onpos- 
sede la « preuve autlientique et incontestable du grand savoir 
d’^’Ali » contenue dans ces mots du Propbete ; « Moi-meme etant 
la science, ’Ali en est la porle ». 

Quant a Pldjm^', Sawas Pacha (p. 108 sqq.) congoit que ce mot 
ne pent pas signifier : « consensus omnium » puisqu'il corres- 
pond en fait a ; « I'opinion unanime des jurisconsultes d’une pe- 
riode », ce qui est, dit-il, « preciseraent le contraire ». Notre 
auteur (p. 110) possede des renscignements sur des assemblees, 
des conciles ou I'ldjmA aurait regu une expression consacree et 


1) Tahdib, p. 86 sqq.; Ibn Khallikrui. II, 232. 

2) Cela rappelle la maniere dont M. L. W. C. van den Berg, avert! par moi du 
veritable nom de Malik ibn Anas, averlit ses lecteurs que I’orthographe des 
musulmans pourrait bien etre meilleure que celle qu’iT preferait, 
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parle aussi « des Idjmas » au pluriel (p. 112), quoique ce mot, 
eii vertu memo de sa signification, et d’apres toutes les editions 
connues Jnsqu’a ce jour du fameux Qamous, ne possede pas de 
pluriel. Que ridjma’ ait en fail une importance superieure a celle 
des traditions, Sawas Pacha ne le comprend pas a cause de sa 
connaissance insuffisanle de rhisLoire (p. 114). 

Relevons encore, pour cn finir, les assertions suivantes ; 
hlih^dn, c’est « attirer la beaute sur une chose on action laide, 
emiiellir », et htichnb c’est « pi-otection legale » (p. oO-dl). 

A la conception utopiste de « Pislamisation du droit moderne » 
d’apri's laquelle tout « perlectionnement de cette loi doit so faire 
i<ilaiiuqupment, etre Justilie par des arguments tires de la reve- 
lation » (p. 68, notez qu’il s’agit de perfectionner une loi divine), 
correspond necessairement la pretention de ne professor que des 
principes d une parfaite purete dogmatique. De la cette bizarre af- 
fectation d’orlhodoxie musulmane que s'impose rauteur et qui 
le pousse (p. 27) a reprocher au D’’ Goldziher de parler de 
« sources lilleraires » ( « ce mot est un blaspheme aux yeux de 
rislam ou a protester avec indignation contre le fait de re- 
gai'der Abou Ilanifah comme « le pere du /iqh « {« c’eut ete, 
suivant le dogme miisulman, une mecreance )>). Malheureu- 
sement Sawas Pacha, non content de scandaliser ses coreligion- 
uaires instruits par les grosses erreurs et les non-sens qu’il at- 
tribue au Qamous, a Ach-Cha’rani et a divers biographes, se 
rend constamment coupable lui-meme de graves heresies. 

Ses declarations et ses jugements sur Ach-Chafi'i et son 
ecole, par exemple (p. 40. 98, 99, 101), sont, d'anres le roinen- 
sits, des « jurisconsultes de notre periode », parfaitement here- 
tiques, quel que soil le niadhab auquel on se raltache. 

4Iais quelle heresie, quel blasfdieme, quelle mecreance (tiour 
employer les termes de I’auteur) vaut celle-ci fp. 12.')); « Mais 
cette religion (rislami-smel n’a point de mystere, comme eile n’a 
point de miracles. Les tres rares fails miracuieux dont il est 
question dans les livres de I'lslani sont consideres par bes sa- 
vants comme des allegories renfermant de hautes verites philo- 
sophiques et morales ». 11 s’agit probablement des savants k 
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pantalon europeen et a fez qui, en compagnie de notre auteur, 
islamisent le droit modernel 

Sawas Pacha ne sait-il done pas que les biographies arabes du 
Prophele fourr illent d'un bout a I’autre de recits miraculeux 
que le consensus a decretes dignes de foi ; et qu’il n’existe pas 
d’espece de miracle dans les legendes chretiennes qui n'ait son 
equivalent, souvent lenforce, dans la description de la vie de 
Mohammed ? Ignore-t-il que la vie des fideles pieux, des saints, 
des mystiques de I’lslam abonde en miracles le plus souvent 
absurdes pour quiconque raisonne. 

Sawa'i Pacha a renvoy6 le D*' Goidziber a I’ouvrage dogmatique 
Al-Mawdqif, pour qu’il y tronve la preuve du systeme ontolo- 
gique invente par Abou Llanifab. II n’y a dans le Mawdqif rien 
de semblable ; mais bien une iheorie complele des miracles, 
divises en moudjizat, haramat, et istdb'ddj. D'ailleurs quel est 
le manuel qui n’en dirait autaul ? fV’es? pas orthodoxe qiiiveuf, 
rien ne montre mieux que ces assertions a quel point Sawas 
Pacha est reste etranger aussi bien a la litterature de I'lslam 
qu’aux croyances et aux pensees des adeptes modernes de cette 
religion. Le but qu'il s’est propose d’alteindre est peut-^tre une 
genereuse utopie, mais quand on examine les elements philolo- 
giques, litteraires et bistoriques qu’il presente a I’appui de son 
plan, on est en droit de se demander s’il n’a pas abuse du droit 
de servir au public europeen n’importe quel plat, toujours assez 
bon pour lui. II s’est juge a I'avance et n'a qu’a s’appliquer les 
paroles par lesquelles il juge d’autres ecrits (p. 15o): «... un de 
ces ouvrages fantaisistes, auxquels belas ! nous nous complai- 
sons facilement des qu'il s'agit d’etudes asiatiques, siirs que nous 
sommes de nous adresser alors a moins savants que nous en 
cette matiere. » 

Pour son malheur, il s'est trompe sur la valeur de la science 
europeenne. 

D'' C. SXOUCK IIURGRONJK. 

Batavin, dec. ISOG. 


Traiiuitdu hollar.clais par M. mn Gennep. 



LA PLACE DU TOTEMISME 

DANS L’EVOLUTION RELIGIEUSE 
A PROPOS D’UN LIVRE RECENT 
F. B. Jevons, An Introduction to the History of Religion 
(Troisieme article'.) 


VII 

M. Jevons est possede d’un imperieux besoin de metire dans les in- 
terpretations qu’il ofTre des phenomenes religieux une rigoureuse unite 
et une uniformile ou se doivent plier les croyances et les rites en appa- 
rence les plus divergents. II avait reduit les types si varies et si mul- 
tiples du culte des animaux et des planles a n’etre que des formes 
diverses de la c^remonie, toujours identique a elle-m6me en son prin- 
cipe, qui consacre et scelle I’alliance fraternelle contractee entre les 
membres humains d’un clanet une espece animale, investie par la con- 
science populaire de pouvoirs surnaturels; iln’avait pas admis qu’il put 
exister a cole des croyances et des pratiques, que Ton comprend sous le 
nom de totemisme, d’autres rites, destinfe a se concilier la bienveil- 
lance ou a detourner la colere de divinites theriomorphiques , qui 
auraient leurs raciaes dans une conception differente des relations qui 
unissent I’animal-dieu a ses adora tears ; ainsi fait-il pour le sacrifice. 

Tous les types de sacrifice onl, a ses yeux, dans le sacrifice totemique 
d’union et dans le repas sacrainentaire qui le suit, leur commune ori- 
gine et il vajusqu’a dire que I’existence dans un groupe ethnique de 
la coutume d’immoler rituellement des victimes aux dieux est, a elle 
seule, une preuve suffisante que cette nation ou cette tribu a traverse 
a une epoqiie anterieure le stade tolemique, meme en I’absence de tout 

i) V. t. XXXVI, pp. 208-253 et 321-369. 
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autre vestige de pratiques ou survivent quelques-unes de ces ceremonies 
qui soul naturellemeiit liees a cette forme d’organisation religieuse et 
sociale. 

Pour que I’exactitude de cefte theorie fut, sinon demontree, du moins 
vraisemblable, trois conlilions seraient tout il’cibord requises : ilfaudrait 
qu’il futsolidement etabli :1° que le sacrifice d’union ou sacrifice mystique 
est, en tous les cas,ant4rieurdans ungroupe etbnique donneaux autres 
formes que peut revetir le sacrifice sanglant, le sacrifice alimentaire et le 
sacrifice expiatoire, en premiere ligne; 2“ que le sacrifice d’union n’a de 
signification et d’utilite a Torigine que dans letroite enceinte ,du clan 
totemique et que I’aspersion sanglante de I’idole ne peut jamais etre 
consideree comme une pratique magique, destinee a contraindre le dieu 
aux volontes de ses fideles ; 3o enfin que la pratique du sacrifice san- 
glant, de I’immolation rituelle est partie integrante du culte totemique 
et qu’elle se retrouve partout oil des honneurs divins sont accordes a une 
espece animate, parente a la fois et protecirice surnaturelle d’un clan. 
On pourrait ajouter qu’il serait necessaire de prouver que le « totem » 
est toujours de la part de ses allies humains I’objet d’un culte au sens 
precis de ce mot ; il ne suffirait pas que dans tous les cultes totemiques 
figurassent comme partie integrante les sacrifices sanglants, il faudrait 
que les actes par oii se manifeste I’amitie respectueuse du sauvage pour 
son totem ait, dans tous les cas, le caractere <1’ud veritable culte. Or 
il nous semble que d’aucun de ces trois points, M. Jevons n’a fourni une 
demonstration sans reproche. 

Il faut dire que c’est a peine si elle lui apparaissait necessaire. Le 
centre veritable de toute son argumentation, il I’a place sans qu’il I’ait 
cxplicitement dit nulle part, dans la belle et piofonde etude qu’il a con- 
sacree aux Mysteres grecs : c’est de la que tout part, c’est la que tout 
aboutit. G’est par analogic avec les sacrifices totemiques qu’il a inter- 
prete les immolations rituelles, pratiquees par les mystes, qui assuraient 
aux ames des inities la vie bienheureuse, en les purifiant de leurs 
fauies eten les unissant mystiquement aux dieux bienveillants et forts ; 
et cette interpretation, neuve et seduisaate, qui a quelques chances 
d’etre juste, partiellement du moins. Il I’a, sous I’influence dominatrice 
des idees de Robertson Smith, etendue de proche en proche a tous les 
cas analogues, frappe seuleraent des fails qui venaient confirmer sa theo- 
rie et ne retenant que ceux-la;il n’a pas precede a cette enquete metho- 
dique et contradictoire, que recommandent Tylor et Steinmetz, et qui, 
seule, en ces delipates questions d’origine et de fili;%tion des croyances et 
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des rites, peut permettre d’alteindre a des resultals solides ei de valeur 
vraiment objective. 

Rien n’est plus difficile, en ce qui conceine les religions des peuples 
non civilises, que de determiner I’anciennete relative des croyances et 
des pratiques qui les constituent. Au moment oil un groupe ethnique 
entre dans le champ de notre observation, nous constatons qu’un 
grand nombre de conceptions et de legendes, de rites et de coutumes 
coexistent dans la pensee et la vie journaliere de ceux qui le composent ; 
nulle marque exterieure evidente bien .souvent ne subsisle qui permette 
d’etablir entre ces conceptions et ces rites une chronologie reguliere, 
nulle trace d’autrepart n’en demeure dans des ecrits ou des monuments 
figures entre lesquels on puisse determiner un ordre certain de succes- 
sion et qui autorisent ainsi a conjecturer, avec quelque probabilite d’exac- 
titude, la date relative oil ont pris naissance les mythes et les coutumes 
que Ton etudie. II est difficile sans doute de retracer revolution de la 
pensee religieuse de la Grece ou de Rome; on y peut parvenir cependant 
parco qu’on a des points de repere, grace auxqueis on reussit a etablir 
qu’il n'est pas fait mention de telle pratique avant telle date, et qu’a ce 
moment tel autre lite etail depuis longtemps deja en usage. Mais, lor.s- 
qu'il s'agit des peuples non civilises, ces points de repere manquent : 
c’est done a des criteres internes qu’il faut exclusivement se referer. 

La tache est comparativement facile, lorsqu'on a affaire a une civili- 
sation qui e.=-t deja parvenue ^ un haut liegre de complexite et de raffi- 
nement. Nous ne pourrons pas altribiier, par exeniple, ;» une invention 
recente les particulariles du culte du Zeus Lykeios ou de I’Artemis de 
Bruuron ou les interdictions riluelles dont elaient entourees la personne 
el la vie du Flamen Dialis. lorsque nous les retrouvons en Grece au temps 
de Pausanias ou a Rome a I’epoque d'Aulu-Gelle. 

Mais des otfrande.s d’aliinents aux moits ou I’immolation rituelle d’un 
totem par les membres du clan qui porte son nom ne nous apparais.-,ent 
point en discordance avec I’ensenible des coutumes et des manieres de 
penser du people sauvage cbez lequel nous lesobser\ons; de telles pra- 
tiques ne manifestentpas avec les habitudes religieuses el sociales domi- 
nantes cette opposition, qui est la marque qu'on se trouve en presence 
soit de la siirvivance d’un rite, qui correspond a des crn\ances des long- 
temps alulics, soit d’une innovation recetiti . et .si. plusieurs coutumes 
ceremonielles coexistent en une societe, qui soient ain.si en barrnonie 
avec les facons de penser et d’agir, qui y prevalent a I’heuie ou nous 
I’etudions, il devient ^xtremement difficile, et. en certains cas, impossible 
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de conjecturer avec quelques chances de ne se point trop ecarter de la 
verite, quelles sont celles qui ont engendre les autres ; nul nioyen meme 
ne nous est donne, bien souvent, de savoir s’il existe entre elles des 
liens de filiation ou si elles peuvent revendiquer des origines absolument 
independantes. Voila du moins oil nousen serions, en une large mesure, 
reduits, s’il nous fallait cantonner nos recberches dans les etroites limites 
d'iin seul groupe de communautes barbares, mais I'etude comparative 
de plusieurs societes, parvenues a des stades divers, de revolution fami- 
liale, economique et intellectuelle, nous permet de pousser plus loin 
I’analyse. 

Si nous ne voyons apparaitre cert fins rites et certaines croyancesque 
dans des communautes, dont I’organisation manife«te deja qu’elles ont 
atteint un developpement tres coinplexe et tres diversifie, tandis que 
d’autres pratiques, qui semblent au premier abord tendre a des fins 
analogues, seretrouvent dans desgroupessociaux, en lesquelsne sesont 
point encore constitues distinctement les organes les plus essentiels de 
la vie economique et « politique » et ou dominent encore des conceptions 
d’une enfantine et grossiere naivete, nous serons autorises a admettre 
que ces pratiques sont en fait et en droit anterieures aux rites et aux 
croyances dont nous avons constate I’existence dans ces societes, plus 
avancees dans leur evolution et peut-^tre meme qu’elles sont les antece- 
dents dont elles precedent. Inversement, s’il est des coutumes que nous 
retrouvions presque universellement chez les sauvages les plus grossiers, 
nous ne serons pas fondes a leur attribuer un caractere derive par rap- 
port a d’autres rites et aux croyances qu’ils impliquent, lorsqu’elles se 
presenteront a nous, sous des formes un peu modifiees, dans la religion 
de peoples un peu plus eleves en civilisation. De deux groupes de cere- 
monies d’autre pru t celui qui se trouvera le plus generalement represente 
et parmi des populations plus diverses et de niveau plus inegal, nous 
apparaitra comme le plus ancien ; il nous semblera, en tons cas, impos- 
sible de le considerer comme posterieur a I'autre et dans une sorte de 
dependance a son egard. Si entin, e’est precisemont en quelques societes, 
demeurees ii untres basdegre de civilisation, que fait defaut la pratique 
oil Ton a tente de voir I’origine de tel ou tel en-^embie de rites ou de 
croyances qui coexisfe normalement avec elle, ce sera a I’adoption de 
cette interpretation une objection ties grave et presque insurmontable. 
II semble que ce soit la des principes de critique elementaires et sur 
lesquebs tout le monde soit d’ores etdeja tombe d'accord. Qu’adviendra- 
t-il cependant, si on les applique a la theorie du^sacrifice qu’a la suite 
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de R. Smith et avec une plus inflexible rigueur, presente M. Jevons? 

En Australie, I’organisation totemique a sa pleine expansion; nulle 
part peut-etre le systeme social, qui est lie aux croyances et aux rites, 
qui d6rivent de I’alliance contractee entre un clan humain et une 
espece animate, ne se retrouve aussi intact et aussi complet et cependant 
dans aucune des tribus ausfraliennes n’apparait la coutume de I’immo- 
lation rituelle du totem, et I’autel de pierre brute sur lequel doit couler 
le sang de la victime, on pourrait le chercher en vain de Melbourne au 
golfe de Carpentarie. Le totem d’ailleurs n’est pas redoute, il n’est point 
adore, il n’est pas mis au rang des dieux et des puissants esprils qui 
errent dans la brousse et qui donnent les maladies : c’est un ami et un 
parent avec lequel il y a un constant echange de bons services et qu’il 
serait a la fois coupable et dangereux de maltrailer, mais rien de plus ; 
I’echange d’ames d’ailleurs qui a ete fait entre lui et le jeune homme ou 
la jeune fille de son clan au moment de I’initiation est definitif et nulle 
ceremonie n’est necessaire pour venir confirmer et fortifier une alliance 
hereditaire qui s’est graduellement transformee en une reelle consan- 
giiinite; les Noirs ont pleine confiance en la bienveillance de I’animal 
qui les protege, et leurs rapports avec lui ne sont pas empreinfs decetle 
crainte toujours en eveil, de cette respectueuse terreur qui caracterisent 
leurs relations avec ceux qui ne sont plus. 

Les aspersions sanglantes cependant ne sont pas inconnues des indi- 
genes d'Australie, mais elles n’ont pas le caractere qu’elles dovraient pre- 
senter pour fournir a I’appui de la these de M. Jevons un argument so- 
lide. Trois cas se presenlent en etfet oii on y a recours et en aucun de ces 
trois cas n’intervient ni le totem collectif du clan, auquel appartiennent 
les individus qui accomplissent ces rites, ni leurs kobongs particuliers. 
S. Gason’ rapporte que lorsque les Dieyeries ont besoin de pluie, ils 
creusent un trou que Ton recouvre ensuite d’une sorte de hutte conique ; 
les vieillards de la tribu s'assoient en rond dans cette espece de fotse et Ton 
saigne au bras deux hoiiinies qui laissent leur sang couler sur eux ; en 
m6me temps qu’ils praiiquent cette aspersion, ils lancent des poignees de 
duvet dont quelques biins se melent au sang, tandis que le reste flofte 
dans les airs. On place alors au centre de la hutte deux grosses pierres qui 
representent les nuages qui se reunissent dans leciel. Les deux hommes, 
qui ont ete saignes, au bout de quelque temps prennent cts lourdes 

1) The Bieyerie tribe, in The native tribes of South Australia, Adelaide, 1871^, 
p. 277. Gf. E. Guir, ThetAustrulian Race, II, p. 182, 
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pierres et les emportent avec eux a une distance d’une quinzaine de 
milles ; ils les mettent alors aussi haut qu'ils peuvent sur le plus gros 
arbre qui se trouve a I’entour. Pendant ce temps, leurs compagnons 
vent chercher du platre, le reduisent en poudre fine, puis jettent celte 
poudre dans une mare. Les parois de la hulte sent alors demolies a 
coups de tete, puis on renverse la hutte elle-meme en arrachant les 
poutres, et la chute de la hutte represente et cause a la fois la chute de 
la pluie. G'est a des pratiques analogues que les Dieyeries ont recours 
pour obtenir des oiseaux sauvages une ponte abondante : tous les 
hommes, en proferantdes chants rituels, se perforentaplusieurs reprises 
le scrotum avec un os de kangourou affile ; pour decider les iguanes a 
s'accoupler, ce sont le.s oreilles que se transpercent ainsi solennellement 
les indigenes en chantant des incantations'. II s’agit ici tres clairement 
de ceremonies magiques, de charmes, directement prodiicteurs de Feffet 
desire, et si I’etfusion du sang intervient dans I’accomplissement de ces 
rites, c’est en vertu de ia puissance efficace dont est done le liquide 
sacre, vehicule de la vie. Toutes ces pratiques subsisteraient, pareilles a 
elles-memes, en des cornmunautes, qui investies de la meme conception 
de la causalite et de la meme foi dans la valeur de la sorcellerie, igno- 
leraient I’organisation totemique et n’auraient conclu alliance avec 
aucun etre surnaturel a forme humaine ou anirnale. 

Ces memes aspersions de sang figurent dansunassez grand nombrede 
ceremonies funeraires : dans diverses tribus les parentes du defunt se 
reunissent autour du cadavie, se lacerent les cuisses, ledos et la poitrine 
avec des eclats de silex ou des coquilles tranchantes et font couler leur 
sang en abondance sur le cadavre Grey, Fisonet Howitt, Brough Smyth 
nous donnent a cet egard des temoignages qui concordent entierement 
sur les points essentiels avec celui de Eyre’’. 11 semble qu’en tous les 
cas le but de cette pratique soil de donner au mort une force surnatu- 
relle, de le nourrir, de le mettre a I’abri des perils de I'autre vie et en 
meme temps de le maintenir en union, en relations cordiales et bienveil- 
lantes avec les membres de son clan. On pourrait la rapprocher de la 
coutume quietaiten vigueur, d’apres Gumilla, chez lesGuamosde I’Ore- 

t) Loc. cit., p. 278, 279. 

2) J. Eyre, Expedition of Discover!/ into central Australia in the ijcars 1810-41, 
t. II, p. 347. 

3) G. Grey, Journal of two Expeditions in North Western and West Am- 
tralia, II, p. 332-334; I’ison et Howitt, Kitmilaroi and Kumai, p. 243; Brough 
Smyth, Aborigines of Victoria, II, 274. Cf. J. Browne, Die Eingeborenen Aus- 
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noque et qui obligeait les chefs a faire avec leur propre sang une onction 
surl’estomac de ceuxdes membresde leur clan qui etaientatteints d’une 
maladie*. L'animal totem, le dieu protecteur n’apparait pas plus dans 
un cas que dans I’autre; ce qui agit, c’est la vertu magique du sang, 
vertu doublement efficace, quand c’est le sang d’un chef, invest! d’un 
mana superieur, qui est employe pour invigorer ainsi le corps du 
malade ou I’esprit du mort. Et c’est encore pour unir plus etroitement 
le jeune homme aux membres de son clan et lui communiquer un peu 
de la force qui est en eiix qu’au moment de I’initiation virile, on le 
barbouille avec du sang tire des bras des vieillards de sa tribu ou de 
tous les hommes qui assistent a la ceremonie; parfois meme pour 
ajouter a Tefficacife du charme, on lui fait boire de ce sang humain, et 
dans certaines tribus riveraines du Darling, ce breuvage magique est 
pendant deux jours son unique nourriture «. Lorsqu’un de leurs parents 
est malade, il arrive frequemment aux indigenes de lui donner un peu 
de leur sang pour le guerir’ et lui impartir comme une part nouvelle 
de la vie collective, de I’dme commune du clan. Des coutumes ana- 
logues se retrouvent en Chine, au temoignage de Dennys ^ : il arrive que, 
pour guerir un parent malade, on se coupe de petits inorceaux de sa 
chair et on les lui donne a manger. 

Il est clair qu’ici les conceptions totemiques n’ont rien affaire et que la 
pratique ne serait ni plus ni moins intelligible, si on en constatait 
I’existence chez des populations qui ne croiraient point a la parente de 


tmliens in Petermann’s Mitthtilungen, annee 1856, p. 451; Verhual van Van 
der Brand over de Nilden van Nieuw- Holland in Tijdschr. v. Neerland. ImL, 
1843, 111, p, 255, 257, 258; Bonney, Customs of the Aborigines of the river Dor- 
ling {Journ. Anthrop. Inst., XIII, p. 134). Une coutume tout a fait analogue 
se relrouve a Taiti : a la mort d’un parent ou d’un ami, on se lacere le corps 
avec une dent de requin, etlorsiju’il s’agil d'un personnage de haut rang, on 
depose sur son cadavre des pieces d’etoffe qu’on a impregnees du sang qui 
deooulait de ces blessures [Fir.st missionary voyage to the South Sea Islands, 
p. 363, cite par H. Clay Trumbull : The Blood-covenant, p. 86-87. Cf. VV. Ellis, 
Polynesian Researches, t. 1, p. 529). Un peut constater aussi I'existence de 
rites pareils chez les Orang Sakei de la presqu'ile de .Malacca (Wilken, Ueher 
das Haaropfer. p. 19), et les Bororo du Bresil central (Von den Steinen, Uiiter 
den Aaturvoikern Central-Braziliins, p. 307). 

t) Histoire de I’Orinogue, t. I, p. 261. 

2) S. Gason, loe.. at., p. 270; Bonney, Ljv. tit., [i. IjS. (J . ,j ij. prozer, 
Totemism, p. 45. 

3) Bonney, toe. fit., p. 132. 

4) Folk-lore of Chii^i, p. 68 et seq. 
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chaque clanhumain avecuae espeee animale: a Talti, oil I’organisatioa 
tolemique n’existe pas, apparaissent et les aspersions sanglantes lors des 
funerailles et les immolations de victimes humaines. Gliez les Gonds, race 
anaryenne de I’lnde centrale, les rajahs ont perdu par leu rs alliances avec 
les Hindous la purete de leur sang et sont devenus a demi Hindous eux- 
memes ; lors de la ceremonie de leur « installation on les marque au 
front avec une goutte du sang d’un indigene de race pure, appartenant a 
leur tribu*. Le sens de ce rite n’est pas douteux; c’est une readoption par 
la tribu de I’homme qui est destine aetre son chef, mais cette readoption 
est parfaitement independante de I’alliance du clan du rajah avec une 
divinite theriomorphique collective, avec un totem. 

Ge sont des conceptions et des rites qui coexistent d’ordinaire, parce 
qu’ils precedent les uns et les autres d’un ensemble de manieres de sentir 
et de penser, qui resulte d’un meme etat de civilisation, qui est lie a un 
meme degre de developpement ; mais de ce que les aspersions sangla.ates se 
retrouvent le plus souvent chez des populations chez lesquelles subsiste 
une organisation totemique, chez lesquelles du moins des traces de cette 
organisation demeurent, il ne saurait en resulter qu’il y ait une relation 
de cause a effet entre les deux ordres de phenomenes et que la croyance 
aux proprietes merveilleuses du sang eta la vertu magique de son effu- 
sion n’ait pu naitre et grandir qu’en connexion etroite avec un certain 
type determine de structure sociale, en connexion avec le clan maternel 
dont tous les membres sont apparentes a un m6me dieu multiple, a 
forme animate, leur anc^tro contractuel. 

Voila done tout un groupe de populations, chez lesquelles le tote- 
misme a atteint son plus coraplet developpement, qui ont foi dans les 
proprietes surnaturelles et magiques du sang, qui ont recours,en un cer- 
tain nombre de cas bien determines, aux aspersions sanglantes, dont les 
croyances religieuses et la mylhologie ont acquis une complexite remar- 
quable, eu egard au niveau tres bas, ou est demeuree leur civilisation 
materielle, et sont marquees en meme temps d’un caractere impossible 
a meconnaitre de primitive naivete, et qui neanmoins ignorent absolu- 
ment, non seulement cette forme de sacrifice a laquelle M. Jevons veut 
ramener toutes les autres, mais meme et d’une maniere generate I’usage 
de toutes les formes d’immolations rituelles destinees a se concilier la 
bienveillance des dieux. 

D’autre part, il est un groupe ethnique dans une toute autre region 


1) J. Forsyth, The Highlands of Central India, p. 137. 
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du monde, auquel I’organisation totemique et les croyances qui lui ser- 
vent de fondement, semblent de tous points inconnus, c’est celui qui 
est constitue par les Hottentots et les BoscMmans. 

Dans ces petites communautes, qui en sont demeurees a un etat trte 
primitif de civilisation, les pratiques rituelles ont pour fin, non pas 
d’assurer la perpetuite et la solidite d’une alliance conclue entre un clan 
humain et un groupe d’animaux divins que les membres du clan se re- 
presentent a la fois comme leurs ancefres et leurs freres, mais a se con- 
cilier la bienveillance d’etres surnaturels, conpus a la fois comme des 
forces ou des objets de la nature, et comme les ancetres des tribus ou 
plutot de I’ensemble des tribus de meme race. Ces dieux, les Boschi- 
mans et les Hottentots, qui attribuent a certains animaux les facultes les 
plus merveilleuses et une puissance quasi divine, les revetaient souvent 
de la forme animale : I Gagn (la mante religieuse) est encore aujour- 
d’hui la principale divinite des Boschimans*, et, au temoignage de 
P. Kolbe’, les Hollenfofsrendaient aim autre insecte, une sorte d’escar- 
bot dore, un veritable culte. C’est en danses rituelles que consiste essen- 
tiellement a I’heure presetile le culte chez les deux branches des popu- 
lations de race nama et lorsque des sacrifices trouvent place dans les 
ceremonies celebrees en I’honneur des etres divins a forme animale ou 
humaine, qui incarnent pour eux les phenomenes naturels et particulife- 
rement les corps celestes, a cote des pratiques magiques destinees a 
faire tomber la pluie ou biiller le soleil, ce sont aujourd’hui des sacri- 
fices non sanglants le plus souvent, des offrandes, des dons *, bien 
plutot que des sacrifices veritables. 11 n’en est pas moins vrai qu’a une 
epoque anterieure, chez les Hottentots du moins. les immolations ri- 
tuelles en I’honneur des dieux etaient assez frequentes et qu’elles cons- 
tituaient une partie essentielle du culte de cet Escarbot dore, qui elait 
tenu en plus haute veneration que la lune elle-meme, comme de celui 
de cette derniere divinite, leur proteclrice cependant et la dispeosalrice 


1) Voir sur les Boscliimans : Orpen, A glimpse into the mytholorjg of the Ma- 
uti Bushmen {Cape Monthly Magazine, juillel 1874), et Bieek, A brief account of 
the Bushman Folklore (Lomlres, 1875). Gf. Waitz, Anthropologic dcr Xatur- 
vulker, II, 823-329. 

2) Description du Cap de Bonne- Espu-ance, .Vmsterdam, 1741, I, p. 180 el 
seq. 

3) V. J. Alexander, E.rpedition of Discovery into the Interior Af, ica, Londres, 
1838, p. 166. 
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de la pluie et de la fecondite Or, il est a remarquer que les details de 
la ceremonie celebree en I’honneur de I’Escarbot rappellent d’une facon 
frappante les sacrifices totemiques d’alliance, deceits et etudies par 
M. Jevons, encore qu’un trait, a son jugement, essentiel semble y faire, 
I'aspersion d’un autel avec le sang de la victime. Cependant, il ne s’agit 
pas ici d’une divinite totemique, mais d’une divinite generale commune 
a tout un peuple, et ce n’est pas pour sceller une alliance avec elle qu’un 
sacrifice lui estoffert, mais en actions de grace et par reconnaissance, loi s- 
qu’elle s’est montree a ses adorateurs et s’est posee sur I’un d’eux qu’elle a 
rendu pour un temps un personnage sacre et qui participe presque de son 
caractere divin. Des sacrifices d’ailleurs sont offerts au dieu mechant, 
adversaire infatigable des dieux protecteurs, sorcier redoutable dont il 
faut desarmer la colere, eomme aux divinites bienveillantes et amies*. 

D 'autre part des amas de pierres subsistent bien dans tout le pays 
auxquels une veneration respectueuse s’attache et ou Ton depose comme 
sur « I’autel totemique » des offiandes et des dons, mais on les consi- 
dere comme des tombeaux, tombeaux des dieux ou des anc^tres my- 
thiques de la tribu et le culte qu’on y celebre est pared au culte dont 
sont honores les morts On retrouve done, chez les peoples de race 
nama, auxquels le totemisme est inconnu et plus particulierement, dans 
celles de leurs divisions qui menent la vie pastorale, la plupart des 
pratiques que I’ecole a laquelle se rattache M, Jevons met en connexion 
etroite avec I’organisation totemique. Il y a la peut-6tre une assez se- 
rieuse objection a opposer a la tentative faite par R. Smith et surtout 
par ses disciples d’eriger en principe general d’explicalion des sacrifices 
offerts aux dieux I’immolation rituelle du totem a lui-meme. 

Lecasdes Hottentots estparticulierementembarrassant pour M. Jevons ; 
il lui est tres difficile de soutenir que les Khoi-Khoi en sont encore a un 
stade pre-totemique de leur evolution, puisqu’ils vivent en grande partie 
du produit de leurs troupeaux; et que, pour lui, les croyances totemiques 
sont la condition meme dans un groupe ethnique donne de la domesti- 
cation des animaux; il ne lui serait pas beaucoup plus aise de les consi- 
derer comme ayant franchi le stade totemique et se trouvant mainte- 


1) P. Kolbe, loc. laud., p. 180 et seq., 192-313; Tachard, Voyage de Siam, 
liv. !I, p. 80. 

2) P. Kolbe, loc. laud,, p. 188. 

3) Th. Hahn, Tsuni-Goam, the Supreme Being Of the Khoi-Khoi, Londres, 
1881, chap. i(, Les principaux texles relatifs aux Hottentots sont reunis dans 
net ou\rage. 
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nant a une etape assez avancee de leur developpement religieux pour 
avoir perdu tout souvenir, meme inconscient et visible seulement en des 
rites pratiques encore par conservatisme instinctif, d’une telle organi- 
sation ; r6tat general de leur civilisation et le fait en particulier que la 
famille hottentote est organisee encore sur le type maternel et que la 
descendance n’est reconnue dans ce groups qu’en ligne feminine suffi- 
raient a etablir I’inanite d’une telle hypothese. Si enfin, on recourait a 
I’expedient d’envisager toutes ces populations jaunes de I’Afrique aus- 
trale comme degenerees par une evolution regressive d’une culture, 
materielle et morale, superieure, on y gagnerait peut-etre moins qu’il 
ne sernble au premier abord. II faudrait en effet expliquer comment il 
se fait qu’elles aient retrograde au dela du totem isme et qu’il ne soit 
pas reste plus de traces de ce second passage a travers une organisation 
religieuse et sociale si particuliere que du premier; quant a admettre 
qu'elles se soient arretees en depa de ce stade, et I’exceptionnelle naivete 
des legendes cosmogoniques et divines qui y sont en circulation et la 
structure meme de la famille empSchent qu’on le puisse aisement ac- 
cepter. 11 faut bien avouer d’ailleiirs que cette difficulte qu’on eprouve a 
ajuster aux theories de M. Jevons la mythologie et la religion des Hotten- 
tots, elle se represents encore lorsqu'on les veut appliquer aux rites et 
aux croyances des populations de race bantou. 

Chez les Damaras, peuple pasteur. comme tous ceux de leur groupe, 
et qui occupent, au point de vue de la civilisation, une situation inter- 
mediaire entre les Zoulous et les Khoi-Khoi, on retrouve bien la cou- 
tume d’oifrir des sacrifices d’animaux et aussi cette pratique du sacrifice 
du doigt, sorts de sacrifice humain rudiment, are, ebauche ou survivance 
d’une immolation plus complete, dont on connait des examples et en 
Australis et chez les Peaux-Rouges d’Amerique. Mais ces sacrifices, 
c’est aux morts qu’ils sont offerts'. J. Alexander affirms bien que les 
Damaras ne croient point a la survivance de Fume % mais il dit la meme 
chose des Namaquas ' dont nous savons par son propre temoignage, qui 
concords avec celui des autres explorateurs, qu’ils rendent un cults a 
Heitsi-Eibib, qui est un ancetre divin, un antique sorcier, mis au rang des 
dieux*; il seinble qu'il se soit foutsimpiementheurte a cette repugnance 

1) lia'.iii, i-ii., p. s;, iTii. 

2) J. Alexander, tec. c/'., 11, p. 14. 

3) Lnr. clt., 1, p. 172. 

4) Lot. cit., I, p. 160. 
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de la plupart des sauvages a avouer ce qu’ils pensent de certains sujets 
qu’ils tiennent pour trop sacres pour qu’il soit licite d’en parler. II recon- 
nait d’ailleurs implicitement quesesrenseignementsrelatifs a I’absence de 
religion chez les Damaras ne s’appliquent qu’a une fraction de cette peu- 
plade, les Hill Damaras (Damaras des collines), puisqu’il constate chez 
les Kamaka Damaras I’existence de la foi en un Grand Esprit, en un etre 
puissant et invisible qui leur inspire une grande frayeur *, et qu’il rap- 
porte que dans cette tribu lorsqu’un homme meurt, on immole deux 
boeufs, dont I’un lui est donne en offrande, tandis que I’autre sert a un 
festin ou participent seulement les jeunes gens. Mais, chez ces Damaras, 
qui connaissent et pratiquent les sacrifices rituels, et qui les font meme 
suivre de ce repas sacramentaire qui en est, d’apres Jevons, I’accompa- 
gnement necessaire, nulle trace n’a ete retrouvee, a notre connaissance 
du moins, de sacrifices offerls a des animaux protecteurs, parents et 
exclusifs allies d’un clan. Et cependant I’organisation totemique existe 
chez les Damaras et I’ensemble de croyances qu’elle doit entrainer avec 
elle*. 

Les Amazulu’ adressent principalement leur culte aux ames des 
morts, qui habitent de vastes sejours souterrains ou celestes, oil ils menent 
une vie semblable a celle qu’ils menaient sur la terre, mais qui appa- 
raissent frequemment au milieu des vivants sous la forme de divers 
animaux et en particulier sous la forme de serpents ; ce culte consiste 
en offrandes d’aliments et en immolations d’animaux'^ qii’accompagnent 
des prieres rituelles ; un homme est, apres sa mort, d’autant plus redoute, 
qu’il jouissait pendant sa vie d'un plus grand pouvoir et aux ames des 
chefs des victimes humaines sont parfois sacrifices*. L’organisation tote- 
mique n’existe plus chez les Amazulu, si meme elle a jamais existe dans 
leurs tribus, mais elle est a son plein developpement chez leurs freres 


1) hoc. cit., 11, p. 170. 

2) J, G. Frazer, Totemism, p. 9, et les autorites citees a cette page, en parti- 
culier : C. J. Anderson, Lake Ngami, p. 222 et seq. 

3) Tons les renseignements importants sur leur vie religieuse se troiivent reu- 
nis dans I'ouvrage du chanoine Callaway : The religious system of the Amazulu. 
Sur le totemisme des Bechuanas,voir Livingstone, .Missionary travels in South. 
Africa, p. 13, 253. Cf. Casalis : Lrs BassoHt"S, Paris, 1859; E. Holiib, Sieben 
Jahre in Sud-Afrika, Vienne, 1881; Arboussetet Daumas, Ilelatioii d’un voyage 
au nord-est de la colunie du Cay, Paris, 1812. 

4) C. Rose, Four years in Southern Africa, p. 140; Callaway, loc. cit., p. 11. 

5) Callavay, loc. cit., p. 212. • 
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de race, les B6chuanas, et cepeadant ni les uns ni les autres ne semblent 
connaitre ce type de sacrifice oil I’animal dieu est immole a lui-meme 
dans I’interet exclusif du groupe etroit de parents dont il fait partie. Chez 
les diverses tribus de race bantou*, le serpent est frequemment I’objet 
d’un culte, mais c’est parce qu’il est tautol considere comme I’ame d’un 
ancelre(i7on^o), tantot comme i’esprit exterieurd’un vivant {idhlozi). Iln’y 
a pas ici alliance enlre une espece et un clan, cela n’a rien de commun 
avec le tolemisme, au sens restreintet precis oil la theoriedeM. Jevons 
nous oblige a prendre ce mot, puisqu’il ne veut point assimiler aux 
totems collectifs ces totems individuels que constituent le nagual, I’ani- 
mal medecine ou le lamaniu. 

II existe bien un type de sacrifice chez les Cafres qui se rapproche 
davantage du sacrifice totemique d’union dont I’auteur de V Introduction 
d VHisloire de la Religion veut faire rexclusive origine de toutes les 
autres immolations rituelles : lorsqu’un kraal a ete frappe par la foudre, 
on abandonne la place ou bien on brule ou Ton enterre un boeuf dans le 
lieu meme, en otirande a I’esprit irrite du village, (il faut entendre sans 
doute par la Tame d'un chef ou d’un sorcier, tres puissant de son vivant), 
ou a Uthlanga, ou plus correctement Utixo, dieu du tonnerre*, qui est 
parfois identifie confusement avec Unkulunkulu, I’anc^tre mythique de 
la race. Pour oblenir de la pluie, on lui immole d’aulrepart des bestiaux 
noirs ; la chair du bceuf sacrifie est mangee en silence par les adorateurs 
du dieu et ses ossements sont brules en dehors du village *. Mais il faut 
observer qu’il semble s’agir ici d’une ceremonie singulierement com- 
plexe oil des rites de provenance diverse sont venus se combiner : Un- 
kulunkulu est une divinite ancestrale (elle ne refoit d’ailleurs qu’excep- 
tionnellementun culte, I’adoration s’adresse plus volontiers aux amesdes 
morts plus recents)^, les rites par lesquels elle est adoree sont ici tout a 
lait semblables a ceux qui sont en usage chez les tribus bantou, lors de la 
celebration des ceremonies funeraires : la couleur des victimes est la 
meme^ et il semble que le maitre du tonnerre beneficie en ce cas d’une 
sorte de confusion. Il est certain d’ailleurs que si le sacrifice etait bien 

1) Voir par exeniple Arbousset et Daumas, loc. cit., p. 277, et sur les offrandes 
aux morts, Casahs, loc. cit., p. 264; Arbousset el Daumas, foe. cit., p.4o8. 

2) C. Rose, loc. cit., p. 145. 

3) Callaway, loc. cit., p. 5'J. 

4) Ibid., p. 72, 101. Cr. pour les natifs du Queensland, C. Lumholtz, Au pays 
des cannibales, p. 359. 

5) Arbousset el Dau»as, loc. cit., p. 468. 
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prlmitivement a I’adresse d’Utixo, il ne pourrait avoir aucun des carac- 
teres qui marquent les sacrifices totemiques, puisqu’il s’agit precisement 
d’une divinite commune, qui n’a de lien avec aucun groupe particulier, 
d’une sorte de deus otiosus, qui se preoccupe peu des hommes et joue 
avec la foudre. 

D’aufre part, les faiseurs de pluie, les amasseurs de nuees ont leur 
place marquee dans la vie quotidienne des Amazulu et c’est par des 
precedes magiques, des incantations dont ils ont le secret qu’ils gou- 
vernent a leur gre les nuages Or, chez les Bechuanas, qui sent 
apparentes de si pres aux Zoulous, pour obtenir de la pluie, on bride 
le soir I’esfomac d’un boeuf, parce que la fumee noire, ainsi produile, 
provoquera la reunion des nuages et la cbute de I’ondee qui fecondera la 
terre*. La couleurde I’animal immole a pour I’efficacite du charme une 
tres grande importance : pour obtenir de la pluie, les indigenes du Perou 
mettaient dans un champ une brebis noire, faisaient sur elle des liba- 
tions de chica et la laissaient sans lui donner aucune nourriture jusqu’a 
ce que la pluie tombat; les habitants de Timor sacrifiaient un pore noir 
pour avoir de la pluie, un pore rouge ou blanc pour avoir du soleil ; les 
Garos en temps de secheresse immolaient une chfevre noire au sommet 
d’une haute montagne’. II se pourrait done que le rite celebre en I’hon- 
neur d’Uthlanga efit essentiellement une valeur magique; il semble, en 
tous cas, que c’est la une interpretation plus vraisemblable a en offrir, 
que celle qui conduirait a I’identifier avec Tune de ces constoations 
rituelles de I’alliance totemique, auxquelles il estfort malaise de trouver 
dans cette region del’Afrique des paralleles exacts*. 

A coup sur, M. Jevonspeut soutenir que tous ces sacrifices qui sent 

1) Callaway, loc. cit., p. 385. 

2) South- African Folk-lore Journal, I, 34. 

3) J. G. Frazer, Golden Bough, I, p. 17-18 et les autoriles nitees a cede place . 

4) Les Cafres immolent aussi des viclimes aux esprils des eaux, qu’ils se 

representent freque.Timent sous forme de crocodiles et dont la colere provoque 
les maladies; les parties de I’animal, reservees au dieu fluvial, a Icanti par 
exemple, sont jetees dans la riviere {E. B. Tylor, La civilisation primitive, II, 
p. 275, et les autorites citees a cette page, note 1. Cf. Girard de Rialle, La 
mythologie comparee, I, p. 194). Chez les Bassoutos, certains saorifices ont 
une signification exclusivetnenl medicale et curative ; ce sont ceux qui, vus du 
dehors, ressemblent le plus aux pratiques decrites par Jevons, dont a coup sur 
ils ne derivent pas (E. Casalis, loc. cit., p. 263-4). Sur les sacrifices de purifica- 
tion, qui presque toujours sont offerts aux ames des morts, voir Casalis, loc, 
cit., p. 270 et seq. » 
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accomplis par les Amazulu ont leur origine dans les ceremonies donl il a 
simagistralement mis en lumiere la signification, a la suite de Robertson 
Smith, et qu’ils ont perdu leur sens originel et la plupart de leurs carac- 
teres distinctifs a mesure que se dissolvait I'organisation sociale a la- 
quelle ils etaient tout d’abord li&, mais on pourrait faire observer que 
chez les Bechuanas, freres de race des Zoulous, chez qui la division en 
clans totemiques subsiste encore a I’heure actuelle et chez qui sont encore 
en vigueur toutes les multiples interdictions qu’entraine avec lui ce type 
de structure sociale, les rites religieux apparaissent avec les memes traits 
caracteristiques, et semblent justiciables de la meme interpretation. II 
nous parait done que nous avons ici un exemple de I’existence de popu- 
lations, dont certaines fractions sont demeurees fideles a I’organisation 
totemique, tandis que d’autres ou bien Font abandonnee ou biennel’ont 
jamais connue, et chez lesquelles cependant se retrouve la coutume, pa- 
reille en toutes les tribus du groupe, d’immoler des animaux ou meme 
des victimes humaines pour assurer la fecondite du sol et la prosperite 
des families et de la petite societe qu’elles constituent, mais de les im- 
moler en des circonstances telles et avec I’accompagnement de tels rites 
que la signification funeraire ou magique de la ceremonie s’en degage, 
en la plupart des cas, avec une entiere nettete. 

La theorie de M. Jevons n’apparait plus en de pareilles conditions que 
comme une hypothese gratuite, unetres ingenieuse et tres conjecturale 
interpretation, a laquelle il demeure scientifiquement legitime de n’adhe- 
rer qu’avec d'intimes reserves, ou meme de n’adherer point du tout. Le 
sacrifice en effet se retrouve frequemment la oii le totemisme n’existe 
point; la oil le totemisme existe, il arrive bien souvent qu’on n’immole 
pas de victimes au totem et surlout qu’on ne I’immole pas a lui-meme ; 
les aspersions sanglantes et les rites funeraires, qui impliquent la raise 
a mort ou la mutilation d'animauxou d’efres humains, apparaissent en 
des populations, demeurees a un etat de civilisation tres bas et tres 
mediocre, et qui ignorent, le silence unanime des textes permet du moins 
de 1 admettre provisoirement, les pratiques en usage pour sceller et en- 
tretenir I’alliance contractuelle qui existe entre ses adorateurs et un 
totem ou le dieu qui a pris sa place, qui s’e.t substitue a lui, qui s’est, 
si j’ose dire, glisse dans sa peau. 

L’etude des coutumes religieuses d’un groupe ethnique bien different, 
les Esquimaux, conduirait sur certains points a des re.sultats du meme 
ordre. Chez tous le= Esquimaux, semble-t-il, et chez les Groenlandais, du 
moins a coup sur, et leS Esquimaux centraux, la division en clans tote- 



LA PLACE DU TOTfiMtSME DANS l’^VOLUTION RELIGIEUSE 219 

miqiies n’existe pas, ni les pratiques et les interdictions qu’implique cette 
organisation de la tribu ; ils ont cependant un animal domestique qui 
leur rend les plus grands services, !e chien, et leurs legendes attribuent 
aux animaux sauvages les memes dons surnaturels et parfois les memes 
pouvoirs a demi divins dontles gratifient liberalement d’ordinaire lesnon- 
civilises. Les pratiques de sorcellerie sont en honneur chez eux et cons- 
tituent la majeure partie de leurs rites religieu x ; ils rendent aux morts 
des honneurs qui afiectent parfois I’apparence d'un veritable culte et qui 
ont pour but deseconcilier leur bienveillance : leurs ceremonies magiques, 
d’ailleurs, sont toutes penetrees de croyances animistes et de beaucoup 
plus pres apparentees aux pratiques 'lu c hamanismequ’a la sorcellerienoire 
ou oceanienne, qui repose, pour la plus large part, sur la foi dans I’effi- 
cacite directe de certains gestes,de certains actes cu de cerlaines paroles. 

II est vraiment malaise d’admettre en presence de la giande com- 
plexite de lamythologie des Innuits, de la relative perfection de leur ci- 
vilisation materielle, des parties du moins de cette civilisation qui se 
peuvent developper sous le rigoureux climat ou ils vivent, de la richesse 
de leurs traditions, d’admettre qu’ils en sont encore a un stade pre-to- 
temique de leur evolution ; mais d’autre part la structu re du groupe fa- 
milial esquimau, le caractere tres rudimentaire de I’organisation sociale, 
I’absence de toute autorite legale et universellement re connue dans cha- 
que communaute, les conditions geograpbiques mSme que ces popula- 
tions ont du subir rendent difficilement acceptable I’hy pothfese qu’elles 
ont depuis longtemps traverse la phase totemique, depuis si longtemps 
que toute trace, de ces instit utions si caracteristiques, dont I’empreinte 
demeure dans les coutumes et les traditions de longs siecles apres qu'elles 
ne subsistent plus, se soit entierement eflfacee. 

Parler ici de regression ce serait oublier Texlreme aisance avec la- 
quelle les Esquimaux et les Groenlandais en particulier s’assimilent la 
civilisation europeenne, les aptitudes marquees qu’ils ont montrees pour 
les diverses disciplines techniques et intellectuelles. A I’epoque oil ils 
sont arrives au contact des explorateurs et des colons europeens, leur 
evolution etait peut-etre stationnaire et il se peut qu’ils ne fussent plus 
capables de progres que sous Taction de la culture de peuples plus avan- 
ces qu’eux-memes, mais ils n’etaient pas engages, autant du moins que 
permettent d’en juger les temoignages des auteurs, qui ont ete a meme 
de les etudier de pres, dans un processus de regression, et leur religion 
ne semblait pas avoir jamais ete plus « spiritualisee » et plus « mora- 
lisee » qu’elle ne Tetait alors; nulle trace di? moins ne subsistait de 
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cette periode abolie d’un meilleur culte et de croyances plus hautes*. 

II convient du reste de remarquer que les Groenlandais en etaient 
arrives a la reconnaissance de I’entiere suprematie de Torngarsuk sur les 
autres etres surnaturels et que si malgre sa puissance ce dieu ne recevait 
pas de culte regulier, la raison en etait qu’il elait considere comme bien- 
faisant. Son role, dans la vie des Esquimaux du Greenland, n’en dtait pas 
moins capital, puisqu’il etait la principale divinite inspiratrice des An- 
gekoks et que lorsque les missionnaires europeens commencerent a leur 
parler de Dieu et de sa toute puissance, ils crurent que e’etait de ce 
Grand Esprit qu’il s’agissait 

Les etres surnaturels, qui peuplent I'universet quisouvent s’incarnent 
dans des animaux ou prennent sejour dans de petites figurines ou idoles 
domestiqnes% re^oivent un culte d’autant plus assidu qu’ils sont plus 
redoutes ; on se les rend propices par des ofirandes, ou bien, on ecarfe 
de soi les risques que peuvent faire courir leur mechancetd et leur mau- 
vais vouloir, en recourant au ministere des Angekoks *. Les sacrifices 
sanglants semblent leur etre inconnus, mais ils se concilient le bon 
vouloir du mauvais esprit, qui est specialement attache a la personne 
de chacun d’entre eux, par des offrandes d’aliments, e’est-a-dire de 
viande et de graisse, d’eau et de vetement ', et les mdmes pratiques 

1) Sur les Esquimaux, voir principalemenl : Eggede, Dacription et llistoire 
naturelle du Groenland, Copenhague et Geneve, 1763; D. Cranz, History of Green- 
land, Londres, 1770; F. Boas, The Central Eskimo (Sixth annual Report of the 
Bureau of Ethnology of Washington); H. Rink, Tates and traditions of the Es- 
kimo, Londres, 1875. Report of the International Polar Expedition to Point Bar- 
row, Alaska. Washington, 1885; C. F. Hall, Arflie Hc-iearc/ies and Lifewith the 
Esquimaux, Londres, 1865; W. Dali, Alaska und its Resources. Londres, 1870; 
H. W. Klustchok, Als Eskimo unter den Eskimo, Vienne, 1881 ; Petitot, Voca- 
btilaire francais-esquimau. Pans, 1876, et Traditions indiennes du Canada nord- 
ouest, 1886;J. Ross, Ta-o voyages of Discovery in H. II. S. Isabella and Alexan- 
der, Londres, 1819; J, C. Schultz, The Innuits of our Arctic Coast (Trans, and 
Proc. of the R. Son. of Canada, I, XH, 1895), L. M. Turner, Ethnology of the 
Ungava district, Hudson Buy territory (Xlth ann. Rep. of the Bureau ofEthn., 
Washington, 1891); F. .Xansen, The first crossing of the Greenland, Londres, 1890 ; 
J, Richardson, Arctic srarc/t/ng'ea;pe'Z(<!on, Londres, 1851; Holmberg, EtAnoj/ra- 
phische Skizzen iiber die Vdlker des Bussischen Amerika, Helsingfors 1855 

2) D. Cranz, loc. oil., I, p. 20. Cf. Rink, loc. cit., p. 39-40, et E. B.Tylor.'la 
civilisation primitive, II, p. 439-40. 

3) Turner, On the Indians and Eskimos of the Ungava districts (Labrador) ( Trans 
and Proc. of the II. Soc. of Canada, t. V, sect. 11, p. 107. ct loe. cit. p. 193-1941 

4) F. Boas, loc. cit., p. 603. ’ ' 

5} L. Turner, Xlth ann *Rpp. of the Bureau of Ethn.. p. 194 
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propitiatoires sont en usage envers les innombrables etres surnaturels 
qui peuplent la mer, le ciel et les rivages, en lesquels s’incarnent les 
nuages et les vents ; il y a un contrat passe, en quelque sorte, entre la 
divinite et son adorateur, il la nourrit, elle s’abstient de lui faire du mal, 
parfois metne elle le protege. 

D’autre part, on a recours en certains cas aux aspersions de sang pour 
detourner la colere d’un esprit : on coupe, par exemple, la queue d’un 
chien vivant pour que la vue du sang frais, coulant sur le sol, apaise 
rstre surnaturel qui a cause une maladie et dont les incantations de 
I’Angekok n’ont pas reussi a delivrer le patient * . Si un chien goute a la 
chair du premier renne, tue dans la saison, I’esprit qui tient sous sa domi- 
nation tons les rennes (il a la forme d’un ours blanc) s’en offense et 
on est expose a ce qu’il n’envoie plus de gibier aux Innuils ; pour amener 
une reconciliation entre la tribu et lui, on dechire I’oreille du chien 
coupable ou bienon lui coupe la queue de maniere a ce que le sang coule 
sur le sol*. A la voir du dehors, rien ne saurait ressembler davantage 
au sacrifice totemique du chien, que cette ceremonie qui a exactement 
la m§me fonction et repond aux m^mes fins; et cependant dans ce 
groupeethnique,oulescultestheriomorphiquesont leur plein developpe- 
ment * et ou la propitiation des puissances divines semble la preoccupation 
dominante, ou la mechancete generaln des esprits rend plus necessaire 
encore I’etroite alliance avec quelques-uns d’enfre eux, I'organisation 
totemique est inconnue, les rites en usage sont des rites magiques * 
et le culte affecte, dans la plupart des cas, un caractere bien plutot 
prive que colleclif et public. Il existe done chez les Esquimaux un 
ensemble de pratiques religieuses, qui ne sont pas liees au totemisme, 
qui ne derivent point de cette ensemble de croyances et d’institutions, 
qui n’en supposent pas I’existence, et qui cependant ont les plus etroites 
analogies avec les ceremonies qui resultent de ce type particulier d’or- 
ganisation sociale ; les offrandes preexistent en ce groupe ethnique au 
sacrifice d’union et la ou apparaissent des riles sanglants ils sont 
destines non pas a sceller un pacte avec un protecteur et un ami, mais 
a detourner la colere d’un esprit irrite. 


1) L. Turner, loc. cit., p. 196. 

2) Ibid., p. 200-201. 

3) Sur les pratiques destinees a apaiser les animaux et a les decider a se 
laisser tuer, v. D. Cranz, loc. cit., T, p. 215 et 216. 

4) Ibid., p. 206-215. t 
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Ce serait du reste, a notre sens, commettre une grave erreur que de 
croire que le sacrifice suppose foujours ou cree une alliance amicale et 
stable entre celui qui Toffre et le dieu qui le recoit. Dans bon nombre 
de cas, il semble que le sang exerce sur le vouloir malveillant du dieu 
une action propitiatrice ou qu’il constitue par lui-meme un charme 
preservafeur. Miss Kingsley rapporte par exemple que dans les villages 
du Congo I'enfree des rues est frequemment close avec des palissades, 
faites de jeunes arbres, auxquelles sont appendus des fetiches et que 
lorsque la petite verole ou la guerre sevissent, on les asperge du sang 
des chevres et des moutons qu’on a immoles aux esprits'. II semble 
qu’on barre ainsi la route au danger qui menace le village. Lors meme 
que le sacrifice n’apparait point avee ce caractere magique, il se pre- 
sente, d’apres M"'* Kingsley, sous les apparences d’un marche; les of- 
frandes sont faites en effet et les incantations adressees a ces divinites-la 
surtout que le Noir n’a pas reussi a enchainer a ses fetiches et a sou- 
rnettre magiquement une fois pour toutes a ses desirs, a celles en 
somme avec lesquelles il n’a pas de contrat permanent et doit conclure 
au jour le jour des marches sp6ciaux; la valeur de I’offrande est en con- 
sequence proportionnde a la valeur du service demande : pour obtenir 
certaines favours il faut donner au dieu un plat de plantains, pour 
d’autres un poulet, pour d’autres plus importantes une chevre, pour 
d’autres .encore une victime humaine*. 

D’autra part, il existe chez les Bantu du Congo frangais tout un en- 
semble de tabous alimentaires, qui semblent au premier abord avoir leur 
origine dans des croyances totemiques et supposer sinon Torganisation 
en clans totemiques, I’existence du moins d’une sorte de totemisme indi- 
viduel, analogue au nagualisme guatemalien ^ ; VIhet congolais aurait en 
ce cas son parallele assez exact dans I’animal medecine du guerrier Peau- 
Rouge. C’est du reste la meme idee qui se degage des renseignements 
fournis, il y abien des annees deja, par Lestrille dans sa Note sur le comp- 
toir du Gabon *. Il est au reste certain que les faits ne sont pas simples 
et que les « orunda >> ne s’etendent pas seulement a des objets, mais a des 
actes qui presentent le memecaractere sacre". Mais ce qui est, semble-t-il, 

1) Travels in West-Africu, Londres, 1897, p. 451. 

2) Ibid., p. 451-52. 

3) Ibid., p. 455-57. 

4) Rev. coloniale. 1856 (2' semestre), p. 444. 

5) M. Kingsley, loc, cit., p. 4o6. Il conviendrait de rapproeher quelques-uns 
de ces tabous de ceux ^ui enserraient comme en un filet le Chitoni6, le pretre— 
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etabli toutefois, c’est que les animaux dont il est interdit a tel ou tel de 
manger la chair ne sent pas, de sa part, I’objet d’un culte particulier, 
qu’ilsne refoivent pas en tons cas de sacrifices, et cela en un pays ou le 
recours a cette pratique est frequent et ou des victimes humaines sont 
assez souvent immolees*. 

L’organisation totemique, non pas developpee au point oii elle Test en 
Australie et regissant la vie tout entiere, mais impossible cependant a 
meconnaitre en ses traits essentiels, se retrouve plus au nord chez les 
populations Tshi et Ewe *; mais Miss Kingsley a montre qu’un bon 
nombre des fails qu’Ellis avail consideres comme indiquant la croyance 
a la parente d’un clan ou d’une famille avec une espece animale, se 
doivent expliquer autreraeat et qu’il s’agit, en nombre de cas, de rites 
celebres par des associations religieuses, analogues aux societes secretes 
melanesiennes, rites dont J’accomplissement est necessairement lie a un 
certain nombres de tabous auxquels se doivent soumettre les membres 
de ces sortes de confreries. Or, tandis que le totem ne refoit pas de 
sacrifices des membres de son clan, ni dans I’Achanti, ni au Dahomey, 
ni a la C6te de I’Or ou a la C6te des Esclaves, les rites nocturnes et se- 
crets de ces congregations pieuses oil participent des individus qui, a 
coup siir, n’appartiennent pas a la meme souche, sont des rites san- 
glants ; des victimes humaines sont frequemment immolees par les 
sectateurs du Leopard ou du Crocodile et le cannibalisme ceremoniel 
est pratique par eux*. 

roi de I’empire du Congo, (Labat, Relation historique ds I'Jilhiopie occidentale, 
I, p. 254 et seq.). V. pour des coutumes analogues ; Ramseyer et Kiihne, Quatre 
ans chez les Achantis, p. 133 ; R. Norris, Memoirs of the revjn of Bossa Ahadee , 
Mng of Dahomey, Londres, 1789, p. lOG. R. F. Burton, A Mission to Gclele, 
king of Duhom.i, I, 244; Labat, Voyage du chevalier des Marais, en Guince, ft 
Cayenne et lies voisines, II, p. 328-9. L’origine totemique de ces interdictions 
alimentaires est plus nette en d’autres parties de la cote occidentale d’Afrique, 
V. par exetnple ; Th. Winterbottom, An account of the native Africans in the 
neighbourhood of Sien'a Leone, Londres, 1803, I, 229, et pour le Cap Palmas: 
G. A. Robertson, Notes on Africa, Londres, 1819, p. 54. 

1) Lestrille, loc. cit., p. 447; F. Touchard, Notice sur le Gabon (Revue ma- 
ritime et coloniale, t. Ill, 1861, p. 10). Cf. W. Winwood Reade, Savage Africa, 
Londres, 1863, p. 359. 

2) Bowdich, A Mission from Cape Coast Castle to Ashantee, Londres, 1819, 
p. 229, 231, 256; Cruickshanks, Eighteen years on the Cold Coast, 1, P- 239: cl. 
A. B. Ellis, The Tshi-spcnking peoples of the Gold Coast of West Africa, Londres, 
1887, et The Ewe-speaking peoples of the Slave Coastof West Africa, 1890. 

3) M. Kingsley, loc. cit., p, 526-547. » 
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Les sacrifices, d'au!re part, en cette region, abondent dans le culte 
des dieux etje ne parle pas ici des hecalombes funeraires, des grandes 
coutumes celelii'ces par les souverains du Dahomey ou du royaume 
Achanti; ils sont offerts a des dieux, fanint a forme humaine, tanlot 
^ {orme animale, mais ces dieux ne sont pas des totems transfigures; 
ce sont ou bien des diviniles gener.des et communes a tout un groupe 
de populations et dont le caractere naturiste est neftement marque, ou 
bien des esprits attaches a un lieu parliculier ou incarnes en un certain 
objet et qui jamais n’ont a la fois cette liaison exclusive avec une 
famille ou un clan, et cette personnalite multiple et collective, qui 
constituent le double attribut inherent a tout veritable totem ; le second 
caractere est meme indispensable a ce point qu’il est commun aux to- 
tems de clans et aux totems individuels*. 

II est certain qu’on peut soutenir (|ue les divinites actuelles de la Cote 
de rOr ont perdu la signification qu'e'les avaient primitivement et se sont 
depouilloes de leiirs caracteres originels et tenter de les restituer telles 
qu’elles ont ete a une periode anterieure en rapprochant certaines parti- 
cularites de leur l ituel des particulariles siniilaires qui figurentdans les 
pratiques ilu culte des animaux divins, ancetres et protecteurs d'un clan. 
C'est ainsi que M. Jevons’ cite comme un argument probant a I’appuide 
sa these le cas du dieu Brahfo, auquel sent consacrees les antilopes; il 
est interdit a sos adorateurs de maltraiter ces animaux ou de manger de 
leur chair, mais une fois par an une antilope est solennellement immolee 
et sa chair est nartagee entre les chefs et les pretres II semble bien que 
Ton ait a faire ici a une survivance du totemisme. Mais il faut noter que 
toutes les traditions s'accordent a faire de Brahfo un dieu de creation 
recente. qui est venu supplanter a une epoque voisine de nous les princi- 
pales divinites locales, qu’il est le « suppleant » (c’est la le sens de son 
nom) de Bobowissi, dieu celeste, producteur de la pluie, et que les vic- 
times, quilui sont normalemenl immolees, sont des victimes bumaines*. 

t) V. A. B. Ellis, T<hi-speakinc/ peripl’':i. p, 23-33, 3i et seq., 40-41, 43, 48, 
50-53, 56 et seq., 64 et seq., 69, 70-72 ; Eii c-fpcaking peoples, p. il et 

seq., 39, 49, .50, 63. 64, 79 et seq., 117 ; cf. The Yoruha-speakiiig peoplesof the 
Slave Coast of West Afriea, p. 4S, .56, 63-66, 70, 72, 74, 76, 81, 84, 100-106 
(ces references ont specialement trait aux sacrifices liumains, mais ils sont en 
tout comparables dans cette region aux autres sacrifices). 

2) hoc. cit., p. 155. 

3) Ellis, Tshi-speaking peoples, p. 64. 

4) Ibid., p. 55 et seq.* 
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L’hypothese la plus vraisemblable c’est que Brahfo n’est pas un lolem 
transforme, mais que substitue dans I'adoration des habitants d’un 
groupe de villes et de villages a plusieurs petits dieux locaux, il a heiit6 
partiellement du rituel de I’un d’entre eux, qui etait un animal, ancetre 
et protecleur d’un clan, et que par traditionnalisme religieux, on a continue 
a pratiquer un rite dont le sens n’etait plus compris et qui recevait une 
autre interpretation. Le sacrifice de I’antilope est vraisemblablenient une 
ceremonie totemique, mais il n’en resulte pas imrnediatement que I’im- 
molation de victimes hurnaines a Brahfo afm d’obtenir de lui de la pluie 
pour la terre alteree se rattacbe, elle aussi, a des origines totemiques. 

En resume, il nous semble que la critique fondamentale que Ton peut 
adresser a la thfese de M. Jevons c’est que, par cela seul qu'il veut 
donner de rites et de crojances Ires multiples, ties vaiies et trus com- 
plexes, une interpretation unique et uniforme, il s’astreint a ne regar- 
der que certains elements des institutions et des conceptions religieuses 
qui s’olfrent a son analyse et a ne tenir compte que de ceux-la. Lesfaits 
qu’il a releves sont des faits reels, el les explications qu’il en propose 
Eont, en bien des cas, les plus vraisemblables ; mais a cote de ces faits, 
il en existe d’autres, qui sontj usticiables d’interprelations toutesdilTe- 
rentes el qu’involontairement il a ecartes du debat. Ses conclusions ont 
un caractere de generalite que les donnees qui lui servent de premisses 
ne lui permettaient pas de leur imprimer, et par la elles nous apparais- 
sent partiellement erronees et caduques. 

Un rapide examen de quelques points de detail nous permettra de 
metlre en une plus claire lumiere robjeclion a laquelle nous parait pre- 
ter la methode meme qu a suivie M. Jevons. 

A la suite de Robertson Smith, il croit pouvoir affirmer que le rituel 
du sacrifice a, dans tous les groupes ethniques, essentiellement consisle 
a I’origine en aspersions sanglantes, faites sur un bloc de rocher, un 
tab de pierres ou une perche dressee en un lieu consacre, et qui avaient 
pour fin de rendre le dieu present dans I’autel ou dans I’idole ; et ces 
aspersions sanglantes, il les considere, comrae ayant, en tous les cas, 
ainsi que le repas sacramenlaire qui les suit, un caractere totemique. 
Mais, il est a peine besoin de rappeler que I’idole que M. Jevons fait 
deriver par un developpement graduel de la perche sacree ou du mono- 
lithe, on la retrouve en des civilisations qui ignorent les sacrifices san- 
glants et ou ne sont point pratiquees les aspersions cruoriques sur les 
images des dieux ; je ne citerai qu’un seul example, celui des Esqui- 
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maux'. D’autre part, il semble se faire un argument d’un fait, qui, 
etant donne qu’il le releve chez une population, oil le totemisme precise- 
ment a atteint son plein developpement, pourrait plutot etre invoque 
centre sa theorie, si tant est qu’on en doive rien tirer pour I’infirmer 
ou au contraire I’etayer : a Samoa *, il existe dans un village deux dalles 
polies appelees Fonge et Toafa, et placees sur un monceau de pierres ; 
elles sont considerees comme des dieux, parents de Saato, dieu de la 
pluie ; pour obtenir a la fois sa bienveillance et leur intercession, lors- 
qu’on desire du beau temps, on depose sur cette soi te d'autel, forme 
par les deux dalles, des offrandes de poissons et de taro. Quelle raison 
M. .levons a-t-il de supposer qu’elles ont jamais regu le sang des vic- 
times qui scelle I’alliance entie un totem et les membres humains de 
son clan? Elles semblent avoir un tout autre caractere et appartenir 
au groupe des divinites naturisles qu’on se rend favorables par des 
dons ou qu’on plie a ses volontes par des rites magiques. Mais cette tres 
probable signification de leur culte n'empeche pas M. Jevons d’admettre 
qu’on se trouve ici en presence d’un autel tolemique, et cela tout sim- 
plement parce que les deux dalles sont posees sur un cairn et que le 
sacrifice alimentaire est, a ses yeu.v, une transformation, une deforma- 
tion du primitif sacrifice d’union. 

II est impossible cependant d’accepter que du seul fait que les ado- 
rateurs d’un dieu deposent des offrandes au pied d’un poteau qui repre- 
sente la divinite ou I’oignent d’huile, il puisse resulter que cette divinit6 
soit un totem et que nulle autre raison que le desir de renouveler le hlood- 
covenant n'dtait capable de les determiner a des actes de cette espece. 
Lorsque e'est I’animal totem, qui est immole, ou un membre du clan, 
ou un animal qui est expressement le substitut soit du totem, soit de la 
victime humaine, le caractere de la ceremonie n’est pas douteux, et 
qu’elle soit suivie ou non d’un repas rituel, elle a bien la signification 
que lui assignent R. Smith et Tevon.s. Elle a subi souvent des transfor- 
mations qui la rendent presque meconnaissable, et cependant on peut, 
grace a de certains indices, remonter de proche en proche jusqu’a sa 
forme primitive, mais il ne suffit pas qu’il y ait entreuneoffrande d’ali- 
ments a une divinite et un sacrifice totemique un trait comnmu pour 

1) L. Turner ill anniutl Hep. of (he JiitrLiiu itl' Ethnoluiji/. p, l'j4. 

2) G. Turner, Suaiou, p. 24; cf. les exemples cites par Jevons, Iol. cil., 
p. 135, et particulieremenl les rites en usage a Tile Hurd (G. Turner, Inc. fit 
p. 294) et chez les Kureks (.4. Bastian, her Mamh m iJ' '• Cjc^rho hlc. II, 109 ], 
Le meme raisonnemeiit t^ouverait ici son application. 



LA PLACE DU TOT^JIISME DANS l’^VOLUTION RELIGIEUSE 227 

qu’on doive tout aussitot declarer evidente I’origine totemique de I’obla- 
tion. 

La necessite de ne point accepter qu’il puisse y avoir aux rites par 
lesquels on cherche a se rendre les dieux propices de multiples origines 
a amene M. Jevons a considerer le culte des pierres comme la degrada- 
tion d’une forme de culte plus elevee. II lui faut bien reconnaitre que 
I’homme primitif a sans doute ete frappe de la forme singuliere de cer- 
tains rochers ou de certaines pierres, qu’il les a regardes comme doues 
d’une vie et d’une volonte analogues a la sienne et en etat de lui causer 
du mal ou de lui rendre service, mais il ne pouvait, d’apres lui, avoir 
I’idee de leur faire des offrandes. Lorsque les croyances totemiques 
abolies, le sens du sacrifice obscurci pour ceux memes qui I’accomplis- 
saient, I’autel en est venu a s’identifier avec le dieu qu’on y evoquait par 
les libations sanglantes, alors, d’apres M. Jevons, mais seulement alors 
et par une sorte de confusion et d’extension analogique, les memes rites 
propitiatoires ont pu etre accomplis pour se concilier le bon vouloir des 
pierres redoutees, incarnation d’un esprit, et de I’autel sacre, trans- 
forme en une divinite. II nous est impossible de comprendre pourquoi, 
si, comme I'admet I'auteur, le sauvage peut a une phase pre-totemique 
regarder le rocher ou la pierre comme un elre puissant et qui est cons- 
truit sur le meme plan que lui-meme, anime des memes sentiments et 
des memes desirs, I'idee ne saurait lui venir de se concilier sa bienveil- 
lance par les m^mes moyens precisement dont il se servirait s’il voulait 
gagner les bonnes graces d’un chef redoutable ou d’un sorcier habile. 
Et le fait, qu’il les considererait, comme eprouvant a son egard une cer- 
taine hoslilite, ne serait point pour I’empecher de recourir a des pra- 
tiques destinees a desarmer leur malveillance : nulle raison n'est plus 
determinante que la crainte en ce domaine. La theorie exposee par M. Je- 
vons est tres ingenieuse et extremement seduisante, mais il semble que 
ce ne soit vraiment pas exiger trop que de demander qu’on la fonde sur 
un commencement, tout au moins, de preuve, et non pas sur des affir- 
mations, qui nous sont donnees comme des faits*. 

Parfois cependant M. Jevons sefuit a lui-meme des objections, et il les 
presente avec une telle force et une telle clarte que Ton se demande 
comment il a pu se faire qu'il ne se soit pas conv.iincu lui-meme de leur 
sulidite, puis il passe outre et continue sa roule, niis en paix avec liii- 


1) F. B. Jevons, loc, ' p. 137-141. 
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meme, par cet acte de haute probite scientifique II fait cette constata- 
tion, capitale a nos yeux, que d’une maniere generale I’immolation 
rituelle du totem n’est point en usage chez les peuples, qui ne se sont 
point eleves jusqu’a I’etat pastoral, mais vivent exclusivement du pro- 
duit de leur chasse ou de leur peche ; il reconnait qu’en Australie la 
communion rituelle des membres du clan avec le totem par la mandu- 
cation de sa chair n’est point usitee et iltente d'expliquer le faiten di- 
sant que dans cette region oil il semble avoir atteint son developpement 
le plus logique et le plus complet, le tolemisme se trouve dans une phase 
de regression et de dissolution ; il en arrive d’autre part a etre oblige 
d’imaginer pour rendre raison des sacrifices humains du Mexique, cette 
hypothese, que la vicliine est ici un substitut de I’animal totem dont la vie 
sedentaire des Azteques rendait la capture difficile; un instant la gravite 
de I’objection qu’il s’est posfe I’arrete, rnais un instant seulement. Le 
point, dit-il, est de moindre importance, si Ton admet que les animaux 
domestiques etaient, anterieurement a leur domestication, des totems, et 
n’ont du leur domestication precisement qu’a ce fait qu’ils etaient des 
totems. De I’immolation rituelle des animaux domestiques et de la con- 
summation collective de leur chair en un repas sacramentaire ou par- 
ticipe le dieu, les exemples en elfet surabondent ; mais nous avons pre- 
cisement tente de monlrer d’une part, dans un precedent article, que 
la theorie de M. Jevons sur la domestication des animaux pretait a de 
multiples objections et qu’elle empruntait a son utilite la meilleure part 
desa vraisernblance; et d’autre part que lesbceufs, les chevres, les cha- 
meaux, les moutons, etc., en I’etat actuel, ne sont que tres exception- 
nellement les totems d’un clan, tandis que tres frequemment au con- 
traire ils sont I’objet de la religieuse veneration de tribus entieres, 
veneration dont nous trouvons chez les Todas le meilleur example et le 
plus net’. 

Mais s’il en est ainsi, c’est aux cultes pastoraux et non pas aux cultes 
totemiques qu est principalement et essentiellement lie ce repas sacra- 
mentaire dont, apres R. Smith et J. G. Frazer, Jevons a ties lieureuse- 
ment mis en lumiere la tres grande importance dans le developpement 
des formes de culte et d’adoration, qui ont trouve place j usque dans le 


1) F. B, Jevons, loc, cil,, p. 155-157. 

2) Voir W. Marshall, A phrenologht among the Todaa, Londres, 1873, et 
Breeks, TrimUice tribes of the iSilagiris, 1873, 
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rituel des religions les plus epurees et les plus penetrees de conceptions 
spirituelles et morales. 

II serait a coup sur deplace de tenter de substituer a uae conception de 
revolution religieuse, qui nous parait etroite et exclusive, une autre con- 
ception, qui aurait la meme unite factice, la meme artificielle uniformite 
et Ton ne saurait meconnaitrequ'il existe chez certains peuples chasseurs, 
les Indiens Peaux-Rouges de I’Amerique du Nord par example, des pra- 
tiques rituelles a bien des egards comparables aux rites sacrificiaux en 
usage cbez les Semites ou les populations pastorales de I’Afrique, (le 
sacrifice du chien chez les Iroquois ' ou les Dacofahs el les repas sacra- 
mentaires des Pawnees en fournissent les meilleurs exemples*), et que 
le meurtre ceremoniel du totem semble constiluer la paitie essentieile 
des fetes celebrees par les Acagchemen de Californie en I'honneur de la 
buse= ou les Zufii du Nouveau-Mexique en I’honneur de la tortue*. Mais 
il n’en reste pas moins etabli que, meme cbez les peuples qui ne pos- 
sedent pas detroupeaux, lavictime habituellement choisieestun animal 
domestique, qu’en certains cas, il s’agit d’un simple repas on participent 
les dieux, mais que nulle aspersion sanglante n’l precede, et qu’enfm si 
le sacrifice est bien, en de telles conditions, considei e comme un moyen 
efficace pour etablir un lien surnaturel entre une divinite et ses adora- 
teurs, il est sourent douteux, en depil de sa forme animale, qu’elle soil 
bien un totem, c’est-a-dire un dieu collectif et anonyme, indissoluble- 
ment allie a tons les membres d'une meme parente; le culte de Pours, 
par exemple, dont nous avons parle plus haut, ne saurait etre confondu, 
sous I’aspect qu’il affecte en Siberie ou au Japon, avec la veneration de 
I’animal totem. 

Il semble done que si 1 ’immolation du dieu theriomorphique et I’union 
avec lui par la manducalion de sa chair constituent, comme la commu- 
nion, enun banquet sacre,avec les divinites vegetales. Pun des traits les 
plus caracteristiques des cultes des non-civilises et si, par consequent, ils 
sonten etroite connexion, en bien des cas, avec les institutions totemiques, 

1) L. H. Morgan, League of the Iroquois, p.210 et seq. 

2) C. A. Murray, Travels in North America, f, p. 341-2; c:'. pour les Ciiip- 
pevvays ; Keating, Long’s Kxpedition to the Source of the S‘ Peter's River, 1, 
p. 155-6. 

3) An American, (A. Robinson), Life in Caliponia (N. Y., 1846), citant le 
P. Boscana, p, 291 et seq. 

2) F. H. Cushing, Mg adventures in Zuhi {The Centurg. May 1883). V. aussi, 
J. G. Frazer, 0. IS.. II, p. 9.5-99, et Totemisin, p. 48-49. 
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il n’y ait pas cependant entre les deux groupes de fails un lien organique 
qui eree entre eux une sorte d’inter-dependance. 

Si nous admeftons, comine sem’ile a derni le faire Frazer', que les 
rites sdiiglants, qui procurent I’uni n ny-i-ique entre le dieu et ses ado- 
rateurs, appartiennent essentiellernent au cycle des cultes pastoraux et 
agraires, la question se posera tout autrement que, si nous persistons a 
nous les representer comme etroiteinent lies a I’organisation toteinique, 
qui atteint chez certains peoples chasseurs on pecheurs son plus complet 
deveioppement. Moins dependants d’une certaine structure determinee de 
la famille etdu clan,ils auraient ainsi pu jouer plus aisement dans revo- 
lution religieuse le role capital que leur assigne Jevons, etil deviendrait 
inutile de leur assigner, par rapport aux sacrifices alimentaires, une an- 
teriorite qu’il est malaise de rendre vraisemLlable ; un assez grand nombre 
des difficultes que nous signalions, dans un precedent article, serait done 
leve par cette autre maniere de se representer les relations qui unissent 
aux diverses formes du culte iheriomorphique les rites sacrificiaux. 

Les bceufs ont indeniablernenl pour les Bantus un caractere sacre et Ton 
peui admettreqiiecen’etait que dans de rares etsolennellescirconstances 
qu’a Forigine, its etaient immoles : chez les Amazulu, Ton ne se rdsigne qu'a 
regret a tuer une vache et seulement dans des occasions exceptionnelles *. 
Les Cafres de la Natalie n'abattaient jam lis une tete de betail, sinon 
pour olfrir un sacrifice ou pour celebrer un mariage “ et Callaway a 
recu d'un indigene la declai'ation que e’est seulement a une epoque lA- 
cente que I’usage de manger la viande des vaches et des boeufs en de- 
hors des repas coi'ectit's et rituels s’est generalise; encore couvre-t-on 
d’un pretexte cette delegation a la regie, en disant que si I’on tue une 
bete de son troupeau, e'est qu'on a reve a son Idhlozi qui reclame un 
sacrifice L’immolation rituelle de hesiiaux noirs que Ton pratique 
pour obtenir de la pluie est suivie d'un repas saoramentaire, qui rap- 
pelle entre ses traits essentiels le banquet sacre, qui scelle I’alLance 
totemique et qui peut etre destine a procurer une union plus etroite 
entre les habitants du village et leur divinite ancestrale, en rneine temps 
que la celebration des rites magiques determine directernent, en vertu 

1) J. G. Frazer, G. B,. II, p, 135-138, 

2) Sh.iw, Mfiiuii-i'ih Ilf S>uth- Africa, p. 59 ; of. H. 8 nUb, Hct. nf the Se- 

rilites, p. -90. 

3) Shooter, KaftT^ of Antal, p. 28. 

4) J'he icligioui system of the Aniuzulu, p, 172. 

5) Ibid., p. 59. 
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de leur efficacite propre, la chute de la pluie. Mais ces animaux, qui 
sent entoures de la veneration publique, semblent n’etre pas des totems ; 
si Torganisation totemique a disparu chez les Amazulu^ elle s’est 
conservee infacte chez les Bechuanas, qui appartiennent a la meme 
souche ethnique et sont, eux aussi, un peuple pasteur ; or si Ton voit 
figurer dans la liste de leurs totems le crocodile, le poisson, le porc-epic, 
le bul'fle, la vigne sauvage, le lion, le serpent, le singe, etc., Fanimal 
domestique, qui sernble jouer dans les ceremonies rituelles le role es- 
sentiel, leboeuf, ne s’y retrouve pas, a notre connaissance, et d’ailleurs, 
ce n’est pas un seul clan qui eprouve pour lui une sorte de religieu.v res- 
pect, e’est la tribu locale tout entiere 

Ajoutons que tandis que, parmi les Bechuanas. les Ba-Kuena seuls, 
qui se considerent comme les tils du crocodile, marquent leurs bestiaux 
d’un dessin qui reproduit la macboire ouverte du crocodile u tous les 
Ba-Toka, sans distinction de clan, se brisent, au moment de lapuberte, 
les dents de la macboire superieure pour devenir semblables a des 
bosufs ; ceux qui conservent leurs dents, sont, disent-ils, pareils a des 
zebresU C’est la une pratique qui est etroiteuieiit apparentee aux pra- 
tiques totemiques, mais qui s’en distingue par ce fait meme que tous les 
membres d’une tribu s’y soumettent uuiformement ; il y a done ici 
union d’un groups humain avec une espece animale, sans qu’il y ait al- 
liance totemique au sens precis du mot; nous sommes en presence d’un 
terme de passage ou plus exactement de la survivance, dans une cere- 
monie, dont la signification est ditferente de cello des rites totemiques, 
de certaines coutumes rituelles, qui sont d’oruinaire caracteristiques du 
totemisme. 

Les Damaras eprouvent pour les boeufs un ties vif sentiment de res- 
pect et d'amour. ils ne peuvent comprendie qu’on t'asse de leur chair 
une nourriture quotidienne, et lorsqu'on doit tuer un boeuf, soit pour 
feter un etranger, soit pour le repas qui accompagne les ceremonies en 
usage lors de la naissunce ou de la circoncision, ce sont les chefs qui 

1) E. Casalis, Les Bassoutos, p. 221; cf. Livingstone, Missionai'y traiels, 
p. 13 et 255; E. Holub, Sieben Jalire in Slid- Africa, p. 403. 412 el seq, S'll a 
existe un clan du ba'uf, on peut affirmer du moms que ce devail etre un clan 
secondaire ; il ne figure pas au nombre des groupes totiSmiques dominants, et 
il serait etrange qu'il en ful ainsi, si I’uiiiverselle ven.' ration dont le bceut est 
i’objet parmi les Bechuanas etail d’ origins totemique. 

61 E. Casalis, loc. dt.,v. 221. 

O; Li..nestone, Mis^diniivi/ iraieh, p. .532. 
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ont mission de I’abattre, mais ce respect est commun au people entier des 
Damaras. sans distinction de clans; lors des funerailles, une sorte de 
banquet sacre est donne au moit et les jeuneshommes de la tribu y par- 
ticipent, ce banquet consiste en viande de bceuf. Or les tribns Damaras 
sont divisees en clans appelte eandas, que Frazer considere comme 
totemiques, et dont les membres sont assujettis a des interdictions ali- 
nientaires qui diflerent d'un groupe a I’autre; a tel clan est interdit 
I’usdge de la viande des boeufs marques de taches noires; a tel autre, 
celle des boeufs marques de taches rouges ; a un troisieme, celle des boeufs 
tachefes de blanc ou des boeufs de traits ou des brebis sans comes*. II 
semble qu’en raison de la \eneralion dont ils sont I’objet, les animaux 
domesliques, et special ement les boeufs, se soient ici substitues aux an- 
ciens totems, aient pris leur place, se soient installes en des cadres qui 
n’etaient pas fails pour eux. Objets de culte, a leur tour, et de culte 
fotemique, il se pent qu’ils aient fait entrer a leur suite dans ce rituel 
des pratiques et des ceremonies qui lui etaientprimitivementetrangeres 
et que, d’autre part, entoures deja en leur qualite de bienfaiteurs de 
la communaute entiere, d’un allectueux respect eprouve par tous ses 
membres, investis par tous du caractere de protecfeurs surnaturels, ils 
n'aient pu se « specialiser » comme totems a un tel point, qu’identi- 
fies complelement aux membres du clan particulier, qui aurait fait al- 
liance avec tel ou tel d’entre ces dieux collectifs qu’ils constituent, ils 
aient cess6 d'etre veneres par les autres fractions de la tribu. On se 
trouverait alors en presence de divinites a double fonction dont le role 
dans revolution religieuse serait de premier ordre, mais dont le carac- 
tere totemique serait secondaire et derive. 

Quoi qu'il en soil de la valeur de cette hypothese (dont nous tenons 
a ne point dissimuler le caractere tres conjectural, et que rien au reste 
ne nous autorise a transformer en une explication d’une portee generalei, 
ilnous semble avoir leussia elabl r que les faits si habilernent groupes 
par M, levons se peu\ent interpreter autrement qu’il ne I’a fail et d'une 
maniere au rnoins aussi plausible. Nous ne contestonspasque les cboses 
ne se soient souvent -.issees comme il I'indique, mais il affirme qu’elles 
se sont toujours pas- ies ainsi et pour les raisons que nous avons dites 
nous en doutons. M. Jevons a rendu la clef merveilleuse que II. Smith lui 

Il Gallon, Narrativ: of an Explorer in irointal South-Afrtva, p. 138; C. An- 
dorson. Lake yijaini, p 222 et seq. ; J. Alexander, toe. nit., II. p. 170; J G 
Frazer, Tutemi^tn, p. 
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avail raise en raains un plus subtil et merveilleux instruraent encore, inais 
il nous semble qu’elle n’ouvre pas toutes les serrures, et que cellos 
qui lui resistent cedent a d’autres clefs, moins adroitement ciselees II 
nous serable que des fails indeniables, qu’il a constates, il tire des con- 
sequences qui n’y sont pas contenues et que, lorsqu'on etudie la question 
du sacrifice, comme la question plus generale des rapports de rhomme avec 
les etres surnaturels, on en vient a I'opinion que ce n’est pas de ce type 
tres nettement differencie et par la meme detlnitif et stable, que cons- 
titue le groupe totemique, qu’onl pu naitre les autres modes d'associaiion 
religieuse, ni les precedes varies que les membi’tS des diverses societes 
humaines ont imagines pour assurer leur union avec les dieux et se 
concilier leur bienveillance. 


(d suivre.) 


L. Marillier. 
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Henri Borel. — De Chineesche Filosofie toegelicht voor 

niet-sinologen. I. Kh'oeng Foe Tsz' (Confucius). Ams- 
terdam, van Kampen en Zoon. — In-8, 279 pages. 

M. Henri Borel est frappe des difficulles que rencontrent ses compa- 
triotes habitant les colonies neerlandaises dans leurs rapports quotidiens 
avec les nombreux Chinois qui viennent s’y etablir. Ces difficultes tien- 
nent a ce que des deux cotes on se comprend tres mal. Ce n’est pas seu- 
lement la diflerence des langues qui complique les relations, c’est plus 
encore le manque a peu pres ab.solii de communaute d'e.sprit. L’intelli- 
gence et h inaniere d'envisager les choses different profondem^nt chez 
I’Europeen et chez le Chinois. De la, des malentendus et des meprises 
continuelles. 

M. Borel a done cru faire ceuvre utile en initiant ses lecteurs a ce 
qu’on pourrait appeler « I’amechinoise >>, et il a pense que la meilleure 
methode a suivre etait d’exposer en langage clair, avec les explications 
necessaire.s, moyennant un choix judicieux des documents les plus au- 
thentiqiies, la philosophie dominanfe parmi les enf'ants du Celeste Em- 
pire. C’est la qu’on peut saisir sur le vif le tour d’esprit dii Chinois et ce 
qu'il importe de savoir pour enfrer en communions d'iclees avec lui. 
Gomme premier essai en vue de cette fin desirable, il a con acre 
un volume a I'expnse de la philosophie de Confucius. Get ouvrage con- 
tient une introduction .succincte a la doctrine du celetire penseur chi- 
nois dont les maximes, inspirees par le passe deja si long de son peuple, 
ont penetre jusqu'aux moelles I’ensernble de cette immense ma.sse hu- 
rnaine et sont Jepuis 2,400 ans considerees pir (ous les Chinois, a peu 
pries sans excep'ion. comme le npc plus ullra de la sagesse pratique. 
C’est as.sez dire combien elles sont implantees. inderacinables, fonda- 
mentales dans I'esprit chinois, et quelle serait I'erreurde ceux qui pre- 
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tendraient connaitre cet esprit sans s’etre fait une notion exacte des 
idees de Confucius et de sa maniere de les enseigner. 

M. Borel se montre sobre dans I’expose qu’il fait de cette philosophie. 
II prefere laisser le plus souvent la parole aux textes originaux traduits 
avec une fidelite scrupuleuse. On trouve dans son livre, outre une bio- 
graphic resumee de Confucius, uneversion du Tchoung-Young. du Ta- 
Hio et de nombreux fragments du Lun-Yii, ce reeueil anecdotique de 
sentences et d’opinions du Maitre, mieux fait que les livres eux-memes 
d’enseignement direct pour donner une notion claire de ses idees favo- 
rites et de sa methode. 

M. Borel s’est abstenu de prendre parti pour ou centre cette philoso- 
phie quelque peu terre a terre. sysfemaiiquement eti’angere aux gran- 
des questions qui ont toujours preoccupe I’esprit liumain parvenu a une 
certaine hauteur. II est seulenient d'avis que la doctrine confuceenne a 
pour sous-sol un ensemble de principes qu’on pent resumer en ces trois 
points essentiels, lesquels la rattachent a une conception metaphysique 
et religieuse. Leciel, createur ou plutot vivificateur de toute chose, a 
depose dans tout homme le Sing, demerne nature quelui, element ce- 
leste de I’etre humain. De nombreuses causes de perturbation, des con- 
voitises. des impulsions contraires a I’ordre celeste ont fait devier un 
grand nombre d’hommes, la grande majorite, de la ligne de conduite 
qu'ils auraient du suivre conformement aux exigences du Sing. De la, 
les malheurs publics et prives. II imporfederevenir a cette voiedu salut, 
le Tao, qui signiQe dans I’ecole confuceenne la conformite pratique aux 
regies du Sing. Pour cela, il faut recevoir le Kiao, e’est-a-dire I'ensei- 
gnement des .sages qui ont su les degager et les formuler. Sing, Tao et 
Kiao sont done les trois piliers de la philosophie confuceenne dont le 
point de depart est, comme on le voit, la divinitedu Ciel comme posses- 
seur et auteur de toute perfection. 

II faut ajouter ce trait essentiellement chinois et qui fait qu’on se de- 
mande jusqu’a quel point I’enseignement de Confucius a droit au nom 
de philosophie, au sens du moins que nous attachons a ce mot en Occi- 
dent. Pour trouver ces regies du S/ng, Confucius ne procMe pas par 
voie (le deduction logique, abstraite et continue. Confucius n’est siiper- 
stitieux que sur un point, je veux dire saconfiance naive et quelque peu 
enfantine dans les incomparables merites et les mirifiques vertus dePanti- 
quitti, notamment des premi(ms empereursdont ie nom etl'histoire encore 
ties legendaires commencent a surgir du fond ttimibreux des origines na- 
tionales. C’estla sa grande autorite, sa rexYdation, sa normeconstante. On 
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peut le soupgonner d’ avoir quelque peu elagueles traditions remontant a 
cette haute antiquite qu’il se pique d’avoir soigneusement recueillies et 
d’avoir elimine ce qui s’accordait malavec ses propres opinions. II ne fau- 
drait pas pour cela I’accuser d’imposture, C'est une illusion frequente 
ailleurs qu’en Chine de ceu-v qui venerent une tradition orale ou ecrite 
comme la source de toute verite que de n’y voir que ce qui est conforme 
a leurs opinions propres, de negliger tout le reste ou de le rejeter comme 
inauthentique. 

M. Borel, sans soumettre I’enseignement confuceen a une critique en 
regie, ne dissirnule pourtant pas ses sympathies pour cette sagesse pra- 
tique dont I’influence a ete si persistante sur la plus nombreuse nation 
du monde. Le fait est que, toise a cette mesure, Confucius est un des 
plus grands houimes qui aient existe. Qu'est-ce en ctendue et en duree 
que I'influence de Platon ou d’Aristote a cote de la sienne? M. Borel a 
encore raison quand il fait observer qu’on n’a pas le droit dele rabaisser 
en se fondant sur I’etat miserable (par comparaison) de cette nation con- 
sideree du point de vue de la civilisation europeenne et qui semble de- 
monlrer par lefait I’insuffisanceet I’impuissance des maximesenseigndes 
par son grand docteur. Ne pourrait-on pas retourner la meme objection 
contre I'Evangile et conclure de I’etat moral des nations chretiennes a 
I'inefficacite definitive de I’ceuvre de Jesus ? II y a partout une distance 
lamentable entre I'ideal concu, admis, professe, et sa realisation. Tou- 
tefois, I’etat des choses serait bien pire encore si cet ideal ne planait pas 
sur les consciences comme avertissement, comme orientation des volon- 
tes et comme levain bienfaisant. 

Reste a savoir si la grandeur de Confucius ne tient pas entierement a 
ce qu’il a merveilleu=ement incarne I'esprit chinois, si bien que tout 
Chinois est au fond confuceen, le plus souvent autre chose encore, sans 
jamais beaucoup s’inquieter du disparate. Alors on se demande si cet 
esprit lui-meme n’est pas condamne a une incurable mediocrite dont le 
confuceisme, preci.seinent parce qu’il est si purfaitement chinois, n’a ja- 
mas pu et ne pourra jamais le degager. Ou bien ce ne serait plus le 
confuceisme. Dans son effroi de tout ce qui eleve la pensee humaine 
au-dessus de I’experience tangible, dans sa mise a I’ecart syslematique 
detoutes les questions rel.itives a la veritii transcendante, dans son po- 
siiivisme limite seulement par I’admiration quasi felichiste du passe, le 
confuceisme a barre la route a tous les grands progres de la pensee et de 
La .sociele. Son ideal de gouvernement est pueiil S’imaginer que le peu- 
ple vicieux sera certSinement regeneni si ,se.s gouvernants sont vertueux 
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c’est prendre un seul des elements de I’amelioration collective pour sa 
cause unique. Des gouvernants tres vertueux sont mal supporteset encore 
plus mal obeispar un peuplecorrompu. L’importance demesuree recon- 
nue au rite, au decorum, cette faiblesse caracteristique de I’esprit chi- 
nois, trouve dans Confucius un theoricien consomme. Quand meme 
quelques paroles de lui montrent qu’en honnete homme il entendail que 
le rite fut I’expression sincere du sentiment, il n’en est pas moins vrai 
qu’il poussait lui-mezne jusqu’a la piierilite I’observation de I’etiquette, 
au point de tomber insciemment dans le dernier ridicule. Sa morale, la 
question de rite mise a part, est judicieuse et sensee, mais qu’elle est 
plate ! Et que de fois il parle pour ne rien dire, a rendre jaloux ce bon 
monsieur de la Palisse! Les Chinois admirent une quantite d'apopllieg- 
mes, de sentences, de reponses d’un tour enigmatique a des questions 
embarrassantes, et quand on cherche ce qu’elles ont de valeur pratique 
ou logique, on ne trouve pas. L’etonnant pour nous, c’est qu’il y ait 
des Europeens qui partagent cette admiration. G’est peut-6tre de notre 
faute si nous nous en sentons incapable. 

De m^me, on pent dire que le caractere de Confucius presente des 
cotes nobles et dignes de toute e.stime. Mais il y a bien des ombres. Ce 
qu’on sait de sa vie privee, c’est notammenl qu’il fut un mari mediocre 
(par moments je serais tente de penser que sa femme eut mille raisons 
de trouver la vie conjugale insupportable aupres d’un homme aussi dif- 
ficile a contenter) et un pere peu affectueux. Malgrs quelques paroles 
assez humbles, la magnifique opinion qu’il avait de lui-meme perce 
dans la plupart de ses discours. On ne peut s’empecher de sourire quand 
on le voit, pendant presque toute sa vie, courir d’Etat en Etat a la re- 
cherche d’un ministere qu’il espere toujours obtenir et qui se derobe 
toujours a sa poursuite infatigable. Nous avons des deputes piques d’une 
tarentule analogue, mais ce n’est pas precisement ce qui les constitue 
grands hommes dans notre estimation. Sa pretention de reformer radi- 
calement en trois ans I’Etat dont un prince bien avise lui confierait la 
direction denote, je ne dirai pas une fatuite, je dirai une innocence et 
une confiance en soi qui n’ajoutent rien a I’idee qu’on pourrait se faire 
de lui comme politique et homme d’Etat. Il y a enfin chez lui quelque 
chose d’affecte, de pedant, une pose a la longue tres fatigante. Mais 
puisqu’il eut des disciples tres devoues, puisque nnlgre tons ces defauts 
il est demeure le type par excellence de I’homme superieur chez ses 
compatriotes, c’est evidemment que ses defauts ne les frappent pas 
comme nous. En ce sens, M. Borel a eu raisorsde commencer par une 
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etude soigneuse sur Confucius et sa doctrine la serie d’initiations a I’es- 
prit chinois qu’il veut ouvrir aux Neerlandais en relations suivies avec 
les sujets de I’Empire du Milieu. 

A. Reville. 


Heinrich Zimmern. — Vater, Sohn und Fiirsprecher in der 
babylonischen Gottesvorstellung. Em ProhUm fur die ver- 
gteichnnde Ridigionswissen.sc/iafl — Leipzig, J. C. Heinrichs-sche 
Bucliliandlung, 1896, 15 pages, in-8. 

G’est avec I’aide de I’eminent assyriologue nomme ci-dessus, que 
M. Gunkel, dans un livre tres important, dont j’ai eu I’occasion de don- 
ner un compte-rendu ici-meme il y a quelque temps, a projete, au moyen 
de la cosmogonie babylonienne, de nouvelles lumieres sur toute une 
serie de croyances jusqu’ici inintelligibles ou passees inaperfues dans la 
litterature religieuse hebraique. Si I’hypothese, qne M. Zimmern expose 
sommairement dans cette brochure, pouvait etre tleveloppee et solide- 
ment etayee, il aurait contribue a I’intelligence du systeme chretien 
dime maniere non moins inleressante. 

Il signale un groupe de trois dieux — Ea, Mardnk et le dieu du feu 
Gibil, Girru - qui dans certains textes cuneiiormes constituent une 
serie ascendants, et dont le dernier, Gibil, est invoque par le croyant 
pour qu’il s’adresse comme « intercesseur » (Fiir.sprecher) au deuxieme, 
« le fils » Marduk, afm que celui-ci qui est connu comme le misericor- 
dieux (Zimmern, Surpu, page 91 s’adresse a =on tour au pere souverain 
Ea (sar apse) « le roi de I’Ocean, » pour obtenir la grace ou la lurniere 
desiree. 

Ce n’est ni laseule, ni la premiere iriade de dieux, qui ait efe comparfe 
a la Trinite chretienne. — Envisagee au point de vue du devehppement 
religieuxde I’hurnanite, la Trinite chretienne pout etre considt^ree comme 
caracleristique du christianisme, religion monotheiste et historique en 
memeternps, possedant comme telle, d'une maniere plus exclusive et 
plus developpee que les autres, les trois termes essentiels d’une religion 
positive ; 1° Dieu; le revelateur, c'est-ii-dire le crovant par excellence 
et 3® I’eglise, c’est-i-dire la communaute spirituelle des crovants 
spcundo et tertio ordine, de ceux qui ont communion avec le Pere par 
le Fils. — Or, cette Trinite cache quelques-unes de ses origines histo- 
riques dans imenuit erf apparence impenetrable. La personne historique 
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de Jesus d'une part, de I’autre, le Messie des Juifs, surtout le Logos de 
rhellenisme et, a certains egards, des analogies dans d’autres religions 
propheticpies, nous ofFrent les elements necessaires pour expliquer les 
fonctions des deux premieres personnes, mais I'apparition du Saint Es- 
prit dans les formules liturgiques II Coi'., xiii, 13, Born., 1.1-4, etc. 
I'appai'ition du Ilaoay.Arj-::; dans le quatrieme evangile et enfin la troi- 
sieme personne de la Trinite n’ont pas ete historiquement expliquees. 

Or, il se trouve precisement que dans la triade, signalee dans certuns 
textes babyloniens par M. Zimmeni, les deux premier.s dieux, Ea-Mar- 
duk, sont tres souvent unis. Rien de plus frequent dans les incantations 
pour la guerison d’un malade, que le role mediateur de Marduk. On 
s’adre.sse a Mar:iuk, celui-ci se rend aupres de son pere Ea et I'interroge. 
Ea repond ce qu’il faut faire. Et Marduk auporte la rtiponse d’Ea ou la 
guerison aux homines. La relation : pere et fils, et d’autres formes de 
parente sont du reste tres frequentcs dans la religion babylonienne. 

Mais lorsqu’il s'agit de la tioisieme personne, la chose n’est plus si 
simple. L’auteur donne en tout quatre exemples : 1" Dans une incanta- 
tion (IV R. 15) Gibil, dieu du feu, s'adresse a Marduk, et celui-ci s'adresse 
a Ea pour savoir comment chasser les sept demons qui tourmentent un 
pauvre malade. — 2“ Void une citation tiree de la collection d’incanta- 
tions dite Maqhi, publiee p.ir le distingue semitistant finnois K. Tallquist : 
« Sur le commandement d’Ea et de Marduk je m'adresse au dieu du feu 
pour etre delivre de I’enchantement et de I’ensorcellement s. — 3° La 
mSme collection contient une priere a Marduk et Ea. immediatement 
suivie de la menace de livrer les soroieres au dieu du feu. — 4° M. Zim- 
mern nous renvoie a la collection Surpu, publiee par lui-mdme. La nous 
trouvons un passage, qui raconte la visile de Marduk chez son pere Ea. 
Selon les formules recitees ensuite par le malade, les objets symboliques, 
I’oignon, la datte, etc., sont jetes sur le feu, isatu, et Girru, la fiarnme, 
le dieu du fau, les consume. 

En outre, M. Zinimern fait remarquer que le genie du feu apparait 
souvenl comme mediateur dans la religion babylonienne. II met ctda en 
rapport avec le caractere de jnge qui est attrilnie au dieu du feu. Selon 
une idee qui nous est familiere par I'Ancien Testament, la justice du 
juge et du juste en general se confondait avec la mi.sericorde envers le.s 
faibies et les malheureux. 

Que devons-nous penser de I’hypothese de M. Zimmern? 11 y a d'autres 
triades dans les textes cuneiformes qui sont beaucoup plus marquees et 
plus frdquentes que celle de Ea-Marduk et Gibil.* 



240 ' REVrE DE l’histoire des beugtons 

La triade avestique : Ahura-Mazda, Mitra et Atar, que I’auteur nomme 
page 12, n’est decidement pas propre a corroborer sa these. Je dois 
avouer, tout d’abord, que je ne connais pas une telle « Trinite » au sein 
du mazdeisme. Mitra et Ahura sent mis ensemble (p. ex. Vs. I, 11 et 
Yt. X, 113) comrne « les deux grands dieux » naturistes d’une epoque 
anterieure au mazdeisme authentique; la lune, les etciles et le soleil 
sent nommes avec eux ; mais jamais ils ne sont presentes comme pere 
et fils {— Ea-Marduk). Et Atar, le feu, dont le caractere dans I’A vesta 
differe de celui de Gibil-Girru. aussi Men que de celui d’Agni, est de- 
sio'ne comme le fils d'Ahura-Mazda ou le feu d’Ahura, ce qui ne semble 
pas etre analogue aux rapports entre Ea et Gibil. Une relation reelle 
entre Mitra et Atar n’est elablie, a ma connaissance, qu'une fois dans 
I’Avesta, dans la theophanie du Mihiryasht, ou Atar semble apparlenir 
au cortege de Mitra. Si on veut une ressemblance plus ou moins loin- 
taine avec I’Avesta, il me paraitrait plusnaturel de comparer une triade 
babylonienne, dans laquelle se trouve Istar, par exemple : Samas, 
Rammdn, War d’Assurbanipal, avec Ahura-Mazda, Anahita et Mitra de 
I’inscription d’Artaxerxes II. 

En sommeil faut avouer que de telles comparaisons sont tres probI4- 
matiques. Une certaine ressemblance ne prouve aucunement une parente 
historique. Dans le cas qui nous occupe nous avons simplement I’appli- 
cation dans deux religions d’une analogic psychologique gen4rale, qui 
n’a pas besoin d’etre empruntee par Tune a I’autre. L’homme, effraye 
de se trouver devant la puissance et la majeste divines, place des inter- 
mediaires entre son dieuet lui-nieme, qui, divinises a leurtour, deman- 
dent encore des intermediaires. 

Parfois des ressemblances frappantes ne semblent au fond relever que 
du hasard. II parait en etre ainsi pour le sarrut same des textes cunei- 
formes « le royaume des cieux », que M. Zimmern compare p. 9' avec 
■q gaT'.AEix Tuv i-jpavwv du Nouveau Testament. La difference entre ces 
deux idees est marquee aussi nettement que possible malgre I’identite 
des mots; e'est celle existant entre un pantheon celeste (a comparer dans 
la litterature hebraique plutot Job i, 6 ss.) et une representation escha- 
tologique. 

M. Zimmern lui-meme dil qu’il faudrait avoir fait une etude appro- 
fondie des filiations de la religion babylonienne, du mamieisme, etc., 
et constate un developpement esoterique de cette triade Ea-Marduk-Gibil, 
encore peu unifiee dans les textes que nous connais^on.s, pour avoir 
le droit de parler d’ua rapport historique entre le dieu du feu babylo- 
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nien conju comme mediateur et le napa7./,r,-:s?, I’intercesseur chretien. 
II ne donne qu’une ingt'nieuse liypolhese qui fournit le sujet d’un travail 
assez interessant, mais, avouons-le, il ne peul guere compter avoir etabli 
sa these. 

Ajoutons cependant qu’il n’y a aucune raison pour combattre, ainsi 
qu on I’a fait parfois, comme pro aris et facts, centre une idee qui n’a 
aucune pretention revolutionnaire et qui ne saurait, meme si elle etait 
prouvee, blesser la susceptibilite des Chretiens, pas plus que I’oi igine ba- 
bylonienne historique de lacosmogonie de Genese, i, ne saurait compro- 
mettre le caractere propie et la valeur religieuse et morale de ce recit. 

Nathan Soderblom. 


T. W. Rhys Davids. — Buddhism, Its history and litera- 
ture. — New York, 1896, in-8. 230 pages. 

Le dernier livre de M. Rhys Davids sur le buddhisme a pris nais- 
sance dans des circonstances parliculieres, qu’il importe de connaitre 
pour en faire une juste appreciation. 

On sait I’interet ti es vif et tres general que I’histoire des religions 
e.Ycite aujourd’hui en Amerique. Ge mouvement d’idees ne pouvait tar- 
der a se manifester par des fails. Dans tel pays que nous connaissons 
bien, on eut invite le gouvernement a « faire quelque chose ». Les 
Americains ont d’autres methodes, et voici celle qu’on employa. En 
1892, un certain nombre de Societes d'instruction, tel les que les Insti- 
tuts Lowell et Peabody, celui de Brooklyn, les Lecture associations de 
plusieurs villes et universites ont forme une association dont le but est 
ainsi defini par les statuts : « Un cours de leyons sur une religion ou 
phase de religion, consideree hisloriquement, ou sur un sujet ayant rap- 
port a I’etude des religions, sera fait chaque annee, ou a tels intervalles 
qui seront juges praticables, dans les ditferentes villes representees 
dans cette association. » Les delegues de ces societes forment un con- 
seil appele Committee for Lectures on the History of Religions, qui a 
pour fonction d’organiser les conferences et ile les publier ; .c’est lui qui 
choisit le lecturer et le sujet. II a debutii en demandant a M. Rhys 
Davids une serie de conferences « surl’histoire et la litterature du bud- 
dhis.ne ». 

Le savant qui acceple une invitation de ce genre s’astreint par la 
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rneme a trailer son sujet suivant un certain plan, deternoine par !e 
temps, generalenient tres court, dont il dispose, et par le degre d’ins- 
truction preaiable de son auditoire. Le plan de M. R. Davids n’est pas a 
I’abri de toute critique ; mais il est sans doule celui qui convenait a 
ses auditeurs de New York, Boston, Providence, Baltimore et Phila- 
delphie. Nous n'y ferons done aucune objection. 

La premiere lefon est consacree aux theories religieuses dans Unde 
avanl le buddhisme. Elle debute par quelques considerations d'un rap- 
port as.sez vague avec le sujet : etymologic da mot « religion » [re-Ugo, 
re-lego, lex e.ssenc3 de la religion (delinitions de Ciceron, saint Tho- 
mas, b. Harrison, Matthew Arnold', origine des idees d'ame et de dieu. 
Le tout e.st seme d’assertior.s qu'on verrait disparaitre sans regret, les 
unes puree qu’elles sont tiop eviJentes (« Of the paramount importance 
of religion there can be no doubt. — Primitive man has left no re- 
cords... » etc.l. les autres parce qu’elles ne le sont pas assez : telle la 
pretendue parente des Akkadiens (^'javec les Dravidiens, qui explique, a 
ce qu'il parait, les analogies des religions bralimanique et assyrieime. 
Plus instructive seruit I’etude des theories philo-upbiques parmi les- 
quelles s’est developpe le buddhisme, si Tauteur s etait attache a deter- 
miner les elements erapruntes par la nouvelle docirine an milieu am- 
hiant ; mais e’est justement le point qu’il a laisse d.ins rombi o. ce lant, 
semble-t-il, a sa constante preoccupation de faire ressortir I'originalite 
du buddhisme. Nous reviendrons plus has surcelle question. 

La seconde lefon traile des « autoriles .• ur ie.squelles est londee notre 
connaissance du buddhisme. » Ces autorite.s so, t n..tiue!lement les 
livres qui composent le Tipitaka pali : M. R, Davids n'en connait pas 
d'autres : il a voue au canon singhalais un cube exclusif, dont la fervour 
lui iiicte parfois des jugements hien inipnivus ; telle cette pioidietie sur 
les Suttas ; « Il est ahsolunient inevitable que cette collection des 
Dialogues de Gotarna, quand elle aura ete Cunvonablement traduile et 
comprise, arrive a etre raise, dans nos ecoles de philosophic et d histoire, 
sur le meme plan que les Dialogues de Platon, „ On peut truuver un 
tel enlhousiasme excessif ; qu’iuiporle, pour\u qu'il soil fecond ? Or 
s’ll I’a ete, les quarante volumes de la Pali Text Society sout la pour 
Tattester.L’ouvrierd’une telle oeuvre peufse pormetire qutlijues hyper- 
holes ; il a droit, un droit incontestable et iuLunlesie, a la gi aliti.de el au 
re.‘-pect du monde savant. Inutile done d’epiioguer sur la legitimite 
d’uiie admiration qui a produit I’aussi heau.x resiiltats, et qui dailleurs 
s’appuiesurla plus solide erudition. Gare’est trup peu de dire que M. R. 
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Davids aime le Tipifaka, il I’habite, poui' ainsi dire; c’estson domaine ; 
il en sail les coins et les detours ; il en fait les honneiirs au lecteur avec 
I’aisance et la bonne grace d’un maitre de maison. Des le seuil, il vous 
arrete pour vous expliquer ce mot de pitaka qae vous croyiez a tort con- 
naitre. Piiaka, on le salt, signiiie « corbeille » ; maispourquoi ks trois 
divisions du canon se nomment-elles les Trois Corbeilles ? En voici la 
raison. G’est Tusage en Orient, quand on creu.se une tranchee, de trans- 
porter la terra a distance au moyen de paniers que les ouviiers se 
passentde inainen main. Telle est I’origine du nom des Pitakas : I’idee 
qui est au fond n’est pas celle de depot, mais de tradition. 

Les Trois Corbeilles sont, comme on le .‘^ait, celle.-i du Vin.iya (disci- 
pline), des Suttds (discours) et de rAbhidhanima (exposition detaillee de 
la doctrine'). Le court inventaire qui en est donne ici commence par 
cette declar. fion etrani,e en apparence que « le Suita par excellence » 
est dans la corbeille du Vinaya. Pourquoi cet intrus dans une corbeille 
etrangere? M. R. Davids n’a pas juge a propos de donner a I'Americfue le 
mot de cette enigme. Il n'est peu'.-elre pas hors de piopos de preciser les 
termes d’un probleme encore irnparfaitenient eclairci. 

Suita derive d’un terme brahmanique anterieur au buddhisme : le 
skr. sutra. Mais la ressemblance des objets ne repond guere a I’identite 
du nom. Les suiras brahinaniques sont des aphorismes d'une extreme 
concision : un ilicton assure que Teconomie d’une voyelle breve donne a 
un auteur de sittras plus de joie que la naissance <l’un Ills. Au contraire. 
les suttas biiddhiques sont des sermons dilfus. encomb-res de repetitions, 
Pour s’expliquer cette anomalie, il faut se reporter d'abord a la valeur 
primitive du mot. C’est un fait reconnu qu’a I'origine le nom de « suttas » 
designait exclusivement les articles du Pdtimokkka. formulaire de la 
confession publique. Cf. par exeinple, Cultav. IV, 14, 19 : c II possede 
en entier les deux Patimokkba, sutta par sulta et .syllabe par syllabe. » 
Ces suttas sont des regies pratiques, redigees en articles assez brefs et des- 
tinees a etre apprises de memoire : cet emploi du mot correspond par- 
faitement a celui de « sutra ». Il est done lout nalurel que les suttas du 
Patimokkba (et non le Patimokkba-Sutta) soient compris dans le Vinaya- 
Pi taka'. A I'epoque oil v sutta » avail cet unique sens, les discours du 
Buddha s’appelaient suttantas. L’origine de ce terme n’est pas claire. 
Ne serait-il pas, lui aussi, tire par analogie d’un terme brahmanique? 

1) .4 propremeiit parler, !e I'litiinokklia esteii dehors du canon : et eVstscu- 
lenieiit en taut que parlle inteqra.nte du Sutta-Vibhunga (Commentaii'e sur :es 
Suttas) qu’il fait partie du Vinaya-Pitaka. 



244 


REVUE DE L HISTOIRE DES RELIGIONS 


Remarquons que les suttas et les suttantas sont deux sections d’une 
nature toute differente : les sutlas sont des retries disciplinaires, les sut- 
tantas des developpements dojtmatiqiies ; les uns ont un caraclere prati- 
que, les autres iin caractere doctrinal. Or la tradition distingue dans le 
Veda deux parties : Tune (Mantras et Brahmanas) comprenant le Veda 
proprement dit. la triple science des elements du sacrifice, et I’autre (Upa- 
nwads) la theorie metaphysique du brahman; Tune ayant pour but 
d’enjoindre, I'autre d’eclairer: Tune pratique, I’autre speculative : le 
Veda et les Vedantas, I.e par.illele est assez etroit — sans etre pourtant 
d’une rigueur absolue, les Vedantas faisant partie du Veda — pour au- 
toriser I'hypothese que les Suttantas ont ete ainsi nommes d'apres I'ana- 
logie des « Vedantas » (= Upanwads). 11 re.=terait a expliquer comment 
les textes appeles d'abord Suttantas ont fini par prendre le nom de Sut- 
tas. Peut-etre simplement par une analyse inexacte du compose : un 
itre final tel que « Raf///apa!asuttanta4 » pouvait en effet se traduire 
par ff Fin du RaO/(apalasutta », et devenir ainsi le point de depart d’une 
nouvelle acception du mot « sutia ». 

La troisieme lejon a pour sujet la vie du Buddha, C’est une question 
difficile que celle de savoir comment il convient de raconter la vie de 
Gautama. Les recits que nous en avons sont ils purement myfhiques et 
l^gendaires, ou confiennent-ils quelque element historique? Et, dans ce 
dernier cas, comment isoler la realite de la fable? Ces problemes ont 
souleve de vives discussions et re<?u les solutions les plus oppos6es. 
M. Rhys Davids n’aaucune hesitation : il inarche d’unpasferme, son Ti- 
pitaka a la main ; « La seule inarche a suivre est de remonter par dela 
ces documents poetiques (le Lalitavislara et le Buddhacaritd) au verita- 
ble texte des Trois Pitakas eux-memes, d’y recueillir tout ce qui est dit 
incidemment de la vie, de la famille et de I'entourage du Buddha, et de 
coudre ensemble ces renseignements en un tout continu. » Parce moyen 
nous aurons, parait-il, une biographie authentique. M. R. Davids en a 
donne une esquisse qu’on ne peut s'empecher de trouver un peu maigre : 
mais nous somines ajournes, pour plus de detads, au moment oil le ca- 
non aura ete integralement publle par la Pali Text Society. Puisse ce 
moment ne pas sefaire trop attendre, et puisse etre entendu, en Arneri- 
queet ailleurs, cet eloquent appel du sympathique orateur ; « Will not 
America come forward to assist in the important work of disentombing- 
this ancient literature now buried in MSS.? I shall be happy to receive 
the subscriptions or donations of any one intelligent enough to see the 
importance of the vvoik and generou.-. enough to give, s 
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Avecia legon IV, nous arrivons a I’expose de la doctrine; cette logon 
et la suivante portent un titre singulier : «. The Secret of Buddhism a. 
Ce secret, qui d’ailleurs n’en est pasun, c’est la fameuse « Pmue de la vie », 
c’eat-a-dire I’enchainernent de causes et d’eftets qui constitue la vie. 
L’eminent conferencier, avant d’en donner la formule, a cru devoir 
adresser a ses auditeurs cet exorde — faut-il dire insinuant? (^ Je vais 
vous lire, d’apres le Mahavagga, les termes dans lesquels cette roue de 
la vie ou chalne de causalite a ete primitivement formulee; et j’ose %ous 
predire que, bien que ce soil eerit eii anglais, vous n’en comprendrez 
pasun mot. » Suit la roue : « De I’ignoraiice naissent les Samkharas; 
des Sa/rtkharas la conscience ; de la conscience le nom et la forme ; du 
nom et ds la forme les six domaines des sens ; des six domaines des sens 
le contact ;du contact la sensation; de la sensation le desir; du desir 
I’attachement ; de I’attachement I’existence; de Texistenee la naissance; 
de la naissance la vieillesse, la mort, la douleur... » Sans doute cette 
succession presente des difficultes : neanmoins il n'est pas besoin d’une 
penetration exceptionnelle pour en saisir quelque chose, et il faudrait 
douter de la superiorite des Anglo-Saxons si la prediction citee plus haut 
s’etait realisee. Quoi qu’il en soit, M. R. Davids, apres avoir propose 
I’enigme, s’est mis en devoir de I’expliquer, et il I’a fait avec cette clarte 
dans les ideeset cette justesse dans le langage que peuvent seules don- 
ner de longues etudes et de longues reflexions. Toute cette exposition 
est d’un art acheve. 

L’ouvrage se termine par des «r Notes sur I’hisloire du buddhisme », 
ou I’auteur insiste particulierement sur la revolution funeste qui s’est 
operee au sein de la religion buddhique par la substitution d’un nouvel 
'ideal, le Bodhisattva, a I’ideal ancien, I’Arhat. B est, selon lui, cette dif- 
ference de but qui distinguerait essentiellernent le Mahayana du Hi- 
nayana : opinion que I’avenir confirmera peut-etre, mais qui, dans I’etat 
actuel de nos connaissances, n’est rien moins que certaine. 

On a deja pu enlrevoir, au corns de cette analyse, le jugement que 
M. Rhys Davids porte du buddhistne ; il est tel qu'on doit I’attendre 
d’une sympathie aussi declaree que celle qui s’avoue dans les termes sui- 
vants : « II est vrai que, dans mon humble opinion, nul hisforien ne pent 
etre un historien adequat sans sympathie; et je confesse que je n’aurais 
pas devoue ma vie a I’etude du buddhisme, si je n'avais senti la valeur 
intrinseque de beaucoup des principes poses par Gotama. Et il est au 
moins inteiessant de rappeler que Gotama est le seul homme de notre 
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race, le seul Aryen qui puisse prendre rang comme fondateur d’une 
grande religion. Bien plus : tout le developpement intellectuel et religieux 
dont le buddhisme est raboutissenarnt final a ete netteinent aryen, et le 
buddhisme est la seule foi essentiellement aryenne. » 

II ne faudrait pas conclure de ces paroles que radmiration de M. B. 
Davids precede uniquenienl d’une vague sympathie ou, si on peut ainsi 
parler, d’une sorte de patriotisme aryen : elle se fonde sur les motifs les 
plus precis et avant tout sur Voriginalite de la n.-ligion buJdhique. Cette 
religion a reussi parcequ’elle etait une doctrine de progres, parcequ’elle 
a fait taire a I’espril humain un grand pas, voire plusieurs grands pas. 
Examinons-les un a un ; la chose en vaut la peine. 

Le premier pas est le plus important et le moins discutable. 

La vie organisee selon I’ideal brabrnanique s’inspirait de deux preoccu- 
pations : le rituel et la metaphysique. Toutes deux ont disparu de i’en- 
seignement du Buddha; il a donne a la conscience du fidele une autre 
direction, a ses efforts un autre but : la recherche de la perfection rituelle 
a fait place a cellede la perfection morale; la curiosite philosophique a la 
preoccupation de la vie mterieure. Les buddhi.stes eux-memes ont euplei- 
nement conscience de cette transformation, comme leprouve le dialogue 
bien connu de Gotama avec llalunkyuputta. Ce moine s’etonnait que le 
Maitre negligedt les questions les plus importantes, telles que celles-ci : 
L'univers est-il transitoire ou eternel, fmi ou infmi? I’dme survit-elle a 
la mort? etc. Le Buddha lui repond par la parabole de I’homme blesse 
d'une lleche empoisonnee ; atiendra-l-il, pour se faire panser, de savoir 
le nom de I’archer, sa faraille, sa caste, sa figure ? L’inssnse mourrait au 
milieu de sa ridicule enquete Qu’importent done I’eternite du monde et 
rimmortalite de l ame ? Ces difficultes, il les faut laisser de cote, non 
comme insolubles, mais comme inutiles. Ge qu’il est utile de savoir, 
e’est ce qui mene a la saintete et a la paix. — Ailleurs nous trouvons la 
rneme idee exprimee par une image frappante : « Comme la mer n’a 
qu’une saveur, celle du sel ; ainsi cette doctrine n’a qu’une saveur, celle 
de la delivrance. » Voila done un progres reel et considerable dont il 
faut faire honneur au buddhisme: sur ce point, II. Bhys Davids a cause 
gaguee. Les autres « pas -> sont plus proulemaiiques. Certes le bud- 
(lhi.sme a developpii, eteudu, modifie des idees anciennes, et il s’est 
montre en cela relativement original : mais il s'jgit ici des idees nou- 
velles qu’il est cense avoir introduite.s dans la vie religieuse de I'lnde. 
Nous venons d’en voir une : quelle- sont les autres? 

Second pas, .< Le*mou\ement buddhi-te con tuLsil devolution de la 
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croyance religieuse un pas plus loin qu’aucune autre des nombreuses 
religions que I’histoire offre a notre vue. Ce pas — et il est de pieniiere 
importance. — c’est que le buddhisme, dans son etbique et dans ses vues 
du passe et de I’avenir. ignore les deux theories de Dieu et de Fame ». 
En ce qui concerne les dieux, il est bien vrai que le buddhisme, s’il ne 
les ignore pas tout a fait, ne s’en inquiete guere, te qui en pratique re- 
vient au merne; mais le yati hindou, qui a eteint ses feux .«acres et quitte 
la maison pour la foret, ne s’en inquiete pas davantage. Il est metne 
pel mis desupposerque deux Bhik.shus, i’unbrahmane, I’autre buddhiste, 
se lencontrant I’ecuelle en main a la porte d’une cuisine, devaient 
cchanger sur la divinite des piopos a pen pres equivalents. Sans doute, 
si Fentietien fut tombe sur le Paramatman, I’accord de nos deux men- 
diant.s eut cesse. Fun I’affirmant, Fautre le niant. La negation est-elle 
un progres sur Faffirmation? Progres mediocre en tout cas, Le grand 
pas, le pas decisif est celui que tirent les idealistes des Upanisads, qui, 
rompant d’un effort hardi lecercleetroil de IVmpirisme, oserent affirmer 
^’ine.vistence des phenomeues et Funite de la substance. Or ce point etait 
acquis avant Fapparition du buddhisme. L'illusion de Fexistence indivi- 
duelle line fois dissipee, que restait-il? II restait une vague entite meta- 
physique, echappant a toute categorie, un concept fuyant « que la pensee 
et la parole poursuivent sans pouvoir I’atteindre », un fantome dont le 
plus VLilgaire realisme devait avoir facilement raison. Il est peu vraisem- 
blable que le Buddha ait formule le premier cette negation : il n’eut 
sans doute qu’a la ramasser: et dans I’une et Fautre hypothese. il n’y a 
pa.-3 lieu de lui en faire gloi e. 

Troisieme pas. Le bouddhisme a ramene dans les limites de la vie 
pre.-ente le but supreme uu.,- les auires sy.demes plagaient apres la 
mort ; c’est en ce monde, et non dans Fau-dela mysterieux du tombeau 
que i'Arhat obtient la delivrance et savoure la beatitude du Nirvana. 

Cette assertion etonue. L’adepte du Vedanta qui a rejete Fignorance 
et I’econnu son identite avec FAtman est par la meme delivre, « delivre 
vivant » [fivanmiikla). etil n’a nullement hesoin d’attendre la mort pour 
consommer son union avec Fabsolu. Qu’importe que Fapparence cor- 
porelle persiste qiielque temps. « comme la roue du potier continue a 
tourner apres que le vase est acheve »?Ce n’estpas la unajournementde 
la delivrance. Soutiendra-t-on que la theorie de la pvanmukti est em- 
pruntee au buddhisme? Il faudrait le prouver. Si le mot n’est pas dans 
Ctt/nkaru, la doctrine y est. Peut-eire meme pourrait-on remonter plus 
haul et en trouver le gem e dans les Brahmanas. Le duroinma est un 
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rite dont I’objet est de faire monter le sacrifiant au monde celeste et de 
Ten faire ensuite desceadre : si on se borne a la premiere partie du 
rite, il ne redescend pas : « On conquiert alors le roonde celeste, mais 
on n’a plus longtemps a demeurer dans celui-ci » (Ait. Br. 18, 7). La 
restriction s’expliqueaisement par la difficulte de concevoir un etat aussi 
anormal ; mais enfm ce sacrifiant, ainsi installe dans la felicite celeste, 
ne meurt pas du coup ; il peut meme, centre toute prevision, survivre 
longtemps a son ascension ; cette situation intermediaire ressemble fort 
a la jiuanmukti, et il ne serait pas surprenant que cette derniere eut 
pris racine dans quelque vieille conception liturgique de ce genre. 

Dernier pas : la condition des femmes. « Ce fut un pas hardi, de la 
part des leaders de la reformation buddhiste, que de permettre tant de 
liberte et de conceder une si haute position aux femmes ». Assurement 
les femmes tiemient dans I’ordre buddhique une place honorable ; mats 
rien ne nous permet de croire qu’elles eussent dans la societe brahma- 
nique moins de liberte et de consideration. Parmi les plus celebres con- 
troversistes des Upani.sads figure une femme; Gdrgi Vacaknavi. La 
difference qui s’etablit par la suite entre les deux societes religieuses 
s’explique aisement ; dans I’une, la liberte des femmes n’etait qu’un 
usage qui ceda peu a peu; dans I’autre, elle etait une institution qui 
resista. Le contre-coup de cette reaction se fit sentir aussi sur le bud- 
dhisme, comme le montre ce curieux document dont Minayev a montre 
I’antiquite el I’importance : le proces d’Anan la. Un des griefs qu’on 
oppose a I’aceuse est precisement d’avoir demande au Buddha I’admis- 
sion des femmes dans la communaute. Regret lardif, mais nettement 
formule. La meme repugnance se manifeste dans un autre chef d’accu- 
sation : on reproche a Ananda d’avoir, alors qu’il veillait aupres du 
Maitre mort, perrnis a des femmes de s’approcher et de sjuiller de leurs 
larmes le corps tres pur du Seigneur. 

On est porte a conclure de ces fails que le buddliisme a developpti , 
avec un sens a la fois eleve et pratique de la vie, des doctrines et des 
habitudes qui preexislaient dans le brahmamsme, et que sa contribu- 
tion d’idees neuves est en somme tre.s restreinte. Mais son action sur le 
progres moral d'une notabl ; fraction de I’liumanite est indeniable, et 
e’est la une belle part de gu-re. 

Ces observations — a peine est-il besoin de le dire — n’ont point pour 
but et nesauraient avoir pour effet dedeprecier dans la moindre mesure 
le remarquable livre de M. Rhys Davids, mais seulement de mettre en 
garde les lecteurs peA experimentes centre des affirmations parfois trop 
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absolues. Ainsi averlis, ils ne prendrontpas au pied de lalettretous les 
faits qu’ils y trouveront enonces. Ilsy chercherontsurtoutl’espri? du bud- 
dhisme, et ils I'y trouveront sous la forme la plus accessible et la plus 
seduisante. Ils se sentiront ainsi a la fois attires et prepares a des re- 
chercbes plus approfondies. On peut etre sur que M. Rhys Davids ne 
souhaite pas de plus beau succes que de recruter de nouveaux travail - 
leurs pour la noble tache a laquelle il a, seion son exnression, devoue 
sa vie. 

L. Finot. 


G. WiLDEBOER. — Die Spriiche. — Freiburg i. B. , Mohr, 1897, in-8, 
XXIV et 95 page.s. — Prix de souscription, me. 1,90; separement, 
me. 2.50; relie, mo. 3,50. 

B. Duhm. — Das Buch Hiob. — Freiburg i. B., Mohr, 1897, in-8, 
XV et 212 pages. — Prix de souscription. me. 3.60; separement, me. 
4,80; relie, me, 5.80. 

Ces deux volumes sont les deux premieres livraisons d’un nouveau 
commentaire sur I’Ancien Testament, public .sous la direction de 
M. Marti, professeur a Berne. Tandis que, pendant longtemps, I’ecole 
critiqtie s’est laisse presque completement absorber par les queslions 
d’introduction aux livres sacres des Juifs, et s'est montre relativement 
peu productive dans le doraaine purement exegetique, elle va mainte- 
nant nous fournir deux commentaires a la fois sur la Bible hebraique, 
celui qui parait depuis 189'2 sous les auspices de M. Now.ick et qui est 
loin d’etre acheve, et celui dont nous annonfons les deux premieres 
livraisons. Cette concurrence a lieu de noiissurprendre : I'esprit des deux 
publications est en eflet a peu pres le meme. Cela est si vrai que cer- 
tains savants collaborent a I’une et a Fautre. Ainsi M. Duhm, qui a 
fourni a M. Nowack un excellent commentaire sur Esaie, en fournit 
maintenant un a M. Marti sur Job, et M Budde, I’auteur du commen- 
taire de Job dans la premiere de ces collections, va elaborer celui 
du livre des Juges et celui des livres de Samuel pour la seconde. 
Quand nous comparons les deux listes des autres collaborateurs , 
nous sommes bien embarrasse pour donner la preference a Tune ou a 
I’autre, car des deux cotes on trouve un groupe de savants egale- 
ment competents. Ce fait prouve, d’une manierl evidente, la grande 
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richesse en exegetes,si Ton peut ainsi s’exprim:-r, que l3s Uaiversites de 
langue allemande possedent de nos jours. La theologie biblique ne pourra 
evidemment qu’y gagner. 

Si, pour le fond, la double serie de commentaires dont nous venons 
de parler ne differe guere, sous d’autres rapports des differences sen- 
sibles peuvent y eire signalees. TanJis que le commentaire de M. No- 
wack fouruit une nouvelle traduction de tous les livres de TAncien Tes- 
tament, I’autre est un simple commentaire, M. Marti part int de la con- 
viction qu'apres I’excellente traduction de M. Kautzsch, it est inutile 
d'en produire une autre pour le moment. Pour cette raison deja, ce 
dernier commentaire est plus court que I'autre. Dans I’explication des 
textes, on s'entient id egalement au strict necessaire, afin que I’ouvrage 
ne devienne pas trop voUimineux. Aussi porte-t-il le titre general : 
Kurzer IJand-Commentar zuni Al/cn Teslarnoit. 

Tant de livres rnodernes sont imprimis sur du papier deplora- 
blement mauvais qu’il n’est peut-etre pas hors de propos de dire que 
ces commentaires s’en distinguent, sous ce rapport, fort avantageuse- 
ment. Les caracteres d’impression ne sont pas non plus trop petits, 
comnie c'est le cas pour d’aufres commentaires bibliques. Nous lelici- 
tons en outre les auteurs d’ajouter les points-voyelles aux mots hebreux 
cites. Dans ces derniers temps, on a cesse de le faire dans certains 
ouvrages allemands, afin d'habituer le lecteur a lire I’hebreu sans I’aide 
de ces signes. Nous craignons fort qu'on n'aille a I’encontre du but. 

L’auteur du premier volume mentionne en lete de ces pages, M. Wil- 
deboer, profes.seur de Iheologie a Groningue, s’est deja fait connaitre 
par deux publications anterieures, Iraduites toutes deux du hollandais 
en alle s.and, cornLue c’est le cas de ce commentaire lui-meme. L’une a 
pour titre Onfstnau van drn Kanoii Oudn V>;idjoads e*. i'autre Dp let,- 
lerkunde des Oudea Verhund.s. Dans ces deux ouvrages, dont Tun ra- 
conte la formation du cmon de I’.Ancien Testament et I’autre I’histoire 
de la litterafure hei)raique I’anleur a fait preuve d’une connais-ance 
approfondie de toutes les questions importantes qui se raunortent a ces 
sujets, et il a montre qu’il possede un sens litteraire et lustorique tres 
developpe. Dins son nouveau travail, bien (ju'il soil pmement 
tique, les qualites connues de I’auteur se retrouvent a un iiaut degre 
li est naturellement impossible de suivre ici I’aiiteur d ms les details. 
Nou.s nous contenlerons de dire que rinlerpretation des textes est gene- 
ral ement a la fois sobre et saine. Ce commentaire, a I’instar de la plu- 
part des ouvrages du meme genre, traite, dans les pages d’introduction. 
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des questions preliminaires touchant le caractere general et la date de 
composition du livre des Proverbes, ainsi que de ses differentes parties. 
Mais, outre cela, chaqne section de ce recueil de sentences fort diverses 
est precedee d une introduction speci-de qui fait re.s.sortir le caractere 
litteraire particulier de son contenu. Dans certains cas, I’auteur se livre 
a des considerations theologiqiies, comme par exemple au sujet de la 
Sagesse, telle qu’elle est presentee dans le chapitre viii. Le volume se 
termine par un index alphab!Hi(;ue de tons les siijets importants qui y 
figment. C’est un grand avantage pour celui qui veut etre renseigne sur 
un sujet donne, san.s pouvoir etudier tout le contenu de I’ouvrage. 

M. Wildboer admet. avec les savants les plus competeiits de nos jours, 
que les principales parties du livre des ProverLes datent de la fln de la 
domination per.se en Palestine et que sa redaction finale n’a eu lieu que 
sous la domination grecque. II dit avec raison qu'on ne pent bien com- 
prendre notre livre qu’en le placant acette periode de I’histoired’Israel. 
D’un autre c6te, il reconnait que plus d'un proverbe isole qui figure 
dans notre recueil pent remonter au-dela de I’exil. Mais le livre dans 
sa totalite et I’esprit dominant qu’on y rencontre denotent une basse 
epoque. La langue, qui renferme beaucoup de termes modernes, confirme 
pleinement cette raaniere de voir. 

Le second volume dont nous nous occupons, le commentaire du livre 
de Job par M. Duhm, est digne de celui du meme auteur sur le livre 
d’Esaie. Ce critique, comme d’autres, part de I’idee, cvidemment fort 
juste, que le prologue et Tepilogue de la Jobeide ont forme d’abord un 
conte populaire, qui existait dejii avant la periode deuteronomique et dif- 
fere grandement, pour la forme et le fond, du corps de I’ou^rage. tl met 
clairement en evidence ces differences, ainsi que les raisons qui plaident 
en faveur de I’origine post-exilienne de la partie poetique de notre livre. 
11 conte.ste avec raison rauthenticite des discours d’Elihu, ainsi que d'au- 
tres rnorceaux, comme chapitre xxviii, xl, 15-xli, 26, sans pailer des 
textes de raoindre importance. II est evident qu’en eliminant les discours 
d’Elihu et en attribuant le corps de I'ouvrage a un autre auteur que le 
cadre en prose, les principales questions relatives a notre livre s’expli- 
quent beaucoup mieux que lor.squ’on attnbue tout son contenu a une 
seule et meme main Les exegetes qui se sont places a ce dernier point 
de vue n’ont jamais pu s’entendre sur le vrai but de la Jobeide, pour la 
raison bien simple que les dift'erentes parties qui la composent ne con- 
cordent pas entre elles. Dans le prologue et fejiilogue, Job nous appa- 
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rail comme un juste parfait, qui se soumet a ses rudes epreuves avec 
une resignation exemplaire et dont Dieu approuve les paroles et recom- 
pense la belle conduite. Dans le reste de I’ouvrage, Job n’est nullement 
resigne, mais il se revolte centre le sort que Dieu lui a fait et accuse 
celui-ci d’injustice. Aussi Dieu fait-il finalement la lepon a cet esprit re- 
calcitrant, afm de le dompter. Job est meme oblige de se condamner lui- 
meme et de se repentir de ses paroles imprudentes. Dans les discours 
d’Elihu, nous rencontrons encore un point de vue different, le cote sa- 
lutaire des epreuves humaines. Suivant qu’on part de Tune ou de I’au- 
tre de ces differentes parties, on se fait de notre livre une conception 
tout autre. Mais au lieu de voitloir concilier des points de vue aussi di- 
vergents, it faut reconnaitre qu’ils proviennent d’auteurs differents el 
les distinguer soigneusementise livrer a leur sujet a un effort d’harmo- 
nistique ne fait qu’embrouiller les choses. 

M. Duhm a-t-il parfaitement mis en tumiere le but de notre livre? 
Celui du prologue et de I’epilogue, oui. Mais relativement au poeme, a 
la partie essentielle, il nous semble qu'il a, comme beaucoup de ses de- 
vanciers, attribue a I’auteur des vues trop modernes. Il pretend que ce 
poeme veut surtout combattre deuxerreurs capitales de latheologie tra- 
ditionnelle, consistant aexpliquertous le.= mauxde la vie comme une con- 
sequence du peche et a fai.e de I’homme le centre de I’univers. Eh bien, 
nous ne sommes nullement convaincu de la justesse de cette manierede 
voir. Nous ne croyons pas que des questions transcendantes de ce genre 
aient preoccupe noire auteur, mais un probleme beaucoup plus simple 
et pratique : d’oii vient que tant de justes sontmalheureux et que beau- 
coup de mechants prosperent? Ce probleme s’imposait aux Juifs, a par- 
tir de I’exil, oil nombre d’entre eux s’appliquaient avec le plus grand 
zele a la pratique d’une Justice parfaite, sans que la gloire et la prospe- 
rite correspondissent a ces touables efforts. Cet etat de cho.ses demandait 
d’autant plus impeneusement une explication que les legislateurs et les 
prophMes hebreux avaient toujours presente comme sanction de la mo- 
rale le bonheur terrestre des hommes vertueux et le malheur des infi- 
deles. L’auteur veut refuter cefte theorie traditionnelle au nom de I’ex- 
perience, qui la dementait a chaque instant. C’est la le cote negatif et 
juste de notre poeme. Mais il a bien moins reussi a resoudre le probleme 
d’une maniere positive, parce qu il ne connaissait pas I’amour paternel 
de Dieu ni I’esperance de la vie eternelle, reveles par I’Evangile. Du 
point de vue de I’Ancien Testament, il ne restaitguere d’autre solution 
a proposer que celle da la fm du poeme, oil Dieu apparait et parle a Job 
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des cEuvres merveilleuses de la creation, pour I'obliger a s’incliner de- 
vant la sagesse souveraine et incomprehensible de Dieu. Chercher autre 
chose dans notre poeme, c’est assurement depasser la pensee de I’au- 
teur. 

L’exegese de notre commentaire est generalement tres saine; on 
ne pouvaitpas I’attendre diflerente d’un tel maitre, qui joint a un sens 
critique tres lin une connaissance approfondie de la litterature hebrai- 
que. II va de soi que celui qui veut entrer dans les details ne sera pas 
toujours d’accord avec M.D. sur les solutions proposees. Cela est d’autant 
moinssurprenant que le texte du livre de Job, fortaltere par les copistes, 
offredes difficultes particulieres etqu’ony rencontre maint passage d’une 
obscurite desesperante. Notre commentaire contribue de toute facon a 
rendre bien des textes plus intelligibles quene le faisaient les commen- 
taires plus anciens. 

Get ouvrage n’est pas seulement precede d’une introduction generale, 
dans laquelle sent fraitees les principales questions se rapportant au 
livre u interpreter, mais les diflerentes parties du livre sont, en outre, 
precedees ou suivies d’observations qui en facilitent I’intelligence et qui 
complfetent les remarques critiques de detail rattachees immediatement 
aux textes. Al’instardu commentaire de M. Wildeboer, celui-ci renferme 
egalement un index alphabetique fort detaille, ou sont indiques tons les 
sujets de quelque importance qui ysont abordes. Dans un tableau synop- 
tique, I’auteur a groupe les textes qui lui paraissent empruntes au vieux 
conte populaire de Job, ceux qu’il attribue au principal poete du livre, 
les discours d’Elihu et les fragments similaires, enOn les additions pos- 
terieures. De tels commentaires repondent done a la fois a I’interet scien- 
tifique et a I’interet pratique. 

C. PlEPENBRING. 


Fredrik Sander. — Das Nibelungenlied. Siegfried der 
Schlangentoter und Hagen von Tronje. Eine myt/wlo- 
gische und historische Untersuchung. — In-12 de 124 pages. Stock- 
holm. P. A Norstedt og Seiner, 1895, 3 kronor. 

Fredrik Sander n’est plus un inconnu pour nous, grace a ses travaux 
anterieurs : Wer ivar Sigurd Fa fnisbani ? (1883); La Mijthologie du 
iXord eclairre par des inscriptions latines, etc. {iSQ2); liigveda und 
Edda (1893). La these essentielle dulivreauquel e^ consacre ce compte- 
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rendu c’est que Sigurdr-Sifrit est la merne personne qu’Alaric, roi des 
Visigoths, et que Hagen est le general remain Aetiiis qui vainquit es 
Huns dans la grande bataille de Chalons en 451 et qui, plus tard, fut 
assassine par Valentinien 111. Dans la grande poleinique sur le carac- 
tere du IS ibelungenlied, M. Sander est done de ceux pour qui la legende 
repose sur un fond de donnees historiques. De nos jours, il n'y a per- 
sonne qui ne soft au moins en nartie de cel avis, Gunther, Gernot et 
Gi-elher, fils de Gihich-Dancr;it (norrois : Gunnar, Guthormr, Hijgni) sont 
en partie historiques. Gunther, roi des Burgondes, est ce Gundahari (le 
Gundaharius de la Lex BurQundionnji) qui en 437 fut taille en pieces avec 
tout son peuple par les Huns. Giseiher est le Gislaharicus sur la liste 
des rois dans la susdite Lex Bur^undlorum. Etzel, c’est naturellement 
Attila-Atli. Bloedelin, son frereBleda, tandis que Helche est sa premiere 
epouse historique. enfin Dietrich deBerne est Theodoric le Grand. Quand 
nous lisons dans la legende norroise (Atlakvidha, Atlamal) que Gudrun 
tue Atli et qu’elle met ensuite le feu a la demeure, nous avons devant 
nous la reminiscence du fait historique suivant. En 453. Altila epousa 
une femme germanique. nommee Mildico ; le lendemain deson manage 
on le trouva mort dans son lit. Bientht le bruit se repandit qu'Hildico 
I’avait tue pour se venger. Plus turd, on fit d'elle Kriemhilt, la sceur des 
rois des Burgondes Le nom de Kriemhilt (la Gudrun de la legende nor- 
roise) correspond au no.m de Hildico;car Hildico est une expression 
farniliere (« koseform '») pour Hilde. 

.Mais personne n’o.sait aller plus loin dans ces rapprochements histo- 
riques. On peul dire que tous les efibrts pour faire de Siegfried un per- 
sonnage historique ont echoue. On a essuye de le rattacher a Sigebert, 
le qu.itrieme Ills de Clotaire, roi des Francs, ou a Claudius Civilis, ou a 
Arminius, comme le voulait Mone autrefois et comme tout recemment 
C. Vigiisson I’a .soutenu de nouveau ; mais leurs raisons ne suffisent pas. 
Les points de contact vruiment historiques ne se trouvent que dans la 
legende des Burgondes, qui, melee aux vieilles chansons de Sifrit est 
devenu notre ISihelunijenhed. 

M. Sander se monlre done bien audacieux lorsqu’il pose en principe 
qiie loute la legende des Nibelungen repose sur desfaits historiques dont 
la lutte entre le christianisme et le paganisrne. et la chute de I’empire 
remain forrnent le fond. Selon lui. nous avons affaire ici a une grande 
legende heroico-historique, sous la forme de vieux rnythes paiens, dans 
lesquels Alaric Sit'rit et Aetius-Hagen paraissent a cote de Gundahari, 
d’Attila et de Theodoric. Mais, quoiqu'il dise : « J’ose soutenir ma sup- 
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position en depit de tons les anathemes » (p. 21), nous voudrions avoir des 
preuves convaincautes. An !i?u do cda, il nous donne plusieurs paral- 
leles fres ingenieux qui saus dou'e font hnnneur a I’esprit de Tauteur; 
mais qui ne nous foreent pas a reconnoitre, I'n effet. Alaric en Sifrit et 
Ae'ius en Hagen. 

En premier lien, sou orio^ine. Alaric apparait soudain aupres de I'em- 
nereur Theodose sms que p-^r'Onne sache quo; que ce suit de son passe. 
Son histoire commence en jaiivier 3'15. a I’epoque de la mort de Theo- 
dose. D’oii vient-il, cet Alaric? Voici ce que dit M. Sander. Selon la 
Vilklaasarja la jeunosso de Sigurdr. fiK de '^igmundr et de Hjurdis, se 
passe dans la vallee du Malar, province de Sudermannland. C’est dans 
ees memes lieux que Thistoire d’Alaric nous ti-ansporte. Sur les listes 
fictives des rois de la Ynglingn xnga que Thiodolf de Hvine a suivie 
dans ses tables d’ YngUnga, se trouvent, sous le n° 13. Alrik. et Erik, des 
guerriers elTroyables, des dompteurs d“ chevaux. Un jour, ils allerent 
dans un hois, monies sur tears plus beaux coursiers, et se tuerent avec 
des mors de chev.mx. Erik represente ici le paganisme, Alrik (c'est-a- 
dire le roi Alaric) le christianisme. Une lutte de chevaux est une image 
commune pour indiquer la lutte entre les deux religions. Dans la table 
d' Ynglingn de Thiodolf il est dit que les amis de Dagr le Sage, les sus- 
dits Alrik et Erik, sont tues avec le harnais (la conviction religieuse) de 
leurs chevaux. L’auteur s’interrompt ici. « Maint Thomas incredule, 
dit-il, demandera peut etre : Ce serait done la veritable signification 
de la legenile'? » Et 11 renond : « Oui ». Un passage de Saxo Gram- 
maticus vient encore fortilier sa supposition : ici on nous deceit un 
duel entre Gestiblindus (Gestr I’Aveugle, qui est remplace par Erik), 
c’e.st-a-clire Oilhinn et Alrik, roi des Svear. Alrik meurtet Eriktue aussi 
Gunthio, le tils d’Alrik ; on ne doit pas manquer de rapprocher ce nom 
de celui de Gunther, le lils de Siegfried du Nibelungenlifd, 716 2. 
Mais Alrik n’etait pas mort, et e'est la que M. Sander va accrocher son 
hypothese. Il avail seulement quitld sa patne pour des contrees plus 
meri iionales, ou il reparait sous la forme d’Alaric. La chronologie est 
d’accord avec cette int,3rpretalion. D'apres la table chronologique de l.i 
Ynglingn saga, Alrik et Erik out regne de 3S0 jusqu’a 400 ensemble; 
puis Erik encore vingl-ciuq ans seul. Eh bien e'est justement a la fin 
du iv^ siecle qu’Alaric parait aupres de I’empereur byzaiitin. Enfia notre 
auteur renvoie (p. 91 s:;.) a trois monuments de runes, egalemeiit dans 
la vallee du Millar (decrits entre autres par le professeur C. Save, en 
1872). Sur les deux premiers on voil distinctivemept des representations 
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de la legende de Sigurdr, par exemple, comment le dragon Fafnir est 
perce. En outre, on lit sur la premiere pierre : « Sigrid, la mere d’Alrik, 
fit un pont pour I’amede Holmgeir >> ; sur la troisieme : cc Alrik, le fils de 
Sigrid, erigea cette pierre pour son pere Spjut, qui est parti bien loin 
pour I’ouest ». 

De tous ces fails I’aiiteur pretend nous faire tirer la conclusion que 
Sigurdr et Alaric sont un seui et meme personnage. On comprend tout 
de suite combien cette identification est temeraire. Nous savons seule- 
ment qu’Alaric naquit vers 375 sur file du Danube (« barbara Peuke », 
comme I’appelle Claudien). M. Sander dit que cette lie pourrait etre 
(moglicherweise) Thule. La concordance des dates de la table d’Ynglinga 
ne nous frappe pas. Car la chronologie qui donne a chaque roi 25 ans 
de gouvernement n’est que de la fanfaisie. Si cela etait exact, nous 
serions aussi forces de supposer que les trois grandes inscriptions dans 
la vallee du Malar ont ete redigees par Alaric lui-meme et cela apres 
que son histoire se serait deja metamorphosee dans la legende de Sigurdr 
et de Fafnir! Car sur la troisieme pierre il est ecrit tres distinctement 
qu’elle est erig^e par Alrik en personne. Nous devrions accepter alors 
en outre que I’histoire d’Alaric serait parvenue tout de suite dans le 
Nord et s’y serait changee des I’abord en legende de Sigurdr. Dependant 
celle-ci n’e.st pas du tout norroise d'origine; au huitieme siecle elle 
vint du pays des Francs du Rhin chez les Saxons; de la elle passa dans 
la Scandinavie. 

Ensuite M. Sander donne un certain nombre de parallelismes a 
I’appui. Alaric devient marjistpy mil/tum de flllyrie orienfale et fait 
forger des armes aux arsenaux de Thessalonique pour son armee. 
C’est ainsi que le Fafnir remain, dit M. Sander, p. 80, devait avoir I’occa- 
sion de faire la connaissance de Tepee Gramr ! Alaric est vaincu deux 
fois en Italie pres de Pollentia et de \erone. C’est ainsi que d apres la 
Vilktna $aga, c. l-iS, Tepee que Mimir forge pour Sigurdr se brise. 
Notons, en passant, que cette particularite n’est pas reproduce dans 
Sigurdhai kv. Fafnhb. II. 

Et amsi de suite. Apres la bataille de Pollentia, Alaric se retire sur 
Tlllyrie. Peut-etre y fut-il le bienvenu aupres d'une valkyrja quel- 
conque, ajoute la fantaisie de M. Sander, p,ige 83. Et puis plus loin : « Y 
a-t-il personne qui doute encore que cet Alaric ne soit devenu le heros 
d’une legende ? II est certainement le mdme personnage que Sigurdr, 
acclame comme le plu.s puissant, le plus illustre de tous dans Griphspd, 
Sinfiotlalok, Sigrdrifumnl ! » En verite tout ceci ne suffit pas pour 
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qu’il ne nous reste plus aucun doute. Alaric leve des impots a Athenes. 
Api’os cela, dit Synesius de Cyrenaique, la ville fut pareille a la peau 
vide d’une victime. Eh bien, cet impot alhenien, c’est I’or que Loki vola 
a Andvari et Synesius dans son langage figure vise la peau de loulre, 
d’Otr, fils de Hreidhniarr, quidevait etre remplie d’or par les Ases. C’esl 
ce que nous raconte la prose de Reginnsmal, dans la strophe 5. Meine 
sans faire la part de ce qu’il y a de temeraire dans cette combinaison, il 
n’est pas question de Sigurdr ici. 

Quant a Hreidhmarr. il ne serait autre que Theodose, et ses deux fiis, 
entre lesquels il partage son empire, sont Reginn et Fafnir. Les filles de 
Hreidhmarr, Lyngheidhret Lotuheidhr 10) sont Placida et 

Serena. Placida, la soeur de I'empereur Honorius, epouse Constantins; elle 
a de lui une fille, nomniee Honoria, a ce qu’il parait, impetueuse et 
amoureuse, qui apres quelques autres avenlures galantes, se presente a 
Attila pour devenir sa femme. Eh bien, selon M. Sander, elle serait 
cette « vierge au coeur de loup », tel que Hreidhmarr appelle la jeune 
Lyngheidhr (cedis ulthugadhr. ». Fafnir dit a Sigurdr : & Tuas 

un pere mordant », (« fOdhur bitran ». Bila e'est mordre. Mais Simrock 
et Hugo Gering traduisent « bitr » par « audacieux »). M. Sander dit 
que ceci ne peut se rapporter qu’a Signiundr qui mordait la langue a la 
louve (lupa romana). Et, lorsque plus tard le dragon mourant predit : 
« Tu auras beau ramer au vent, tu te noyeras tout de mSme dans I’eau » 
{Fdfnisin. 11), nous devrions voir la une allusion aux efforts d’Alaric, 
pour aborder en Afrique; mais ses vaisseaux perirent. 

Cului qui ose faire de pareilles comparaisons ne suit pas oii il en 
fmira. Dans I’introduction en prose du Fafnismdl, il est dit que Sigurdr 
fit un chemin souterrain sous la route, par laquelle venait generalement 
Fafnir de Gnitaheidhr. En ell'et, dit M. Sander, page 90, la Rome paienne 
etait sapee par les catacombes des chretiens, sapee par le chri.-tianisme. 
Gar, pour lui, Fafnirrepresente Piome et tout For qu' Alaric emporte de la 
ville eternelle, e'est le tresor des Hibelungen. G’est, en effet, une image 
bien norroise de se representer un defunt sous la forme d’un dragon 
[dvaugr), gardant son or sous son tertre funeraire. Or Rome n’etait-elle 
pas une morte, ne veillant plus que sur ses li'esors? Mais il ne s'agit pas 
seulement del’or. Le tresor des Nibelungeu aprisun caractere spirituel ; 
Famour, la fidelite, la vie religieuse, loutes les vertus cc et leurs con- 
traires » ferment les richesses de Rome ! 

La cc tarnkappe » de Sifrit est pour Alaric une tarnkappe politique, le 
manteau du souverain byzantin dans lequel il s’^veloppait. Puis Fon 
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sait que Biynhildr est piquee de Tepitie d'Odhirui, parce qu’elle avait 
favorlsu Helgi, fils de Hiovardhr daas la balaiile, tandis qii’Odhinn avait 
pris le parti du vieiix Hialn:guijnar. Bryiihildr elle-rneine parle dans 
Sigi':’rifiuivil. 2, de « Agnarr, Auiilri brodhii- ,•>. Or, M. Sander — et je 
ne saurais dire pourquoi, — pretend que ce Helgi e.O le premier chretien 
tandis que Hialmgunnar est un paien, et it ajoute : « Ces deux descrip- 
iions visent aussi surement Fridigern, le chrt'fien. et Athanaric, le paien, 
que Sigurd se rapporte a Alaric » ,p. 100)! Fridigern est un chef Visi- 
goth, adversaire d’ Athanaric, lechampion paien bien connu, vainqueur de 
Valens pies d’Andnnople I'dlS). Ensuite on fait de Biynhildr — sans 
s’expliquer pourquoi — le genie iSchutzmse) de la Tin ace; son fiere 
Alii regne sur la Mcesie ulterieure, etquand di^mSigy'drifiim.. oetsuiv. 
Brynhildr enseigne a Sigurdr les signes des runes, cela vient tout simple- 
ment de ce qu’Alaric se preparait en Thrace a la guerre. Les fils de 
Giuki, Gunnarr, Hogniet Guthormr (flgadluHddh, 27), ce sont Valemir, 
Theodemir et Yidemir, Ills du roi ostrogolh Vandalar, et quand. apres la 
niort de Sigurdr, les Giiikingen viennent ravir ses tresors, ce pillage est 
une allusion au fait historique que !es Ostrogoths prirent possession du 
tenitoire d Alaric. L'expeditionde Sifrit contre les ennemis de Gunther, 
le roisaxon Liudeger et le roi danois Liudegast . Aveiitiure, IV] se rap- 
porte au combat du christiani.sme contre le paganisme, car les Saxons 
sont restes pendant longtemps paiens. 

Sans se refuser a reconnaitie ceqii’il y a d'lngenieux dans de pareils 
rapprochements, on avouera qu'iis ne sont guere probants. Sans aucun 
sens critique, les donnees pui.^'ees dans lesanciennes cbuusons allemandes 
de Sifrit et dans des legendes norroi^es d’une epoque plus tardive sont 
rattaches aux evenements historiques de la vie d'Ataric. Comment ces 
evenements ont-ils ete connus d’abord des Francs du Rhin, pui.s des 
Scandinaves ? De quelle fafoii sont-ils dovenus partie integranfe de 
mythes et de legendes ? L’auteur n'essaye laeme pas de nou.s reiiseigner 
sur ce point. Quant a la question comment ie noin d’Aku'ic a ete change 
en celui de Sigurd, il ne songe meme pas a se la poser ! 

La tentative d’assimiler Hagen a Adtius ne nous satisf.dt pas davan- 
(age. M. Sander a eu un precurseur en la peisonne de R. Heinzel qui 
enoncait deja la meme these en 18S5; tout en reconnaissaiit que, d’au- 
tre part, Hagen pre.sente bien des re.ssernbl mces avec Hugni. le frere de 
f^unnarr. Tons deux ont ete otages chez les Huns^ Ai'tius est tue par 
Valentinien HI, Hagen a. iu com d Attila. IJ.tgen de Ti'ono'^e, Tronje 
pM. Sander derive ce ^lom de Opcv;; et non de Tourmiy — Doornick, 
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ou de Saint-Truigen ou de Troie suivant la legende qui fait venir les 
Francs de cette ville), Hagen, dit-il de meme qu’Aetius, est un chef 
habile, un diplomate ingenieux, vigoureux dans ses entreprises, tres 
dangerenx par ses ruses. Hagen, dit-il, de meme qu’Aetius, le Her Roinain, 
se sachant perdu, veut tuer avant de mouiir autant d’ennemis que pos- 
sible. II avait bien raison debai'r Siegfried- Alaric, qui avait pilleRoine. 

A I’appui I’auteur cite divers temoignages tires des plus anciennes 
chansons de Sifrit ou empruntes a la legende un peu plus tardive des 
Burgondes, mais tout cela sans la moindre critique ; il ne cherche pas un 
instant a nous montrer comment Aetius a pusubir une si etrange meta- 
morphose. Quelle raison y-a-t-il pour nous d’accepter cette nouvelle 
explication peu vraisemblable, sans aucune preiive, en abandonnant 
I’explication mythique qui nous rend beaucoup mieux compte du carac- 
tere de Sifrit ? 

Que Sifrit soit un dieu solaire germanique decouronne ou qu’il soil 
un heros lumineux, ne de cette meme disposition a forger des mythes, 
toujours est-il que son histoire dans sa plus ancienne forme a ete un 
mythe du jour ou de I’annee. Le matin, le heros lumineux tue le dragon 
des nuages et reveille le soleil qui dort sur la montagne celeste. Le 
soir, il est vaincupar les puissances nebuleuses, qui entrainentle soleil 
dans leur empire souterrain ; telle est I’opinion de M. Symons dans 
Grundrisz, H, 25. Quant a moi, je prefere I’e.xplication qui en fait un 
mythe de I’annee. Le heros lumineux triomphe de I'hiver, reveille la 
terre en I'embrassaiit. mais disparait a la fin de nouveau dans les 
nuages. La meme pensee mythique est exprimee dans la chanson de 
I’Edda Skirnisindl iSki)‘tnsfu)') ou Skirnir le serviteur de Freyr pe- 
netre jusqu'a Gerdr. Le mythe de Soipdagr.-Menglodh en est une forme 
parallele et noire conte « La Belle au Bois dormant » y ressemble beau- 
coup. Dieu ou heros lumineux, qu’importe? De cette facon du moins 
tous les traits c.u'acterisiiques de Sifrit-Sigurdr s’expliquent le plus ai- 
sement. La tarnkappe n’est plus le «; manteau politique » dont Alaric ^e 
couvre, mais le nuage, dan? lequel le heros ou le dieu lumineu.x .s'en- 
veloppe quand il va combattiv I’hiver; il en triomphe dans les orages du 
printemps et la pluie fecondante inonde le pays. Les Niflungar, les puis- 
sances de Niflheimr, Nitlhel, qui tuent le heros lumineux ou solaire, 
deviennent plus tard, dans la 16gende historique, los rois des Bur- 
gondes . 

Hagen est un personnage tout a fait mythique, un demon, peut-etre 
a personnitication de I’hiver. appaitenant aux plus anciens elements du 



260 


REVUE DE l’hISTOIRE DES RELTGI0?(S 


poeme des Nibelungen. Dans la Thidhrekssaga il est encore un fils d’elfes, 
(cf. W. Muller, Myth, der D. Heldens, p. 38sqq.), beau-frere des rois 
du Rhin, ce qui indique, selon Muller, qu'il est un heros franc, car 
d’api es un vieiix inythe des Francs, leurs rois descendent des dieux par la 
naissance miraculeuse de Meroweg. De la sorte, pour M. Muller lui aussi, 
Hagen u'est pas un personnage vraiment hislorique, mais une personni- 
cation ideale du peuple des Francs. Je ne me prononcerai pas sur ce 
point. II est impossible de donner une e.xplication de la figure sinistre et 
imposante, de Hagen, lemeurtrier ruse et en meme temps le vassal fidele. 
Est-il possible qn'il ait emprunte a Loki quelques-uns de ses traits carac- 
teristiques? Je suis d'avis que c'est fort possible; mais alors, c’est seule- 
ment parce que deja dans les plus anciennes pieces, Haguno, le fils d’un 
elfe, avait le caractere mediant, au moins morne, taciturne. C’est a lui 
que Gothormr, beau-frere des Giiikingen, le meurlrier de Sigurdr, le Go- 
domar historique, doit son caractere sinistre. 

Peut-etre avons-nous trop longuement parle decet ouvrage, qui denote 
plus d'imagination et de temerite quede methode ou de critique, L’in- 
geniosite de I’auteur nous y a encourage. Son livre suppose de norubreuses 
recherches. A ce litre du moins il merite de ne pas etre juge en quel- 
ques lignes. 

L. K.nappert. 


The Zand i J avlt Sheda Dad or The Paklcwi version of the Aoesta 
Vandidad ; the text prescribed for the B. A. and M. A. examinations 
of the University of Bombay edited... by D.vrab Dastur Peshotan 
Sanjaxa. — Bombay, 1895, g. in-8, xh,\ el 229 pages. 

Comrne I’indique son litre, I’ouvrage public par le Destour Peshotan 
Sanjana comprend les te.xtes inscrits aux programmes de I’Universite de 
Bombay et que les etudiants doivenl expliquer pour obtenir leurs grades 
a savoir les Fargards I alXdu Vendidad, et, en appendice le Fargard XIX 
ainsi que plusieurs extraits assez courts du Dinkart. Ce choix u’est paut- 
etre pas des plus heureux, car, dans toute la litterature pehlvie, rien 
n’est plus difficilernent intelligible que le commentaire du Vasna et du 
Vendidad, ou les traductions de passages zends perdus, semes dans leBun- 
dehesh ou dans le Dinkart. Les traductions pehlvies des textes zends sent 
un minutieux decalque oii chaque mot de I’Avesla est rendu par un mot 
pehlvi,sans que le traducteur s’inquiele de la construction et de lasyn- 
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taxe de sa propre langue. Or le zend et le pehlvi sont deux idiomes de 
constructions et de syntaxes divergentes, de telle sorte que la traduction 
lilleraled’un passage de I’Avestan’est guere comprehensible qu’a la con- 
dition d’avoir le texte original sous les yeux, ou de pouvoir^ grace a une 
connaissance tres complete de I’Avesta et des traductions pehlvies, 
rebatir la phrase zende primitive. En realile, la traduction du Yasna et 
du Yendidad n’est point du pehlvi ; le moindre texte du Shikan-Gumanih 
ou de I’Arda Viraf I’epresente hien mieux le persan du moyenage‘. 

La seule edition complete du commentaire pehlvi de I’Avesta est celle 
que M. Spiegel puhlia en 1853 d’apres deux manuscrits. Tun de la Bi- 
bliotheque royale de Copenhague, connu sous la notation de K4, ecrit 
en I’an 1324, 1’autre de la Bibliotheque de I’lndia Office. Ges deux ma- 
nuscrits sont malheureusement la copie d’un meme original, et Ton con- 
5 oit que dans ces conditions I’edition de M. Spiegel presente dans plus 
d’un cas des legons incerlaines II ne semble pas cependant qu’on 
doive attendee des manuscrits decouverts depuis I’edition de Spiegel des 
variantes capables d’amender serieusement le texte*. Le Destour San- 
jana signale deux nouveaux manuscrits, mais I’un est une copie relati- 
vement moderne de K4 ecrite en Tan 963 de Yezdegerd, et I’autre est 
encore plus moderne. Dans des conditions aussi defavorables, il est bien 
difficile de donner une edition, je ne dirai pas definitive, mais satisfai- 
sante du texte de la traduction pehlvie de I’A vesta. Ce qu’il y a de mieux 
a faire, e’est de prendre comme base le manuscrit le plus ancien, et de 
donner scrupuleusement foutes les variantes de tous les manuscrits con- 
nus, merne mod ernes , car il parait bien difficile d’etablir un clas- 
sement des manuscrits par families qui permette d’elaguer telle ou telle 
variante au profit de telle autre. Quand ce travail sera fait, il faudra 
attendee que la philologie des langues du moyen age de I’lran ait assez 
progresse pour qu’il soit possible de choisir definitivement entre les dif- 
ferentes lemons. Ce ne sera que lorsqu’on aura public avec des Index tous 

1) Par moyen Persan nous entendons a la fois le Pehlvi qui fut une langue 
reellement parlee, le Pazend et le Parsi qui n’en sont que des transcriptions. 

2) De plus les deux manuscrits de Copenhague et de I'India Office etant ace- 
phales, M. Spiegel a du les completer par deux manuscrits beaucoup plus recents 
et copies en 1750. 

3) Il est toutefois regrettable que M. Karl Gedner, qui a pu utiliser pour son 

edition du texte zend de I'A vesta des manuscrits venus de toutes les parties du 
monde mazdeen et qui ne se trouveront sans doute plus jamais reunis entre les 
mains d’unEuropeen, n’ait pas publieen meme temps la traduction pehlvie avec 
ses variantes. « 
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les livres pehlvis et tous les rivaiets persans qu’on pourra atteindre ce 
resultat. 

L’edition publiee par le Destour Sanjana repond en partie a ce desi- 
deratum et avec plus de bonheurqu’on n’aurait pu s'y attendre; on ne 
peut queregretter qu’il n’ait pas etendu a tout le Vendidad et au Yasna la 
methode qu’il a employee pour les 6 fargards du \ endidad publies dans 
ce livre. Le texte est superieur a celui de Spiegel, non seulement parce 
qu’il comprend les citations zendes du commentaire pehlvi, dont la plu- 
part avaient ete supprimees par I’editeur allemand, mais par beaucoup 
de legons. II serait trop long, surtout en I’absence du caractere original 
d’insister sur ce point; cependant il semble que le savant Destour aurait 
pu en nombre d’endroits corriger davantage le texte etabli par la colla- 
tion de ses manuscrits, de facon a obtenir un sens plus satisfaisant. 
Nous n’en donnerons qu’un exemple; on lit , page 4 de son edition, la 
phrase suivante qui n’ofl're pas de variante avec celle de Spiegel ; apash 
pun zak-i old palydrakili frdj karintt Zandk Mtnol-i purmarg arndr u 
duskak [amdr algh aindr-i aijijavdn-i zak jivdk obdunand u dushak algh 
dushuk marj-i zak jivdk. Comme I’a fait remarquer J. Darmesteter dans 
sa traduction de I’Avesta*, cette phrase pelilvie est a peu pres inintelli- 
gible sous cette forme. II suffit cependant d’un tres leger changement, 
a peine perceptible dans I’ecriture pour lui rendre tout son sens; au lieu 
du mot ayydrdn « les amis » ecrit en pehlvi a-s-b-a-r-a-n, il faut lire 
asvdrdn « les cavaliers y>.a-s-u-b-a-r-a-n. avec I'equivalence du groupe 
ub — V, les deux mots ne dillerant dans I’ecriture que par un trait 
vertical en plus ou en moins. La phrase ainsi restituee doit se traduire : 
Et Zanak-Minoi, plein de mort, crea, par opposition a cela, le pillage et 
la mauvaise vie [le pillage, c’est-a-dire le pillage que les cavaliers font 
dans cet endroit ; la mauvaise vie, a savoir la pederastie que Ton commet 
dans cet endroit . 

Cette correction s’impose quand Ton songe que ce passage de I’Avesta 
nous reporte dans le paysdeMerv, qui, de tout temps fut devaste par des 
troupes de bandits montes sur des chevaux d’une incomparable velocite, 
qui se livrerentjjusqu’au moment oil le Tsar envoya centre eux une expe- 
dition, au brigandage le plus ehonte. Quant a leurs mceurs,elles ne rappe- 
laient que trop celles auxquelles le commentaire pehlvi fait allusion. 

On pourrait citer bien d'autres cas oil de .semblables corrections qui 
ne portent que sur des differences graphiques a peine sensibles, amelio- 


1) Tome II, p. tl, note 13. 
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reraient beaucoup le texte. Gependant je crois qu’il ne serait pas jusie de 
reprocher au Destour Sanjana de ne pas s’etre engage dans cette voie de 
conjectures qui ne peuvent se tenter aujourd’hui avec surete. 

Dans son Introduction, le Destour Sanjana s’est tenu sur une reserve 
prudente en ce qui concerne I’age des textes zends et Ton ne pent que 
Ten feliciter. Si les Parsis, comme quelques-uns i’ont fait, viennent a 
meler leurs convictions religieuses a la discussion scientifique, il sera 
impossible de resoudre une question ou les savants europeens eux-memes 
s’enflamment comme s’il s’agissait de leur propre religion. Neanmoins 
le Destour Sanjana cite en note de la page xxxi de gou Introduction un 
fragment de la preface de la traduction des Gathas de M. Lawrence Mills ‘ . 
Dans ce passage M. Mills affirme que la date la plus recente que Ton 
puisse assignor a la composition des Gathas doit se placer au x® siecle 
avant notre ere et qu’on pourrait facilement la faire rernonter a 1500 avaut 
J.-C. Cette chronologie est absolument fantaisiste’, et personne ne peut 
donner une preuve rigoureuse pour la soutenir, tandis qu’il est facile de 
lui opposer un grand nombre d'arguments etablissant la date recente de la 
composition de I’Avesta, les ideesrestanten dehors de la discussion. Tout 
d’abord le recit du Dinkart est formel a cet egard, et il faut bien admettre 
que les Mazdeens du moyen age connaissaient au moins aussi bien que 
nous I’histoire de leurs livres sacres. La legende de Zoroastre" elle-m^me 
est la meilleure preuve qu’il ne faut pas rejeter si loin, non seulement 
la composition de I’A vesta, mais m^me la naissance de la sects zoroas- 
trienne. Le prince auquel Zoroastre apporte la Loi est nomme Vishtaspa 
etson nom parait dans les Gathas, cequi prouve que la composition d’une 
partie au moins des Gathas, la portion la plus ancienne de I’A vesta, 
lui est posterieure. Il estdiflicile de dire a quelle epoque vecut le Vishtaspa 
de la legende ; mais il n’est nuilement impossible que ce soit le merae 
que le Vishtaspa des inscriptions de Bisoutoun, le pere de Darius, et c’est 
ce qu’avaient penseles premiers interprMes des documents cuneiformes. 
Vishtaspa etait Tun des satrapes ou gouverneurs de provinces danhu- 
paiti; le lien qui reliait au gouvernement central les differentes pro- 
vinces etait infiniment plus lache avant Darius qu’il ne le fut dans la 

1) Erlangen, 1891, p. xix et xx. 

2) J. Darmesteter I’a combaitue dans son iroisieaie volume de< la traduction 
frangaise de I’Avesta. 

3) Nous ne parlons ici que de la legende de Zoroastre teiie qu'on peat la 
reconstituer par I’Avestaet non de celle quei’on trouve dans les ouvrages pehl- 
vis et parsis. 



264 


REVCE DE l’hISTOIRE DES RELIGIONS 


suite, et chacun des gouverneurs avail dans sa sphere une liberte assez 
grande qui n’allait d’ailleurs pas jusqu’a rautonomie. Si Zoroastre a 
reellement existe, et s’il n’est pas une invention pure et simple, il fut 
sans doute I’un de ces innombrables chefs de petites sectes iraniennes 
qui s’echelonnent historiquement depuis les temps les plus recules jus- 
qu’au Bab. L’etude de ces sectes, celles du Mokanna, le prophete a la 
figure voilee, ou de Mahmoud Tarabi, par exemple, en apprend plus sur 
ce qui a du se passer dans I’antiquite, que toutes les comparaisons que 
Ton pent faire entre le Yasna et le Rig-veda. Ces petites sectes parve- 
naient, grace a la credulite naturelle du peuple, a recruter dans les 
campagnes un certain nombre d’adherents, jusqu’au jour ou le gouver- 
neur de la province ou eclatait ce commencement de rebellion, envoyait 
un detachement de cavalerie qui dispersait en quelques jours la petite 
emeute ainsi formee. Quelquefois, quand Ton tardait trop, ce n’e- 
tait plus un escadron de cavalerie qu’il fallait faire marcher, et plus 
d’une fois le sort de la Perse a dependu d’une bataille entre les insurges 
et les troupes regulieres. C’est a peu pres I’histoire de Zoroastre et desa 
secte; Zoroastre apportait une Loi qui, primilivement, ne devait pas 
s’eloigner beaucoup des croyances du reste de I’lran, mais dans laquelle 
le nouveau prophete se posait comme reformateur. Ce n est que plus 
tard, a I’epoque des Arsacides et des Sassanides, qu’on a ajoute les traits 
speciaux, et qu'on a invente I’arrangement minutieux iqui ne peut 6tre 
prirnitif. On ne sail a quelles preoccupations politiques obeissait Vishtaspa; 
quoique dans une gene relative, comme nous I’apprend Herodote, son 
fils Darius n’arriva evidemnient pas au trone sans s’appuyer sur un parti 
puissant en Perse; d’ailleurs, sa famille, celle des Achemenides, avail 
deja regne, elle etait Tune des plus considerees dans I’empire, et aussi 
celle dont on craignait le plus I’ambition. On sail par Herodote (livre I, 
§ ccix) que le grand Cyrus pendant sa malheureuse campagne contre 
les Massagetes craignait par dessus tout que Darius, fils d'Hystaspe, ne 
cherchat a s’emparer de la couronne. Que, dans ces conditions, Vishtaspa 
ait tolere Zoroastre, qu’il I’ait meme protege en secret pour s’appuyer 
plus tard, au besoin, sur la nouvelle secte et renverser la dynastie de 
Cyrus, c’est ce qui n’aurait rien d'invraisemblable. Cyrus, lui-meme, 
seconde par Harpage, n’etait pas arrive d’une fapon beaucoup plus legi- 
time au trone. Toleres et sans doute encourages par Vishtaspa, les 
affilies a la nouvelle secte, proches parents des derviches du moyen 
age, dont tons les biens terrestres ne consistaient guere qu’en un froc 
depenaille et un bissac toujours vide, protiterent de I’occasion qui leur 
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etait offerle et se precipiterent a I’assaut de I’ordre de choses etabli. 
Quand I’un d’eux, le mage Smerdis, se fut empare de la couronne, les 
Perses trouverent que la mesure etait pleine, et le terrible massacre de 
la Magophonie mit fin a cette invasion. C'esl identiquement ce qui se 
passa quand Mazdek qui avait ete soutenu si energiquement par Kobad 
fut mis a mort par Khosrav Anoushirvan, son fils. On comprend que 
plus tard, lors de la redaction de I’A vesta, las Zoroastriens donf la reli- 
gion etait devenue la loi officielle de la Perse, aient manifesto leur 
reconnaissance au prince qui dans un but politique, ou simplement par 
indifference, avait favorise les debuts de leur secte et qu’ils aient cree 
autour de son nom une legende et tout un cycle epique. 


E. Blochet. 



NOTICES BIBLIOGRAPHIQUES 


Clifford Howard. — Sex worship : an exposition of the phallic ori- 
gin of religion. — Un vol. in-18 (166 pages), Washingloa, published by 

the author, 1897. 

Ce petit volume, dont le titre indique tres clairement le contenu, est fort in- 
teressant a lire, car I’auteur y a reuni et classe un grand nombre de fails illus- 
trant la these qu’il soutient. Mais il est regrettable que I'erudition que deploie 
M. Clifford Howard ait pour unique but d’elablir un paradoxe. D’apres lui, en 
effet, la religion a pour origine I’adoration des organes de la generation et de 
leurs fonctions, en tant que symboles du pouvoir procreateur de la nature. Ce 
culte sexuel et phallique n'a point ete confine a telle ou telle race, a telle et 
telle epoque de I’histoire, mais il constilue la religion de toutes les nations dans 
tons les temps. L’auteur proclame done un dogme nouveau : I’identite originelle 
et fondamentale de toutes les religions, sans exception aucune. Cette affirma- 
tion precongue I'entraine a denaturer souvent les fails, a exagerer jusqu’a 
I’etrange et presqu'a I'absurde les interpretations qu’on en pent donner, et a 
substituer a la realiie de pares imaginations. En voici quelques exemples. 

La triniie assyrienne, que I'auteur compose des divinites Assur, Anu et Ea, 
est une trinite sexuelle representant « the phallus, the right testicle and the 
feminine element » (p. 38), Les Ternphim hebreux etaient des idoles phalliques 
((small images of men with the phallus constituting the prominent feature » (p. 49). 
Les pyramides presentent un caractere s'^xuel analogue (p. 105 ss.) : « the pyra- 
mid was the elaborated or conventionalized form of the mound, the primitive 
symbol of the mons Veneris. » Dans I’Eglise chretienne les symboles sexuels 
abondent : ce sont les clochers, dont I'aspect phallique parait evident a I’auteur 
(p. 71 ss.'l, la croix qui, dans sa forme primitive, (( was merely a simplification 
of the various designs used to represent the congress of the sexes » (p. 131), 
etc. L’usage de suspendre, le jour de Noel, du gui, sous lequel I'imprudente 
qui s’aventure s'expose a recevoir un baiser, est un reste des anciennes prosti- 
tutions sacrees ; la femme qui voulait remplir ce devoir religieux se plai^ait elle- 
meme sous la hranche de gui, etc. (.i. 8.3). 

Les religions semitiques, egyplienne, hmdoue, etc., sont, nous semble-t-il, 
assez riches en symbolisme sexuel, pour qu’d soil tout a fait inutile de donner 
une signification nlmllique a des fads, des coutumes ou des idees d’ordre reli- 
gieux absolument etrangers aux preoccupations de cede sorte ou d’v chercher 
des allusions aux fonctiSns generatrices. 


Edouard Montet. 
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P. Hartwig. — Bendis. Eine archaeologische Untersuchung. — 

Leipzig, Giesecke u. Devrient, 1897, brochure in-8. 

II s’agit de la d^esse thrace, souvent identifiee avec Artemis, et de I’extension 
de son culte dans la Grece propre. C’est un fait bien connu (Platon, Republ., 
p. 327 et suiv.) que I’organisation officielle du culte de Bendis au Piree dans 
la seconde moite du v® sieole, avec la fete des Bendideia, celebree au mois de 
Thargelion (cf. les articles relatifs a Bendis, dans les Dietionnaires de Darem- 
berg et de Roscher, et tout recemment dans la Real-Encyclopaedie de Pauly- 
Wissowa). Mais, jusqu'ici, on ne coonaissait pas de representation figuree, 
grecque, decettedivinite.M. Hartwig a rassemble un petit nombre de monuments 
(delafln du v* sieole au m* siecle) ou ilest impossible dene pas reconnaitre Ben- 
dis, avec son costume asialique, sa mitre phrygienne, et les deux lances qui lui 
avaient valu le surnom de oilof/oi. Ce sonl deux bas-reliefs, dont I'un trouvd 
au Piree, quelques statuettes el quelques vases peints. Desormais le type sous 
lequel les Grecs se flguraient Bendis est fixe. L’opuscule de M. Hartwig 
montre, par un bon exemple, I’appui que I’archeologie figuree peut prSter aux 
etudes religieuses. Mais les aroheologues sont gens hardis ; de ce qu’on a 
trouve au Laurion une statuette de Bendis, une autre analogue a Chypre, et 
deux aulres a Corinthe, M. Hartwig conclut que le culte de Bendis s’etait re- 
pandu au Laurion, a Corinthe et 4 Chypre. Pour etre aussi affirmatif que lui, 
nous attendrons d'autres preuves. 

Louis CouvE. 


A. Espinas, — Les origines de la Technologie. — Paris, F. Alcan, 

1897, in-8, 290 pages. 

Par technologie generaie, M. Espinas entend la theorie des arts utiles, c’est 
la systematisation, le groupement ralionnel des diverses techniques, leur rat- 
tachement a des principes generaux d’explication. La technologie se presente 
ainsi comme Tune des deux grandes divisions de la Praxeologie, c’est la theorie 
des pratiques collectives refl^chies et conscientes, ndes des coutumes et des 
habitudes qui s’etablissent dans les societes anterieurement a toute deliberation 
et a toute analyse. Elle correspond dans le domaine de Taction a la logique dans 
le domaine de la pensee et elle embrasse a la fois la theorie des arts meca- 
niques, de Tagriculture, de Televage et de la medecine et celle de Teducation, 
de la politique et de la morale. Son triple role consiste : 1° a fournir pour 
chaque moment dans une societe donnee une description analytique des arts, 
a determiner leurs especes variees et a ramener ces especes par une classifica- 
tion systematique a un petit nombre de types essentiels ; 2o a rechercher « sous 
quelles conditions, en rertu de quelles lois chaque groupe de regies entre en 
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jeu, a queiles causes elles doivent leur etficacite pratique ; 3° a faire I'etude du 
d^veloppement et de I'evolution regressive des techniques, organes essentials 
de la vie sociale. « 

Dans I’ouvrage que nous analysons, M. Espinas ne s’est point propose de 
nous presenter un tableau d’ensemble de cette theorie generate de Taction 
qu’il serait mieux que personne en etat de constituer sur des fondements vrai- 
ment scientiSques ; ce n’est pas a la technologie qu’est consacre son livre, mais 
a son histoire, a I’histoire du moins de quelques-unes des premieres phases de 
son developpement. 

Son objet propre, c’est d’exposer les theories successives qu’ont donnees de 
Tart humain les poetes, les theologiens et les pbilosophes grecs, et comme un 
certain nombre de ces theories ont un caractere religieux et revfitent mSme une 
forme mythique, comme les recits relatifs a Tinvention des arts les plus essen- 
tiels a la vie humaine se melent intimement a quelques-unes des grandes 
legendes divines, il etait necessaire que nous signalions a nos lecteurs un 
O'ivrage que son titre n'aurait point sul'fi a designer a Tattention des historiens 
de la religion et qui jette cependant une claire et precieuse lumieresur certains 
aspects de la theologie et de la cosmogonie helleniques. 

Dans la periods qu'etudie M. Espinas en ce livre et qui s’etend des origines 
de la civilisation grecque jusqu’a la fin du v* siecle, la theorie des arts utiles a 
revStu, d’apres ses recherches, deux formes successives : physico-theologique 
au debut et incorporee a des dogmes religieux ou tout au moins a des con- 
ceptions religieuses traditionnelles, ou se revele un animisms naturaliste, la 
technologie devient artificialiste, lorsque le developpement des techniques de 
« Torganon » fait se preciser la notion d’instrument et lui confers une impor- 
tance preponderante a la fois au point de vue pratique et au point de vue spe- 
culatif. 

C’est sous forme legendaire et mythique qu’apparait dans Homere et dans 
Hesiode une premiere philosophie de Taction humaine, une premiere tentative 
d’explication generals et methodique des diverses techniques, que constituaient 
des regies empiriques, dont la formation avait ete i demi spontanee et soustraite 
en partie au controls de la reflexion et de Tanalyse. 

L’homme, dans les poemes homeriques, est represente comme par lui-meme 
impuissant; il ne saurait s’aider lui-meme, il a tout a attendee des dieux, qui 
souvent lui marchandent leors bienfaits et Taccablent parfois de malheurs 
inattendus et qui semblent immerites. Leur volonte est arbitraire et il n’existe 
pas de moyens assures de se concilier leur bienveillance; ils n'aoceptent que 
les sacrifices qui leur plais cnt. AlTranchis de toute consideration d’equite, ils 
sont plus semblables a des forces naturelles qu’a des puissances intelligentes 
et bonnes, qui veilleraient sur les hommes. Hesiode semble s’accorder avec 
Homere en cette conception pessimiste de la vie et de la destinee humaines, 
quelques biens sont mel^ aux maux qui accablent les hommes, mais les biens 
comme les maux, sont envoyes par les dieux, qui, pour preserver Tinl^grite 
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d’un pouvoir dont ils sont jaloux, ont pris soin de cacher aux morlels les 
moyens qui leur pourraient servir a atneliorer eux-memes la vie qu’il leur faut 
vivre sur cette terre : aussi nul homme n’est-il, a vrai dire, I’artisan de sa 
destinee, ni de celle d’autrui. La race humaine est en la main des dieux et elle 
obeit a des volontes qu’elle ne connait le plus souvent que par leurs effets ; les 
arts que pratiquent les hommes ne sont pas des manifestations de I’activite 
humaine, mais de I’activite des dieux dont les hommes sont les instruments 
passifs et cette activite est sans regies et sans lois. 

Une nouvelle conception cependant ne tarde pas a se faire jour; dans le® 
poemes homeriques, elle apparait faible et naissante encore, deja mieux formee 
et plus complete dans Hesiode, elle trouve dans les tragedies d’Eschyle sa 
pleine expression. Les dieux sont alors representes comme les revelateurs des 
arts et des lois, les instituteurs « techniques » et moraux de Thumanite. 

« Jusqu’alors, a vrai dire, « il n'y avait pas d’art, puisqu’il n’y avail pas de 
<i regies conditionnelles proposees a I’obeissance de I’homme etqueledieufaisait 
« tout; ici la notion de I’art commence reellement a apparaltre avec celle d’un 
« ensemble de regies transmissibles. Les rapports de Thomme et de la divinite 
« changent ; au lieu de’subir passivement les decretsde Zeus ou d’en beneficier 
« sans effort, I’homme dispose decertaines ressources pour.ameliorersa condition 
« et coopere en quelque chose aux bienfaitsdivins. Mais la s’arr^te son pouvoir; 
« il ne fait pas Tart, il ne pose pas la regie, il n’invente rien de lui-mSme. » II 
depend de lui en quelque mesure d’etre heureux ou malheureux, suivant qu’il 
observe ou non les regies pratiques pos§es par les dieux et que par sa fide- 
lity a la justice, ou son dfidain des lois divines, il se concilie ou s’aliyne la bien- 
veillance de ses tout-puissants protecteurs. Mais ces regies Iraditionnelles ont 
une valeur surualurelle, elles sont sacrees et il y a une sorte d’impiety, qu 
entralne a sa suite uu juste chatiraent, a les vouloir changer; tel est le sens 
profond du mythe de Proraethee. Le plus sur moyen pour Thomme d’etre heu- 
reux n’est pas pour i’homme de se confier a son habilete inventive et a son 
active sagesse, c’est de suivre en tout les volontes des dieux, qui constituent les 
lois saintes auxquelles la nature obeit. 

Dans les croyances populaires se reflete partout d’ailleurs cette conception 
consolante que les regies de Taction sont des volontes divines et que ce sont 
les dieux eux-mSmes qui sont venus apporter aux hommes la connaissance des 
arts utiles ; ces regies sont divines et par la m6me naturelles, elles font partie 
des lois auxquelles est assujetti Tunivers sacre au meme litre que la succession 
reguliere des jours et des nuits ou Tordre des saisons. Elles s’imposent ainsi a 
tous les membres d’une meme sociyte et la volonte de chaoun a sa norme dans 
des coutumes et des pratiques qu’elle n’a pas choisies et qu’elle ne juge pas. 
Ces regies « techniques » ont toutes une valeur morale, celles qui regissent la 
culture des champs ou la construction des vaisseaux comme celles qui s’appli- 
quent a Teducation des enfants ou au gouvernement i^es cites. « Tout ce qu 
est oommandy est juste, et par cela mSme qu’il est commandd, tout ce qu 



270 


REVUE DE L HlSTOlRE DES RELTGIOVS 


est interdit est pervers. » Peu a peu, cependant, les regies proprement so- 
ciales se distinguent des autres et se reretent d’une dignite particaliere : 
toutes, elles se subordonnent a la justice, don direct de Zeus, creatrice 
des cites. Mais dans leur ensemble les techniques apparaissent a cette 
phase comme aussi naturelles que les phenomenes cosmiques, elles sont au 
meme litre qu’eux-memes I’oeuvre des dieux et comme aux invmriables. Par 
opposition, a la periode suivante, pourra naitre « chez les philosophes, inde- 
pendants de toute croyance religieiise, I’idee contraire de I’art, c’est-a-dire de 
I’nitiative humaine, agissant diversemeiit suivant la diversite des circonstances, 
en meme temps que d’autres penseurs, religieu.x comme les theologiens primi- 
tifs, mais concevant autrement la divinite, posaient pour la premiere fois dans 
une antithese inverse la realite du surnature! ». 

Le second ohapitre du livre I est consaere a la description analytique des 
techniques, telles que nous les revelent les documents eerits et les monuments 
figures pendant la periode physico-theologique. II y faul relever des indications 
sur la function primitivement religieuse de I’ecriture, sur le r 61 e jou§ par les 
conceptions religieuses dans la determination des diverses regions de I’espace 
et la division du temps : le caractere essentiellement religieux de Fart medical 
du droit, de la politique, de la tactique militaire elle-meme est clairement mis 
en lumiere. 

A la periode suivante, au contraire, le type de Faction collective est fourni 
par Faction de Finstrument {organon), « qui faoonne ou combine des elements 
mat^riels passifs sous I’impulsion conscientede I’ouvrier, du cUmiurge et resulte 
lui-mSme d’un semblable fagonnement, d’une semblable combinaison; c’est la 
fabrication volonlaire artificielle ». II se fait dans tous les domaines une sorte 
de lai'cisation, de secularisation des techniques qui perdent leur caractere sacre 
et aussi leur immutabilite ; elles n’apparaissenl plus comme des lois de la nature 
qui participent a ce qu’il y en elle de divin, mais comme des moyens adaptes a 
des fins, comme des instruments, des outils. Et il en est de la technique poli- 
tique, pedagogique et morale comme des techniqu s iiidustrielie^. Sur ce fon- 
dement commun s’edifient deux philosophies de Faction, en apparence opposees, 
I’une qui trouve sa pleine expression dans le positivisme naturaliste des sophistes 
et le mecanisme de Dmocrile, Fautre, toute penetree de conceptions religieuses 
et de sentiments pieux, qui a sa forme parfaite dans Fidee socratiqne et plato- 
nicienne du gouvernement providentiel de I'Univers. Toutes deux elles sont 
marquees du meme trail essentiel, « qui est de concevoir Faction sur le modcle 
de Foperation industrielle elementaire, de la fabrication par I’outil. Partie de la 
nature ou dieu, FOtre agissant ne pouvait etre pour les Grecs du v' siecle qu’un 
ouvrier, un demiurge, une cause mecanique », 

Dans le dernier chapitre de son livre qu’il intitule « La Fabrication divine « 
M. Espinas expose comment s’est formee cette religion spiritiialiste, qui est a la 
base de la technologie^urnaturelle, qui considere comme seiiles essentielles les 
techniques morales et politiques et les reduit toutes, en derniere analyse, a la 
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pieuse obeissance a la volonte divine que reveient a la fois I’ftude logique et 
dialectique des concepts et I’inspiratioti directe, la voix du daitnon interieur et 
des oracles sacres. La politique est religieuse en son principe, elle est la forme 
sociale de la religion et la vraie Justice se laisse ramener a la sagesse, o’est-a- 
dire 4, la connaissance et a I’amour du divin, dont notre ame est le reflet et 
comme I’irradiation. M. Espinas indique les apporls qui vinrent a cette doc- 
trine commune des croyances elaborees au sein des societes religieuses, qui se 
constituaient a cote des cultes publics et nationaux de la cite, au sein de ces 
confreries qui avaient pour objet la celebration de rites dont I’accomplissement 
assurait aux inities une plus etroite union avec les dieux. La puissance de ces 
protecteurs divins ne se manifeste plus seulement par des institutions et des 
regies generales qu’ils ont donnees a Thomme et qui font partie de sa nature, 
mais par des interventions speoiales, qui r^ussissenten denit des lois physiques 
et sociales connues. L’art des lors qui prime tous les autres, c’est celui de se 
concilier en toute occurrence la bienveillance des dieux. « La religion enseigne 
une sorte de technique universelle, qui s’oppose a toutes les autres et les rend 
absolument negligeables ». Des systeraes des reformateurs et des prophetes 
(Pherecyde, Pythagore, Empedocle) du mouvement religieux et philosophique 
que Ton designs sous le nom d’ « orphisme », se 'L'^gagent des idee? morales du 
mgme ordre etdes conceptions pareilles sur le role et la valeur des divers tech- 
niques, mais a cote de la theorie mecaniste de la fabrication et du gouverne- 
ment de I’univers par les dieux reparait la doctrine de la vie et du developpe- 
ment organique du monde qui ne trouvera qu’au siecle suivant une forme de- 
flnie; le passage se fait insensiblement dans la philosophie de Platon comme 
dans celle de Democrite de la demiurgie mecanique a la demiurgie organique, 
de la fabrication au concours, et deja dans cette idee socratique et platonicienne , 
que le type de Taction, c'est le commandement, que commander, c’est aimer et 
se faire aimer apparatt naissante la theorie nouvelle. 

Telles sont tres sommairement, trop sommairement, r^sumees les idees direc- 
trices de ce livre original et fort, qui fait penser, Ce n’est point ici le lieu de les 
critiquer en detail* : Touvrage de M. E. appartient plutot, en effet, au domaine 
de la sociologie et de Thistoire de la philosophie qua celui de Thistoire des 
religions et par son ton et sa methode plus encore que par son objet. Sa lec- 
ture cependant s'impose a tous ceux qui ont souci, non pas seulement de con- 

l)Si ion se plagait au point de vuo special de Thistorien des religions, on 
pourrait taire remarquer que M. E. serable n’avoir pas tenu compte de I'eflicacit'' 
directe, de la puissance contraignanle des riles; que. Tidee de Timpuissance de 
1 homme devant Jes dieux correspond a un etat deja tres avance du developpe- 
ment religieux ; que la conception de la « fabrication » du monde ou de cer- 
taines parties du monde par les dieux se trouve chez un grand nombre de peuples 
civilises et dont la technique instrumentale est encore tres rudimentaire. que 
1 origine de la notion de Providence seretrouve vraisemblablement dans la con- 
ception de 1 alliance d un dieu avec un groupe humain dont ii prend des lors la 
charge et comme la responsabibte, etc., mais ce sont la»des objections qui n’at- 
teignent point Tidee mailresse du livre. 
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naitre, mais de comprendre la religion grecque : elle les contraindra a regarder 
sous de nouveaux aspects les problemes que ^’interpretation des coutumes, 
des pratiques rituelles et des mythes qui leur sont connexes les oblige a se 
poser. 

L Marillier. 


A. Basset. — Nouveaux contes berbferes, recueillis, traduits et annotes 

par Rene Basset, directeur de I’Ecole superieure desLettres d’ Alger. — Paris. 

E. Leroux, 1897, in-16, xxvi-373 pages. 

M. Basset a fait paraitre dans la Collection de Contes et Chants populaires 
que publie M. E. Leroux une seconde serie de contes berberes (la premiere se- 
rie avail paru en 1887). C’est toujours une precieuse aubaine pour les folk-lo- 
ristes que I’apparition d’un nouveau recueil de M. Basset; I'abondance et la 
surete de son erudition, en matiere de contes et de legendes, I’exactitude et la 
precision des references qu’il multiplie avec unegenereuse prodigalite, la clarte 
et I’ordre qu’il salt mettre dans les notes comparatives oii il classe et condense 
un si grand nombre de recils paralleles a ceux qu’il a lui-m6me recueillis, et sa 
merveilleuse connaissance surtout des versions orientates de lalitterature popu- 
laire font des livres qu'il publie en ce domains d’admirables instruments de tra- 
vail : de ce labeur tres rude et assez ingrat, auquel il se plie avec une modestie et 
un desinteressement, auxquels il ne faut pas marchander les eloges, profitent 
largement tons ceux que leurs recherches conduisent ^^tablir des comparaisons 
etendues entre les types divers de telle ou telle famille de l%endes pieuses 
ou des contes merveilleux. Cette fois, les historiens des croyances et des usages 
populaires lui devront une particuliere reconnaissance en raison de la richesse 
de ce petit volume en renseignements et en indications bibliographiques de tons 
ordres et cette reconnaissance s’accroitra encore a la pensee qu’a ce volume 
viendra bientdt s’en ajouter un autre, (M. Basset nous le prometformellement), 
aussi soigneusement et aussi copieusement annote. 

La plupart des soixante-dix contes, legendes ou chansons qui composent ce 
second recueil, ont ete recueillis de la bouche des indigenes par M. Basset lui- 
meme : ilaemprunte cependant deux contes (no» 98 et 101, la numerolation con- 
tinue celle du precedent volume), aux publications de M. Masqueray et trois 
(n” 69, 105 et 113} aux manuscrits berberes de la Bibliotheque nationals. La 
majeure partie de ces chants et de ces recits merveilleux et plaisants provien- 
nent de I’Algerie, particulierement de sa region meridionale (Mzab, Ouargla, etc.) 
et du Maroc; quelques-uns ont ete dictes a M. Basset lors de sa mission au Se- 
negal par un Maure Trarza. 

Les divers morceaux que renferme ce volume sont classes sous six chefs dis- 
tincts : 1" Fables et contes d'unimaux 2" Legendes religieuses (89-97); 

3“ Legendes et traditions kistoriques (98-101) ; 4° Contes merveilleux. Les djinns, 
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Us fies (102-11 1 ) ; 5o Contes divers (112-124) ; 6» Poesies, chansons, enigmes (125- 
133). 

I. Dans les Contes d’animaux, le chaeal, dont le caractere traditionnel esttrfes 
analogue a celuidenotre renard , et le herisson jouentie role de protagonistes. 
Laplupart de ces reoits ont une signification morale d’ailleurs (c’est une morale 
assez basse, une morale d’interet egoisle et d’habilete, qui est illustree par ces 
apologues), mais il en est quelques-uns qui visiblement n'ont d’autre viste que 
d’etre amusants on plaisants (n“® 64, 66, 70, 71, 80, 86, 88 par exemple). Ils ont 
de tres nombreux et de tres exacts paralleles dans toute la litterature populaire 
orientals et europeenne et (en particulier dans le vaste cycle des fables esopiques. 
Certains d’entre eux donnent I’impression d’etre des versions tronquees et alte- 
rees de recits plus developpes et plus complets, (67 par exemple, 71, 86, 88). 
Mais il faut se defier des impressions decet ordre, rien neressemble davantage 
aux formes degenerees et usees d’un conte que sa premiere ebauche encore mal 
degrossie. Le n°65 est une legende etiologique, destinee a expliquer I’hostilite 
de la grenouille et du serpent. 

II. 1“ L'Oiseau et le Poisson (n” 89) (Chelh’a du Sous), legende un pen con- 
fuse relative ala creation de I’homme, des oiseaux et des poissons. On y retrouve 
cette conception que le corps de I’homme a ete fait des divers elements qui fer- 
ment le monde : « il trouva les anges qui le fabriquerent de sept terres, ses os 
etaient de pierre, sa chair de terre, sonfsang, d’eau, son souffle, de vent; ses 
yeux de soleil ; ses nerfs du brouillard qui descend sur terre ; ses cheveux, du 
nuage qui polit le ciel. » 2“ L' enfant sauvi des flammes, n° 90 (Oued-Righ). La 
ferveur d’une femme que rien ne pent delourner de la priere est recompenses 
par le Seigneur Aissa (Jesus) qui change en coquillages rouges les charbons ar- 
dents entassSs dans le four ou Iblis avait jete son enfant. 3" Le compagnon de 
Gabriel, n” 91 (Chelh’a du Sous), legende du brigand qui, par respect pour les 
devoirs de I'hospitalite, sert a son hfite, qui declare qu’il se mettra'pas a table, 
si on ne lui donne a manger quatre coeurs, avec ceux de ses deux chevres les 
occurs de ses propres enfants. L’hote, c’est I’ange Gabriel, qui est venu pour 
voir celui que le Seigneur lui destine comme compagnon dans I'autre vie : il res- 
suscite les enfants. 3° J^sus et laviUe, n” 92 (Oued-Righ), legende morale sur 
necessite de la priere. Une source ou un homme qui ne priait pas a lave son 
visage s’est dessechee et la ville qu’elle arrosait a ete abandonnee. 4“ Les deux 
femmes, n“ 93 (Mzab). Chiitiment surnaturel de I'adultere, recompense accor- 
dee a I'obmssance filiale et a I’aumOne. Les agents de ces retributions cMestes 
ou infernales se manifestent aux deux femmes sur les tombes d’un cimeticre ou 
elles sont allees passer la nuit sur le conseil d’un Caleb. 5” Jesus et Poise au, n“94 
(Oued-Righ), parabole sur les vertus purificatrices des cinq prieres de la reli- 
gion de Moh’ammed. 6° Sidi 'Abd er-Rah'man el-Medjdoub, n" 95 (Chelh'a du 
Sous), legende qui raconte comment il acquit sa science des choses myste- 
neuses en mangeant la chair d’une vipere surr.atureil8.7'’ Sidi Moh’ammed eL 
Adjeli et le juif Haroun, n» 96 (Chelh’a du Sous). Le juj/ Haroun reussit par sa 
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puissance naagique a s^elever dans les airs au-dessiis de la tete du sultan Mou- 
ley Soliman de facon a pou voir insulter les musulmans. Sidi Moh’ammed el-Adjeli, 
implorfe par les t’oiba, que le sultan menace de mort pour leur impuissance a le 
d^livrer, le Oioie coinme entre deux meules de moulin, entre deux feuilles de 
papier sur lesquelles il a ecnt des sentences et qu'il lance vers lui. 8“ Sidi Sa’id 
Akenammi, n“ 97 (Chelh'a). Legende d’un marabout qui avait le don de multi- 
plier les aliments. 

III. 1“ Le Lnien, le Mmulmnn et I'Oiseau mirif, no ‘J8 (Chaouia de I’Aouras). 
Assistance pietee par le « mirir au musulman dans sa lutte conlre le chretien 
(paien)* ; 1‘ouiijiioi AlQeri'^t penchfc eerb la iiirr, n° 99 (Beni Menacer). C’est 
le resultat de la colere de Sidi Braliim el-Ghabnni, qui, insulte par les gens 
d’Alger, saisit sa checliia pour la jeter a terre; bi Sidi ’Abd er-Rah'man eth- 
Tlia alehi ne lui avait pas pris la main pour I’arreter, la ville d'Alger eut ele 
renversee, mais sa ehechia elait deja pencbee et .Vlger se pericha egalement; 
3“ 'Abri, Moh'ainmcd et Ati, n° 101 (Chaouia de I'Aouras). Legendes relatives 
a la tondation du mahometisiiie el son adoption par b s i< Remains ». 

IV. 1“ Les dcii.r Fveres, la Mannilc el le BdtOH, n“ 102 (Mzab). Conte oil le 
ride essentiel appartienl a la marmile merveilleuse qui donne a son possessenr 
tout ce qu’il souhaile et au baton rnagique qui bat lous ceux qui ont fait tort a 
son maitre; o'estunedivinile vegetale, I'esprit d’unjujubier sauvage, qui donne 
les objets magiques au pauvre bucheron. '2” Les hud Vreres, leur S'.eur et I'Ogre, 
n“ 103 (Ouargla); L'Ogresse et les deux Fnres, n'> 104 (Beni Menacer). Ce sont 
deux contes qui appartiennent au cycle de la legende de Persee, eludie par 
Sidnev Hartland ; I’ogre et I'ogresse liennent la place de la Gorgone; I'episode 
de la delivrance de la Princesse fait dcfaul. Les deux legendes divergent d'ail- 
eurs extrfimemenl du type le plus habituel. Dans la seconde apparait I’episode 
du Life-token: au moment de se separerles deux freres plantent deux baguettes 
aupres d’une fontaine; si Pune d'e les sedesseche, e'est qiiece’iui qui i'a plantee 
sera mort; S'- Le Cheeal mugdpie, n® 105 (Cbeih'a du Sous). Abrege du conte 
des Mille cl unc Nuits qui porte ce litre. 5® Le tang age des boles, n° 108 (Ouar- 
gla). Histoire d’un homme qui est entraine sous terre par une vieille femme, 
dont il avail mange le fils, transforme en gerboise; il est sauve par I'interven- 
tion du fils du roi du monde soulerrain, auquel il avail par bonte donne de la 
viande, un jour qu'il I’avait apergu, sous forme de levrier, implorant quelques os 
d'un boucher qui le repoussait brutalement. Sur sa demande le roi lui crache 
dans la bouche el il compreiid des lors le larigage des beles : il fait sa fortune, 
grace a cetle science; mais il doit perir, s il reveie aux autres qu’il la possede. 
Sa femme tente de lui arracher son secret. Sur le conseil de ses poules, il la 
reduit au silence, a coups de baton. 5® La pomme de jeunesse, n“ 109 (Mzab). 
A ventures des cinq futurs gendres du roi qu'il envoie a la recherche de lapomme 


ii Nous ne relevonsque les conies qui ont un int-rei pour I’histoire religieuse 
ou pour I'etude des croyanccs populaiies, ou de la propagation des legendes. 
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qiii rend jeuiies ceux qui la respirent. Le fiance de la plus jeune reassit a con- 
querir le fruit magique ; seul, il obtienl celle qu’il aime et succede au roi. 6“ Jla- 
I'otin er-Ravltid et la fille du roi da (jenics, n'' llO (iliielli'a de Taroudant). 
Leeende du inariage d’uu mortel avec une fille celeste; 7“ L'anneau mu'jiquc, 
n” ill (Mzab). Version berbere et bien delbnnee du coiile d'Aladiii. L’anneau 
esL rcconquis sur le juif qui I’a achete frauduleuseiuent a la femme du hiiros, et 
I’a cache dans son nez par des rats qui lui introduisenl dans les narines leurs 
queuHS, trempees dans de I'huile bouillante ou on avail pile du poivre. C’est la 
uii trait qui se reti'ouve dans plusieurs conies et proveiiant de regions eloignees ; 
I'etrarigeie du inoyeii employe, son caraclere tres particulier coiislitue un des 
bons arg'iiii mts a I'appui de la theorie de I'euiprunt ; cel episode n'est pas, 
semble-t-il, dunombre de ceux qui peuvent elre inventes plusieurs fois indepen- 
darnuieiil. Les aiiimaux secourables, levrier, chat, oiseau, poissons, rats, jouent 
dans le recil le n'llede protagoriistes. 

V. 1“ L' adroit Volvur, no llLi (Bougie). Version Iresalteree de la legende de 
Rampsiiiii. Le-; sept du inurchand, n" llfi (Taroudant). Conte du cycle 
de « L’.Vdroite prmeesse »; 3“ Lc Hat et la Vieiile, n" l::o (,V Ferah), raii- 
doiinee. 

Le volume contienttil pages (191-351) de notes adaiiionnelies aux notes com- 
paratives des contes de la premiere serie et 111 pages (252-362) de notes com- 
paratives pour les contes inseres dans le present recueil. M. Basset met une 
soiie de coquetterie a faire prevoir que ses listes de rapprochements contieunent 
sans doute des lacunes qu'il se reserve d’ailleurs de combler plus tard ; il est 
parini les rares folk-loristes qui les puissent decouvrir. Ft cependanl, comme il 
le lit lui-meme, il travaille loinde Pariset reduit a ses lessources personiielies; 
c'esl d’un grand exemple el infinitnenl profitable pour ses confreres en folk- 
lore. 

M. Bassel a ajouie une nouveiie lisle bibnographique des ouvrages cues dans 
les notes (p. v-xxvi) a cede qu'il avail donnee dans son premier volume : elle 
est precieuse, surlout on ce qui concerne les recueils de contes orienlaux. En 
appendice figure une bibliograpbie des conies el chansons berberes publies de 
1887 a, 1696. 

L. Marillier. 


E. Recejau. — De Mendacio quid .senserii Augustinus. — Pans, 
F. Leioux 1897, 79 pages, 

M. Recejac a consacre sa tiiese latiue a un expose tres coinpiet des ensei- 
gnemenls de saint .Vugustin sur le mensonge. 

L auteur se sen d’un grand nombre d'ecrits de I’eveque d'Hippone, maissur- 
toul de ses trades De mendacio et Contra rnendacium, dont il expose I’origine dans 
son introduction, ainsi que de la correspondance enlre saint Augustin et saint 
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Jerome, relative a la difficulte que pre sente le recit de la circoncision de 
Timothee, Actes, xvi, 1-3, compare aux theories developp^es par I’Apdlre dans 
I’Epitre aux Galates. 

M. Recejao apergoit fort bien certaines contradictions et certaines variations 
dans les vues de saint Augustin sur le probleme du mensonge. II ne s’en 
efforce pas moins de reduire ces vues en systeme. 11 le fait en six cbapitres inti- 
tules ; Quale peccatum sit mendacium; De octo mendacii generibus; An menda- 
cium sit aliquando excusandim; De simulatione ; De fictione allegorica. 

Peut-Mre eut-il mieux valu exposer a part les idees contenues dans chacune 
des trois sources principales que nous avons mentionnees plus haul, d’autant 
plus que la premiere est un traite purement tbeorique, tandis que le Contra 
mendacium et la correspondance avec saint Jerome sont des ecrits de circons- 
tance. En d’autres termes, le travail de M. Recejac aurait gagne, nous semble- 
t-il, a ce que I’auteur eut adople une metbode franchementhistorique etpsycho- 
logique. Quelle influence la conversion de saint Augustin d’une part, son role 
de defenseur de I’Eglise et de I’orthodoxie, d’autre part, ont-ils exercee sur sa 
notion du vrai? Ce sont la des questions auxquelles M. Recejao a touche, 
mais qu’il n'a pas abordees directement. N’est-il pas frappant de voir qu’un 
psychologue comme saint Augustin ne s’est degage que tres imparfaitement de 
la theorie platonicienne sur le mensonge, theorie qui identifie le mensonge et 
I’erreur? Comment se fait-il qu’il n’ait guere vu dans le mensonge qu’une 
offense a Dieu, une atleinte portee a la « Verile » objective, et qu'ilait aocordd 
si peu d’attention au trouble que le mensonge apporte dans les rapports de 
lAme avec Dieu et dans nos rapports avec notre prochain ? 

Mais je n’insiste pas sur ces critiques. L’etude que M. Recdjacnous a donn6e 
est solide, claire et instructive. Elle nous renseigne bien surtout sur les subti- 
lites peu edifiantes dans lesquelles s’est engagee I’exegese de saint Augustin 
lorsqu’il s’agissait de justifier les mensonges de certains personnages bibliques, 
notamment la ruse de Jacob a I’egard de son pere. M. Recejac reconnait dans 
sa conclusion que c’est a bon droit que certains casuistes ont pu invoquer I’au- 
torite de I’auteur du De mendacio en faveur de la restriction mentale, et d’autres 
inventions du mSme genre. Mais si saint Augustin, aveugle par ses prejugSs, 
s'est parfois laisse aller a emettre des theories dangereuses, ses ecrits n’en pro- 
duisent pas moins I’impression qu’il etait penetre d’un saint respect de la verite. 

Le chapitre vi qui expose comment saint Augustin se rattache a Platon dans 
sa theorie de I’allegorie mystique, et comment il se distingue de ce philosophe, 
est un des plus interessants. 

I'm”. EiiiuuRur. 
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A. Lang. — The miracl s of madame saint Katherine of Fierbois, 

translated from the edition of the abbe J.-J. Boarasse. Tours, 185S : by 

Andrew Lang. — Chicago ; Way et Williams. Londres. D. Nutt. 1897, in-16. 

152 pages. 

It n’est pas tres certain que sainte Catherine d'Alesandrie, dont la tradition 
place le martyre sous le regne de TempereurMaximin, mais dontil est fait men- 
tion pour la premiere fois au ix® siecle, dans le Menotogium Basilianum, ait 
lamais exists. Mais sa biographie toutefois s’est enrichie, au x“ siecle, sous la 
plume de Simeon Metaphrastes, de details poetiques et edifiants, qui ont fait de 
la legende de cette martyre chretienne, ou certains critiques, le D'" E. Einenkel 
par exemple. ne voient qu’une version alleree du recit de la vie et de la mort de 
la belle et savante Hypatie, I’une des pieuses histoires oil s’est le plus volontiers 
complu I'imagination du moyen age. Un sanctuaire lui avail ete eleve aupres 
de Chinon a Fierbois et il est probable, au jngement du P. Ayroles, que les 
reliques de la sainte yavaient ete apportees, par un croise frangais, du mont Sinai, 
oil son corps de vierge avail ete, d’apres la tradition, transporle par les anges. 
En 1375, cependanl la chapelle etait presque abandonnee, elle tombait en mines 
et les broussailles la cachaient aux yeux : mais la guerison miraculeuse de Jean 
Godefroy, qui etait paralyse depuis sept ans et aveugle et qu’une neuvaine faite 
en oe sanctuaire delivra de sa double infirmite, attira de nouveau vers le culte de 
sainte Catherine la pieuse ferveur des fideles; la chapelle fut rebatie la mSme 
annee par Hilaire Habert et des lors les miracles dus a I’lntercession de la 
sainte aupres de Dieu se succederent rapidement, attestes par les ex-voto sus" 
pendus aux murs du lieu saint. Elle guerissait les malades et les infirmes et, ce 
qui etait plus precieux peut-gtre encore, en ce siecle de guerres incessantes, 
elle preservait ceux qui I'invoquaient des fleches lancees par les bons archers 
et des boulets des couleuvrines, elle faisait tomber les chaines des membres des 
prisoiiniers et sauvait de la corde les paysans et les bourgeois que les sou- 
dards anglais aliaient se donner le plaisir de pendre. Le recit de ces inesti- 
mables bieufaits, procures a tousceux qui tournaient les yeux avec une coiifiante 
devotion vers la jeune martyre, fiile de roi, se trouve consigne dans la Chronique 
de la chapelle de Fierbois, qui a ete editee en 1858 par I’abbe Bourasse, d’apres 
le manuscril de la Bibliolheque nationale. Ced ce petit iivre que .M. .\. Lang 
a eu I’ldee de traduire en anglais, afin de donner un pendant a la line et ele- 
gante traduction qu’il a puhliee naguere « d'Aucassin et de Nicolette ». II a 
retranche de ledition anglaise les qucdques passages de Toriginal qui lui seni- 
blaient vraiment trop pauvies en details lut-iessants ; peut-Otre aurait-ii mieux 
valu eviter ces coupures et donner complete cette liste de nail's et savoureux 
proces-verbaux de miracles: ce n'est au reste qu’un assez oouit cnapitre des 
annaies de la chapelle de Fierbois, le premier miracle qui y est rapporte est de 
1375, le dernier porte la date de 1146. , 
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M. Lang a mis en lete de ce recueil pieux un essai, ecrit en cette langue spi- 
rituelle et delicatement ironique qu’il excelie a manier, sur le culte et la legends 
de sainte Catherine, et son sanctuaire de Fierbois. 

On sait que c’est en cette chapelle qu'avant de se rendre a Chinon, Jeanne 
d’Arc entendit trois messes et que I’epee miraculeuse qu’elle porlait fut trouvee 
derriere I’autel de sainte Catherine, enterree dans le sol au lieu mOme qui lui 
avait ete revele dans une vision, par « ses voix ». M. Lang s’est donne pour 
tache de propager en Angleterre I’admiration et la sympathie pour la simple et 
noble fille ou s’incarna lAme de la France et peut-etre est-ce la la raison qui 
lui a fait choisir, parmi plusieurs autres, ce recueil de guerisons et de delivrances 
miraculeuses pour le presenter au public anglais en oe petit volume d’une sobre 
et charmante elegance, qui a ete imprime a New-York (De Vinne Press) avec 
un goilt et une perfection bien faits pour rejouir les bibliophiles. 

Les documents fort interessants qu’elle contient sur la psychologie des 
« miracules » et sur les mffiurs religieuses du xiv' et du xv® sieclesfaisaientd’ail- 
leurs la chronique de la chapelle de Fierbois tres digne de cette reedition. 

L. Marillier. 


A. Grain. — De la Vie a la Mort. — Folk-lore de I’llle et-Vilaine. — 

Paris, J. Maisonneuve, 1897, in-16, ii-298 pages (Les litteratures ’popu- 
lates de toutes les nations, t. XXXII). 


M. Paul Sebillot semblait s’ftre faitdu folk-lore de la Haute-Bretagne un d o 
maine reserve; pendant de longues annees, il avait explore en tons sens I’llle- 
et-Vilaine et la partie frangaise des Coles-du-.Nord, et sa moisson de contes, de 
coutumes populaires, de traditions et de Itigendes avait ete si abondante que 
huit volumes n’ont point suffi pour fengranger tout entiere', et je ne compte 
point ici ce qui a paru dans les Revues de folk-lore et n’a point ('t * reuni en 
recueils distincts*. II avait laisse cepandant a glaner apres lui et M, Drain a pu 
trouver dans le champ meme ouil avait moissonne toute une gerbe de breves 
Ifegendes, et de rites et usages traditionnels ; il avait publie quelques-uns deja 
des faits qu’il avait recueillis, dans Mdusine et aujourd’hui, c’est un volume 


_1) Litterature orale dela Haute-Bretagne, Maisonneuve, 1881. Contes popu- 
lates de la Haute- Bretagne, CharppAiUer, !'• sene, 1880; 2^ ggrie, 1881:3' SfYie, 
1882; Traditions et superstitions de la Haute-Bretagne, .Maisonneuve, 1882; 
Coutumes populaires de la Haute-Bretagne, ^■^86; Pehte Ligende Horde de la 
Haute-Bretagne. Nantes, Societe des bibliophiles bretons, 1897. 

2) 11 convient d’ajouter ijutefoisque pour quechacun de ses ouvra>^es se suf- 
Qse a lui meme el presente au lecteur un ensemble complet, M S° a cru en 
plusieurs circonstances devoir reproduce dans un nouveau volume des recits ou 
des descriptions d’usages el de coutumes qui flguraient deja dans des recueils 
anterieurement publics par lui 
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entier qu’il donne aux folk-loristes, un volume qui sans doute sera suiiri rle 
plusieurs autres ; a la derniere ligne du livre de M. Drain se lit du moms 
cette indication d’heureux augure ; « fin du tome premier. » 

Ce tome premieres! divise en quatre ehapitres ou sontun peu arbitrairement 
repartis les usages et les coutumes que M. Drain a recueillis en pays galloits. En 
voici les titres : I. La naissance, le baplems, les relevailles, les nournces. 11. 
L’enfance (les maladies; les prieres ; les berceuses; les formnlettes; les jeux; 
rondes et chansons ; causeries et amusettes ; la communion). III. La jeunesse (les 
amours; les consents). IV. Les fiancailles ; lemariage; coutumes et usages ; 
croyances et superstitions ; les sorts, les prieres et les canliques, I’assistance 
publique, les propos villageois, les grivoiseries du foyer, pronostics, dictons, 
proverbes, devinettes. 

Beaucoup des coutumes decrites parM. Drain et des usages releves par lui 
etaient deja connus et son livre, tres honnetement et sincerement compose, ap- 
porte peu de materiaux nouveaiix a la psychologie populaire et au folk-lore, 
mais les fails les mieux etablis ne seront jamais confirmes trop souvenl et par 
trop d’observations independantes. 

Voici les traits de moeurs, les usages locaux etles traditions qui nous sem- 
blent avoir pour I’histoire religieuse I’interet le plus marqu§. 

P. 9-18. M. Drain donne des details sur les sanctuaires de trois saintes aupres 
desquels les nourrices se rendent en pelerinage pour avoir du lait : ce sont 
Sainte-Agathe de Langon, Sainte .\gathe de Sixt et Sainte-Emerance de Bain. 
Sainte Agalhe eut, lors de so/i martyre, les mamelles coupees ; elles furent mi- 
raculeusement regenerees, et c’est en raison de ce miracle qu’un pouvoir lui 
est attribue de guerir les maux de seins et de donner du lait aux femmes qui 
nourrissent. A Sixt, sainte Agathe est representee avec Tune de ses mamelles 
dans sa main. A Saint-Goi.dran, il existait une fontame 'miraculeuse qui don- 
nait du lait a ceux qui buvaient de son eau. 

P. 15-26. Liste des saints qui guerissent lesdiverses maladies des e;u"antsnu 
dont ^intervention fait marcher plus tot les enfants ou les delivre de la peur : 
chaque saint est prepose a la guerison d une maladie particuliere. Des pratiques 
de medecine populaire, parfois teinlees de magie, s’associent du resteaux rites 
pieux dans le traitement des maladies de I’enfance. 

P. 77 « Quand on s'empare d'une coccinelle, il iaut la mettre a s’envoler ou 
la deposer sur I’ecorce d’un arbre. Alors elle monte au ciel, devient un ange et 
garde votre place dans le Paradis ». 

Meme page et page 78. Formuietles enfantines et gestes par lesquels on 
coupe I’arc-en-ciel, (ce sont des pratiques rituelles qui semblent se rattacher 
a la croyance que I’arc-en-ciel est un immense et redoutable serpent 
celeste). 

P. 9i-10i. Pratiques employees par les jeunes lilies pour savoir le noin de 
Phomme qu’eller enouseront et pour se procurer un mari* 
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P. 151. Objets qui portent chance : araignee vivante, annean de mariage de 
la mere, trefle a cinq feuilles. 

P. 225-227. Pelerinages qui procurent des enfants aux femmes st^riles (cha- 
pelle de Saint-Euslache, commune de Saint-Etienne en Coglfes; Notre-Dame- 
de-Joie, commune de Marnel). 

P. 260 et 265. Le cierge beni a la Chandeleur protege contre la foudre. La 
m§me propriete appartienl aux tisons du feu de la Saint- Jean et aux charbons 
de la buche de Noel. 

P. 262. Guerison de la Qevre par la terre prise autombeau des saints, (MR® de 
Coetlogon, le cure Leroux). 

P. 264. Quand on charroie le vendredi saint, on fait saigner la terre toute 
I’annee. Interdictions diverses pendant la semaine sainte (p. 264-266). 

Meme page. Prieres des animaux le jour de Noel. 

P. 271. Saint Laurent, invoque pour guerir les brulures. 

P. 271-272. Puissance magique des prieres dites a rebours et du signe de 
croix fait a rebours. 

P. 273-289. Fontaines miraculeuses, dont les eaux guerissent les maladies, 
(fontaines de Saint-Fiacre, de Saint-Peer), et ou le cierge se rendait procession- 
nellemenl, pendant les grandes s^cheresses de I’ete, pour obtenir une pluie 
bienfaisante pour les biens de la terre. A Rennes, dans le mSme but, on 
promene par les rues de la ville les reliques de saint Amand. La fontaine de 
Saint-Melaine coule dans la muraille du chevet dela chapelle au-dessous mime 
de I’ancien autel : pour avoir de la pluie, on fait offrande au saint de pieds de 
cochon et Ton arrose avec I’eau de la source les debris de son image. 

P. 290. Traditions relatives a saint Lenard (Lunaire), bandit l^gendaire 
qui, frappe d’etonnement par un miracle, voulut revenir a une meilleure vie et perit . 
en sa premiere tentative d’etre honnete homme. L’imaginalion populaire, en de- 
pit des autorites ecclesiastiques. Fa transforme en saint. 

Ce sont les details donnes par M. Grain sur le culte persistant des fontaines 
qui nous paraissent avoir pour les hisloriens de la religion la plus grande uti- 
lite. 

L. Marillier. 


1 ReUgibsa och kyrkliga fragor (Etudes religieuses et ecclesiastiques), 
ed. S. A. Fries. — Stockholm, 1897, Bohlin et in-8, 276 pages. 

Ce recueil sucJois a pour objet de propager dans le doraaine ecclesiastique et 
religieux des principes de liberte et de repandre des conceptions theologiques 
larges_et graereuses. II semble devoir paraitre regulierement tous les ans. Le vo- 
lume de cette annee renferme quelques memoires interessants 
Dans les pays scandinaves il n’existe pas de revue scientiSque consacree 
aux6tudes religieuses jc’estun fait extremement etrange, si Ton songe au large 
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public qu’aurait trouve un recueil de cette espece. Les trois langues des peu- 
ples scandinaves, le norvegien, le suedois et le danois, sent assez apparentees 
pour que I’on se comprenne d'un pays a I’autre. Si Ton tient compte des Fin- 
landais et des Americains d’origine scandinave, le nombre des protestants a qui 
manque tout organe a la fois scientitique et religieux redige dans leur lan- 
gue a eux, se monte a quelque 12 millions. L’absence d’un tel organe scientiflque 
est d’autant plus regrettable que les peoples du Nord traversent eu ce moment, 
au point de vue religieux, une crise tres grave. Les rfeultats de la critique his- 
torique se repandent rapidement. C’est la une fort bonne chose. Mais ils ne pe- 
netrent pas par les voies larges et droites de la science, et rien n’est plus fa- 
cheux. En matiere religieuse I'incertitude et la mauvaise metbode ne manquent 
jamais de causer un penible decouragement. 

Le recueil dirige par M. Fries serable au premier aborj destine a combler cette 
lacune de la litterature scandinave. Mais c’est la une illusion. Son but est de 
« servir la cause de I’evangile « ; o’est la, a coup siir, une intention legitime. Mais 
il semble que I’objet que se propose M. Fr. soil trop restreint pour qu’il puisse sa- 
tisfaire aux besoins modernes ! Et d’ailleurs ne lit-on pas dans cetouvrage: « On 
ne vent pas ioi d’etude scientiflque proprement dite. » 

A vrai dire, nous n’aurions done pas a parler de ce recueil. S’il convient 
cependant d’en faire mention dans la Revue de I’Histoire des Religions, c’esl 
en raison d’un article compose par son directeur S..\. Fries, iioencie en theologie, 
surla situation politique et religieuse des figlises orientales. S’appuyant sur des 
etudes tres serieuses, I’auteur fait un examen approfondi de I’etat actuel de ces 
vastes et multiples communauteschretiennes. Ses recherches aboutissenta une 
idee tres originate qu’il emet avec une conviction tres suggestive, a savoir que 
revolution des institutions eoclesiastiques, specialement en Russie et dans la 
peninsule des Balkans, tend vers le protestantisme. Cette tendance vers le protes- 
tantisme I’auteur en voit la cause dans la puissance de production scientifique 
de la theologie protestante, dont I’influence va toujours grandissant en Orient. 
On pent garder quelque reserve devant les affirmations de M. Fries : ni I’en- 
semble de la politique europeenne, ni la tiede ardeur du propagandisme protes- 
tant ne portent a croire que ses esperances soient a la veille de se realiser. 
Mais il faut s’avouer qu’il donne des raisons a I’appui de son opinion. La ques- 
tion invite aux reflexions. L’avenir seul nous en fournira la solution. 

Il faut relever encore dans ce recueil un article tres instructif sur le mouve- 
ment theologique et ecclesiastique en Allemagne et dans la France protestante 
au cours de I’annee passee. Il est du a M. Sdderbloin, pasteur de I’eglise sue- 
doise a Paris. 
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Ch.-V. Langlois elCn. Seignobos. — Introduction aux etudes historiques. 

— Paris, 1898, Hachette et Ci', in-12, xviii-308 pages. 

Nous ne pouvons ici analyser en detail ce livre qui ne rentre point dans le 
cadre de la Revue, mais nous nous reprocherions de ne pas le signaler a I’atten- 
tion des historiens des religions. Sa lecture s’impose a tous ceux qui s’adon- 
nent a des recherches qui utilisent comme materiaux essentiels des documents 
qu’il faut critiqiier, analyser et interpreter. 

L'objet que se sont propose MM. L. et S., c'est d’examiner les conditions et 
les precedes et d’indiquer le caractere et les limites de la connaissance en his- 
toire. « Comment on arrive a savoir du passe ce qu'il est possible et ce qu’il 
importe d’en savoir » ; ce que c’est qu’un document; comment il faut traiter les 
documents en vue de I'ceuvre historique ; ce que c’est que les « faits histo- 
riques » et comment il faut les grouper pour construire I’ceuvre historique, 
telles sont les questions essentielies qu’ils se sont posees et dont ils ont offert 
les solutions les plus satisfaisantes et les plus claires qui, a I’heure actuelle, 
aient encore ete donnees. 

L’ouvrage se divise en trois livres ; le premier est consacre aux disciplines 
dont I’assimilation est prealablemenl indispensable a I’historien : la m^thode a 
suivre pour la recherche des documents (heuristique) et les u sciences auxi- 
liaires » (paleographie, epigraphie, philologie, diplomatique, histoire litteraire, 
archeologie, etc.) ; elles sontetudiees non pas a un point de vue technique, mais 
pour determiner leur rdle dans I’acquisition de la connaissance historique. 

Dans le second livre, MM. L. et S. passent en revue la serie d’operations 
analytiques que doit subir lout document pour qu’en soient degages les faits 
qui pourront entrer comme materiaux de bon aloi dans une construction histo- 
rique. Voici les grandes divisions de cette partie de I’ouvrage. Sect. 1 : Critique 
exlerne (ou critique d’erudition) : critique de restitution et de provenance, clas- 
sement critique des sources). Sect. II : Critique interne ; critique d’interpreta- 
tion, critique de sincerite et d’exactitude, determination des faits particuliers. 

Le livre III est consacre aux operations synlhetiques : groupement des laits, 
raisonneraent constructif, construction des formules generales, exposition. 

L’ouvrage se termine par deux appendices, consacres Tun a I'Enseignement 
secondaire, I’autre a I’Enseignement superieurde I'histoire en France. 

Pen de livres, ecrils en ces dernieres annee-, sont aussi riches que celui-la 
en idees neuves et fecondes, d'une I'rappanie origmalite sous leur apparente evi- 
dence. Nous a\ons mainteiiant en francais un traite veritable de logique histo- 
rique. La langue a^erte et nerwuse en kquelle il est ecrit ajoute encore a la 
nettete de la pensee et a la vigueur, parlois un peu acerbe, de I’argumentation. 

L. Mahilliek. 
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RELIGION GHECQLE (18%-1897) 


Bulletin de Gorrespondance Hellenique, XX-XXI. 

1896, p. 55-106, et pi. XIV-XVI. M. Perdrizet publie une etude d’ensemble 
sur le dieu Men. Cette etude se divise en cinq chapilres ; 1“ Men en Asie- 
Mineure; 2° diffusion de son culte hors de I’Anatolie; 3“ les surnoms de MSn ; 
4o son origine; 5° nature, attributs et i'ouctioas. L’lllustralion de ce memoire, 
tres riche, coiisiste surtout en bas-reliefs represenlant le dieu .Men Cette etude 
compile heureusement celle qu’en m§me temps publiait Drexler dans le Lexi- 
con dec Mythologie, de Roscher {art. Men). 

1896, p. 107. Parmi les inscriptions de Phrygie que publient M.M. Radet et 
et Ouvre, j’en note une oil est siguale le culte peu connu de Zeus Bronton ou 
Brontaios. Ce m#me culte existe d’ailieurs aussi en Paphlagonie, comme nous 
I'apprend M. Ph. Legrand {Bull, de Corr. hell., 1S97, p. 96), dans uii article 
oil il signals pour la premiere fois un culte pan.iCgonien de Zeus Carzenos, 
noin nouve .u {ibid., p. 98i. 

1896, p. 119-166. Dans les inscriptions inedites de Muntinee, publiees par 
M. Fougeres, quelques details interessent Thistoire religieuse : sur le culte de 
Zeus Eubouleus (p. 133) , d’.Antinous, avec celebration d’Antinoeia (p. 154, 
157), de Sarapis (p. 158). II est interessant aussi de constater (p. 159) la pre- 
sence d’une communaute juive a Mantinee, malheureusement a une date qu’il 
est impossible de preciser. 

1896, p. 340 et suiv. .M. Perdrizet donne, incidemment, quelques details 
sur certains cultes de divinites grecques a Cliypre : Artemis Paialia a Citium 
et Salamis (p. 340); Hera a Amathonle (p. 352); un dieu guerisseur, appep' 
G:b? •j'Do'ro;, a Athieuo (p. 361). 

1896, p. 377, et 1897, p 118-140. Un tres interessant nnuiioire de .M. Do- 
brusky sur les monuments figures et les inscriptions provenaut d’un sanctuaire, 
jusqu’ici inconnu, des Nvinphes Naiades en Thrace {ii Burdapa). Ce sanctuaire 
et ce culte des nymphes )]araissent avoir eu toute leur vogue aux second et 
troisieme siecDs de nntre ere. 

1896, p. 639 et 675. Nous avons ici le resume de fleux etudes de M. Co- 
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lin sur le culte d’Apollon Pythien a Athenes, d’apres des inscriptions inedites 
de Delphes : !<> la pythaide athenienne au iv® siecle ; 2“ le culte d’Apollon Py- 
thien a Athenes, vers la fln du u' siecle avant J.-C. Nous nous contentons de 
signaler ces etudes, qui ne sont que I’ainorce d’un travad d'ensemble que pre- 
pare M. Colin sur ce sujet important. 

1896, p. 197-241. M. Bourguet publie deux textes importants, provenant 
des fouilles de Delphes. Ce sont deux comptes du conseil amphictyonique et 
des naopes de Delphes (commission chargee de payer les depenses du sanc- 
tuaire delpliique), relatifs au temple d’Apollon, et a une reconstruction par- 
tielle de ce temple vers le milieu du iv® siecle avant J.-C. Discussion tres serree 
sur la composition du conseil amphiclyonique et la chronologie des archontes 
delphiens a cette epoque. 

1896, p. 641-654, 677-701, 702-732, Fragments d’une etude considerable de 
M. Homolle sur I’histoire du temple d’Apollon a De'pbes, a travers toute I’anti- 
quite. Les elements de la resurrection historique entreprise par M. Homolle 
sont : 1“ la topographic du sanctuair', telle que les fouilles recentes I’ont 
revelee. — 2“ les fragments architecloniques decouverts dans les fouilles. — 3“ les 
textes epigraphiques. — 4“ les textes litleraires. Nous ne pouvons songer 
analyser ce travail, d’une portae considerable, en quelques lignes ; il nous 
suffirad’enindiquer les grandes divisions: a) Les temples anterieurs au vi' siecle, 
signales par Pausanias. — h) Le temple du vis siecle, celui des Alcmeonides, 
dont parle Herodote. — c) La destruction du temple, sans doute par un trem- 
blement de terre, dans la p.'-emiere moitie du ive siecle. — d) La reconstruction 
du temple (entre 350 et 330). — e) Une reconstruction partielle i I’epoque im- 
periale, a la suite d’une lente decadence du sancluaire. R6le de Neron et de 
Domitien dans cette restauralion. — f) Renaissance du culte delphique sous 
Nerva et ses successeurs. — g) Ruine du temple au moyen age. Le christia- 
nisme a Delphes au vi' siecle. Les chapitres les plus considerables et les plus 
neufs sont ceux qui concernent le temple du iv” siecle, celui que les fouilles ont 
mis au jour. 

En meme temps que M. Homolle nous revelait ainsi quelques-uns des resul- 
tals les plus importarus acquis a la science par les fouilles entreprises a Delphes 
sous sa direction et rnaintenani menees a bonne fin, .M. Pomtow ecrivait de 
son cute I’histoip’e du temple de Delphes, enpartant d’une etude tres minutieuse 
des textes littera.ivs (Rhciiihches Museum, LI, 1896, p. 329-380). Ces deux 
meraoires se compi .-tent heureusement; auoun des deux ne fait tort a I’autre 
II va sans dire que, sur beaucoup de points de detail, les hypotheses de 
M. Pomtow se trouvent infirmees par les decouvertes nouvelles; mais ses con- 
clusions generales s’accordent avec cedes de M. Homolle, et les historiens 
futurs du sanctuaire delphique ne pourront pas se passer ile recourir aux pene- 
trantes etules de .M. Pomtow, I’honme d'Allemagne qui coanait le mieux les 
choses de Delphes. ^ 
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XXIX, 1896, p. 75-80. Inscriptions d’Amorgos publiees par M. Delamarre. 
L’uned’elles est relative aux fetes d’Alhenaltonia etau college des tipo-jypo! d'A" 
thena Itonia; il est interessant d’apprendre que le sanctuaire de cette doesse 
se trouvait a Mino.u Une autre inscription est relative an culte de la Mere des 
Dieux que la colonie samienne de Minoa ceFebrait dans cette ville. 

XXX, 1897, p. 283. M. Clermont-Ganneau publie une inscription grecque 
de Syi'ie, datanl du regne de Trajan (entre 103 et Hi), on il es* question du 
culte d’lno-Leucothea, dans une ville d’ailleurs inconnue. C’est la premiere 
fois qu’il est fait mention de ce culte en Syrie; raais M. Clermont-Ganneau 
s'attaehe a montrer les liens qui raltachenl d’une maniere intime la personna- 
lite de Leucothea = Leucothoe au monde semitique. Il semble qu'il y ait la 
quelque divinite semitique ayant subi une assimilation hellenique. Un passage, 
tres obscur, de cette inscription parait se rapporter a un sacrifice humain. 
L’auteur rappeile a ce sujet que Ino-Leucothea apparait dans le mythe grec 
comme friancie de sacrifices d'enfanls; de inline son fils Melicerte-Paltoon 
(d Teiiedos). 

Revue da Philologie. 

XX, 1896, p. 95, el XXI, 1897, p. 45. M. Haussoullier signale une inscription 
recemment trouvee par lui a Didymes (Milet), oil il est question d’Apollon 
IlsSavaoo-jiJs (cf. Corpus inscr. graec., 2862) : c’est un ethnique carien nouveau. 
Il signale un autre texte oil il est question du culte d’Arlemis Astias, culte 
propre a la ville dTasos(1890, p. 96; 1397, p. 43); ce mSme culte est etudie en 
mSme temps par M. Paton {Journal of Hellenic Slitdies, 1896, p. 225). 

Revue des Etudes grocques. 

IX, 1896, p. 367. Dans un article sur le Ko-.vov des villes de Troade, 
M. Holleaux reunit les quelques documents que nous possedons sur les Pana- 
tlienees de la Nouvelle Ilion, fetes celebrees par le Kotvov des villes de Troade 
eu Thonneur d’Alhena Ilias. Sur ces fetes on peut consulter aussi Particle 
Uieia que j’ai redige dans le dernier fascicule du Dictionnaire des Antiquites 
do Daremberg-Saglio. 

X, 1897, p. 1 et suiv. M. Weil piiblie un fragment inMit du vieux prosa- 
teur grec Pherecyde de Syros, docouvert sur un papyrus d’Egypte. Dans ce 
fragment, I'auteur decrit le Upb; ydixo; de Zeus et d'Hera; il montre le voile 
brode que Zeus offrit alors a Hera, sur lequel I’Ocean et la Terre etaient figures. 
.Mais surtout, nous dit M. Weil, « ce passage est tres interessant parce qu’il 
marque bien le caractere typique de ce manage divin, une des rares fables de 
la mythologie grecque qui aient une haute portee morale. On peut dire, en 
effet, que le ui inage sacre sanctifiait les unions legilTmes, pour iesquelles on 
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observait les rites dont le roi et la reinedu ciel avaient donne I’exemple. « En 
meme temps que M. Weil, M. Diels publiait un memoire sur le mSme sUjet, 
dans les Sitzungsberichte de I'Academie de Berlin, 1897, p. 144; M. Diels 
croit qu'il s’agit du manage de Zeus et de xeov-i-,. 

Ap^aioAcyiXY; . 

1896, p. 101-130, 217-242. M. Leonardos publie un lotd’inscriptions trouvees 
par lui dans ses fouilles au sanctuaire dcs Grandes Deesses, a Lycosoura. Elies 
sont surtout importantes pour I’idenlification des differents temples de Lycosoura. 
Je note (p. 107) la mention rare d’Artemis A^onotva (Soph. Ekctre, 626); et 
(p. 238) la mention des Alaicoivac, ’E7cr,xoot. 

1897, p. 1. M. Cavvadias rend compte de ses fouilles sur les flancs del’Acro- 
pole d’Athenes, ou il a definiiivement identdie les fameuses grottes sacrees de 
Pan et d’ApoIlon ; il publie les inscriptions trouvees surce point, en particulier 
les dedicaces en Fhonneur d’Apollon i-b Maxpai;. Les resultats de ces fouilles 
ne sont pas sans importance pour I’lnlerprelalion de i’lon d'Euripide. 

1897, p. 173. iM. Cavvadias publie un texte de premier ordre. C’est une ins- 
cription de lAcropole, relative au temple de la Victoire Aptere ; elle eclaire un 
point tres controvers'.' de I’iiistoire de I’Acropole d’Athenes, en bxant la date de 
la construction de ce temple. Le temple a ete bati par Kallicrates en meme temps 
quele Parthenon (vers 450); il etait acbeve quand Mnesicles etablit et acheva 
le plan des Propylees. Dans les Cotuptes-rendm '/<’ I Acad, des IiiscripHons, 
1897, p, 548, S. Reinach insi^te sur I’importance de cette decouverte. Le texte 
que nous a revcle .\I. Cavvadias est aussi uiteressant par les details qu’il donne 
sur les functions et le salaire de la pretresse d'Athena A’ikd(50 drachmes par an), 
et sur les sacrifices en I’honneur de cette divinile. C etaient des sacrifices mo- 
destes, car nous voyons que les restes des victimes etaientlaisses a la pretresse, 
fait tres exceptionnel a Athenes. 

1897, p. 195. M. Cavvadias public une inscription agonistique relative aux 
Hirakieia de Chalcis. 

American Journal of Archaeology. 

XI, 1890, p. 42. Irisciiptions de PHeraion d'Argos, pubiiees par M. Kichan!- 
Eon : liftes de hieiomnemons de la deesse. 

1896, p. 173. Inscriptions du gymnase d’Eretrie, pubiiees parM. Richardson. 
Plusieurs sold mteressantes pour I’histoire del’organisalion de la gymnasiarchie 
d'Eietrie. Une autre traite de la panegyric des Artemisia, en I’honneur d’Arte- 
mis Amarysia, la principale divinite d’Eretrie. Nous apprerions au^si qu’il y 
avail a Eretrie un temple d’Herakles : fait nouveau. 
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XVI, 1896, p. 309. M. Yorke publie des inscriptions de Hyampolis en Phocide, 
avec quelques details sur les fetes d’Artemis dans cette ville ; les Elaphebolia, 
deja connues par Plutarque, el les Laphria, qu’on ne connaissait pas encore. 

XVII, 1897, p. 1. M. Cecil Smith fail connaitredes inscriptions de Pile de Mi- 
os. Je note les 0 °“ 21 et 22 : une dedicacea Zeus Kataibates (cf. Revue de Phi- 
lologie, 1895, p. 129); le n“ 31 : une dedicace a Dionysos Tp’.;Tr,piy.6c. Cette 
epithete, que les hymnes orphiques appliquent a Dionysos Bassareus, doit con- 
lenir une allusion a quelque fete triennale d’un college de Dionysiastes. 

Atheuische Bdittheilungen (Mittheilungen des arcbseol. Instiluts : 

Athenisebe Abtheilung). 

XXI, 1896, p. 55. Notes de M. Hiller von Gaertringen sur les sacerdoces 
rhodiens etleur organisation, d’apres un lextedeloidu premier siecle avant J.-C. 

1896, p. 237. M. Wilhelm publie un decrel du college des Samothrakiastes 
de Lesbos, comme complement aux etudes de MM. Kern et Hiller von Gaer- 
tringen sur les dieux de Samothrace (Alh. ilillh., XVI 11, 1893, p. 337 et 385). 

1896, p 67-92. M. Zingerld publie une etude sur le sanctuaire cretois 
d'Asklepios, a Lebena, qui etait le port de Gortyne. Comme on connaJt deja 
un Asklepieion a Gortyne, Pauteur pense que le sanctuaire de Lebena etait une 
sucoursale de eelui de la metropole. II montre comment le culte d'Asklepios a 
pu ponetrer en Crete par Pintermediaire de Gortyne d’Arcadie; il essaie de 
preciser les lemoignages que nous avons des influences epidauriennes sur le 
culte cretois d’Asklepios. Enfin il nous fait connaitre une inscription medicale 
de PAsklepieion de Lebena ; on y voitun personuage qui s’est fait une blessure 
au doigt, a qui le dieu apparait en songe pour lui indiquer le remede qui le 
guerira : application d'un onguent et frictions d’huile de mauve. Ce texte revele 
une therapeutique bien differente de celle de I’Asklepios d'Epidaure. A Lebena, 
la part du surnaturel est reduile au minimum ; un songe. 

1896, p. 265-286. L’lnstitul allemand d’Athenes poursuit ses fouilles sur le 
flaric Quest de PAcropole.ou on a acheve de degager le temenosde Dionysos (Ath. 
Mitlh., 1894, p. 248; 1895, p. 175) M. Schrader est charge d’etudier les objets 
trouves dans cetemenos. II signals les traces nombreuses d’un culte d’Artemis, 
dans Penceinte meme de Dionysos; mais il ne s’en etonne pas; en Attique et 
dans le Peloponnese, en particulier a Sparte et a Sicyone, Artemis est souvent 
associee a Dionysos. Parmi les objets donl M. Schrader dresse le catalogue, je 
note une inscription, avec Pepitbele d'.Vrtemis '’Eps-Oo;. 

1896, p. 287-332. M. A.Koerte eludiele sanctuaire d’Amynos, qui aete decou- 
vert au eours des memes fouilles, sur le flanc ouesl de I'Acropole d’Atheues. 

Il date, dans ses parties les plus anciennes, du ive siecle avant J.-C. Le heros 
Amyiios y ^tad associe a Askl^pios et a Hygie, et auasi au h ros Dexion. Cette 
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decouverte est fort interessante. Onne connaissait jusqu’ici Amynos queparun 
teste litteraire, qiii le presentait comme une divinite phenicienne qui avail 
appris aus hommes a se grouper en villages et 4 paitre les troupeaus. Nous 
savons maintenant qu’il avail un sancluaire a Athenes, ou ii etait adore en 
metue temps qu’Asklepios et que Dexion. Or Dexion n’est autre que Sophocle 
heroise. Des lors un passage, jusqu’ici mal compris, de la Vie de Sophocle de- 
vient tres ciair. Le grand poele tragique etait pretre du vieux heros medecin 
Amynos; et c’est a ce litre qu’il fut le premier et le principal patron du culte 
d’Asklepios, lorsque celui-ci fut introduit a Athenes vers 420. Et ainsi s’expli- 
que le lien qui unit dans un meme culte Asklepios, Dexion et Amynos. A ce 
propos, M. Koerte etudie les origines du culte d’Asklepios a Athenes, apporle 
vers 420 d’Epidaure, par un particulier, nomme Telemachos d’Acharnes. Enfin 
il nous donne des details interessants sur les orgeons d’Amynos, Asklepios et 
Dexion (cf. Bull, de Corr. hell., 1894, p. 491), d’apres des inscriptions nouvelles, 

XXII, 1897, p. 32 el suiv. M. A. Koerte publie des inscriptions de Phrygie. 
Outre la mention du dieu Papas = Altis, je note des details interessants sur le 
culte de Cybele dans ces regions (p. 40). Pour la premiere fois on trouve une 
mention de mystes de Cybele, appeles 'Axxa.ooy.uoi (c’est sans doute la racine 
du mot ”Atti;). 

1897, p. 334. Interessante etude de M. Th. Preger sur les ffites de la mois- 
son, fStes d’Arlemis Orthia a Sparte (Musische Knabenwettkampfe in Sparta), 
d’apres des documents epigraphiques. Ce qu’il y a de plus caracteristique a 
signaler, c’est la consecration de faucilles votives, offerles a la dilesse par des 
paysans, |3o’Jxyo!, vainqueurs aux jeux. De mdme les ,So'jxi>aoi de Theocrite 
preiinenl part aux concours musicaux, dans les fetes champgtres. 

1897, p. 374. Etude de M. Fredrich sur le culte d’Aphrodile, a Aphrodisias 
de Carie. D’apres les quelques documents que nous possedons, textes, monnaies 
el statuettes, I’uuteur essaie de faire ressortir le caraotere Ires particulier, plus 
oriental que grec, de cette .Aphrodite carienne, proche parente de I'Artemis 
d’Ephese. 

Neue Jahrbiicher (Fleckeisen's Jahrbiicher). 

1896, p. 103. Etude de M. Dohring sur I’etymologie de quelques uoms de 
dieux grecs. 1“ Rhea. C’est la deesse de la montagne. Meme racine quo o^o;. 
2“ Kronos. C’est la voute du ciel. .Meme racine que xpaviov. 3“ Priape. Idee 
d’aimer. Meme racine que j;p5o;. 4® Hepbaistos. Meme racine que ost'eM = 
bruler, 

1896, p. 472 et 544. Notes de M. Otto Hofer. Une inscription {Ath. Mitth., 
1894, p. 373) menlionne un Zeus Bi/.no; en Bithynin. Or i'Ett/mol. magnum si- 
gnale un Dionysos Ralios en Thrace. II est interess.int de se rappolerque, au temoi- 
gnage de Strabon, les Bithyniens etaienl Thraces ; et d'autre part le Dionysos 
tlirace, Sabazios, est souvenl identilie avec Zius. — La tradition attribue aux 
Curctes de Carie les nofns de AlSpavSo;, llani>opo; cl IH/a'o; 7, 



KEVCE DES PEBIODIQt'ES 


289 


depuis longtemps on a reconnu deux de ces noms dans Zeus Labrandeus el 
Zeus Panamaros. Tout recemment Zeus SitaXuSo; vient d’apparaitre dans une 
inscription de Mastaura. 

Philologas. 

LV, 1896, p. 180. M. Hiller von Gaertringen commente line inscription trouvee 
au theatre de Dionysos a Athenes : c’est One dedicace aux "Avaxc; et au -ripw; 
EniTEyto;, gardien du toil donaestique (fiorp. inscr. attic., Ill, I, 290); elle date 
de I’epoque romaine. Mais I'auteur en rapproche un lexte jusqu’ici inexplique 
du cinquieme siecle avant J.-C. (Corp. inscr. attic., I, 206), et montre ainsi la 
persistance de ce culte a Athenes. 

1896, p. 634. L’etude de M. von Premerstein sur I’Helene d'Euripide est 
surtout une filude litteraire, destinee a prouver que la Paiinodie de Slesichore 
est la source a laquelle Euripide a directement puis Mais elle n’est pas sans 
interet pour Thistoire religieuse : I’auteur y montre ee qn’a ete a I’origine le 
mythe d'Helene et ce qu’il est devenu dans la litterature. 

1896, p. 491-540 et 577-633. C’est ici un memoire considerable de M. Zie- 
linski sur les Trachiniennes de Sophocle, c'est-k-dire en deOnitive sur le 
mythe d’Heraklfes. L’Herakles le plus connu, Herakles KaXXlvixo;, oelui des 
douze exploits, est celui dont Thistoire se resume en deux mots : « ne homme, 
devenu dieu ; ayanl soulfert, il a gagne le ciel. » Mais cetle formule n'expliquepas 
tout Herakles. C’est qu’il y a un autre Herakles, THerakles de la religion de 
Zeus, celui qui dit : « J'etais filsde Zeus, mais une soulTrance sans fin a ete mon 
lot. n C’esL THerakles des Trachiniennes, dont M. Zielinski nous raconte This- 
toire, en cinq chapitres : 1” THerakles de la religion de Zeus; — 2“ le rOle 
et la legende de Lichas; — 3” !a legende d’lole ; Tamour d’Herakles pour lole; 
— 4“ Dejanire ; — 5° THerakles des Trachiniennes. 

LVI, 1897, p. 5-32. Le Philologus public, en souvenir de F. Diimmler, les der- 
nieres pages qu’ail ecrites le regrette archeologue. Sous ce titre : Sittengeschicht- 
liche Parallelen., Diimmler cite quelques exemples destines a montrerla persis- 
tance des memes riles religieux dans les cultes les plus dilTerents. 

1° Ainsi certains rites de la prophetie. Nous voyons les prophetes d’lsrael 
prophfitiser nus (I Samuel, xix, 24; Esaie xi, 2). On retrouve en Grece des 
traces de la nudite prophetique. 

2“ Une flotte part pour fonder une colonie, emportant un ^iavov sacre ; la 
statue, jetee a la mer ou tou.bee par hasard, surnage; et la colonie est fondee 
la ou vient aborder Tiraage divine. C’est une legende bien connue dans TEu- 
rope septentrionale. Or dans les l'''gendes de la fondation de certaines villes 
grecques (Lyltos de Crete, Tarente, Marseille, etc.), on trouve la trace de 
pareilles oroyances. 

3“ Saint Augustin raconte qu’a Rome il y avait une curieuse ceremonie de 
mariage (C. D., vii, 24) : les vierges consacrant leur virginity a une image de 
divinite ithyphallique. On retrouve cette pratique Jhez certains peuples bar- 



290 


REVUE DE LHISTOIRE DES RELIGIONS 


bares, mais aussi en Grece. Diimmler rappelle la fgte des de Phaestos en 

Crete, ou les jeunes filles passaient la nuit pres de I’image du heros Leukippos ; 
les fetes d’Aphrodilos, I’Aphrodite male, oii les jeunes gens des deux sexes 
echangeaient leurs vetements ; les bains des mariees qui representent une veri- 
table union avec le dieu fluvial d'u pays ; d’autres coutumes encore. 

Hermes. 

XXXI, 1896, p. 221 . Etude de M. Wellmann sur un passage du De hide et 
Osiride de Plutarque (ch. 12-19), ou I’auteur etablit le parallelistne qui existe a 
ses yeux entre la mythologie egyptienne et la mythologie grecque ; Isis et 
Demeter, Osiris et Dionysos, Anubis et Hermes /Bovioc, etc. 

1896, p. 478, 637, 640. M. Stengel, I’auteur des Sakralalterthiimer dans le 
Manuel d’lwan Muller, cherche ici a elucider quelques questions relatives aux 
rites religieux. 

1) II rappelle le peu qu’on sait sur les propheties d’apres les Sipayta, c’est-a- 
dire d’apres I’examen des victimes des sacrifices ; et il essaie de jeter un peu 
de lumiere sur cette variete tres mat connue de la mantique. 

2) II cherche a preciser le sens des mots 9-jsiv et 9'j=50a'.. Par I’etude des com- 

mentateurs anciens, des textes litteraires et des textes ^pigraphiques, il arrive 
k la conclusion que ces deux mots ont une signification tres nettement diff^- 
rente; 9-j£tv = sacrifier, pour honorer la divinite; = sacrifier pour soi, 

o’est-a-dire pour demander une reponse ou une grace a la divinite. 

3) Il precise, al'aide des textes epigraphiques, le sens ilu mot Upciauva. Ce 
mot a un sens plus large que le mot yepn ; il ne designs pas seulement les restes 
des victimes abandonnes au pretre, mais tous les avanlages des pretres (restes 
des victimes, gateaux, vin, argent). Quant au mot Sijg^pla, il n’est pas syno- 
nyms de Tflpr) ou de tipiuawa; il designe la part du dieu (les moroeaux brules 
sur I’autel), par opposition a la part des pretres. 

1896, p. 339-374. Memoire considerable de M. H. Diels sur le Parlheneim 
d’Alcman, poeme qui nous a ete partiellement conserve par un papyrus du 
Louvre. C'est une etude litteraire, mais qui est interessante pour I’histoire reli- 
gieuse, a cause du sujet trade par Aleman : c’est un chant de fete chante par 
un choeur de vierges pour une fete laconienne. .M. Diels etablit qu’il s’agit des 
fetes d’Artemis Orthia, auxquelles etait associee Helene, qui etait adoree a 
Sparte avec les Dioscures. 11 rappelle les temoignages deja connus sur ces fetes, 
et fait un rapprochement interessant entre le choeur des vierges laconiennes et 
le fameux choeur des seize femmes d’Elide aux fetes d'Hera a Olympie. — Ce 
memoire de M. Diels a ete analyse, el les conclusions en ont ete discutees ou 
completees, par M. Weil, dans le Journal des savants, 1896, p. 509, 

XXXII, 1897, p. 251. M. de Wilamowilz-.Moellendorf revient, apres M. Diels 
sur le poeme d’Alcman, dans un article intitule : Dn- Ckor dor Hajedehoru 11 
entre dans une discussion.minutieuse du texte, pour essayer de reconstituer la 
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composition de ce chceur de vierges, de 240 jennes fiUes du meme age qui se 
reunissaient, sous la conduile de 12 vierges spartiates choisies, pour danser et 
chanter en I’honneur de la deesse, au gymnase de I’Eurotas. 

En mdme temps que MM. Diels, Weil et de Wilamowitz, M. Jurenka consa- 
crait au Parlheneion d’ Aleman et aux choeurs de vierges lacouiennes plusieurs 
articles ; Wiener Studien, XVllI, 1896, p. 233 el XIX, 18J7, p. 207 ; Philo- 
logus, LVI, 1897, p. 399. 

XXXII, 1897, p. 497-503. Sous le litre de ; Kyzikenisches , M. Bruno Keil 
reprend une question que M, Th. Reinach avail deja etudiee autrefois dans le 
Bull, de Correap. hellenique, 1890, p. 529, celle de I'histoire du temple de Per- 
sephone a Cyzique. M. Keil entreprend une discussion tres serree des temoi- 
gnages relatifs a la destruction et a la reconstruction de ce temple a I’epoque 
imperiale (temoignages d’ Aristide, de Dion Cassius et de Cyriaque d’Ancone). 
Sa conclusion est que ce temple fut delimit sous Antonin le Pieux par un trem- 
blemenl de terre, et rebati aux frais de la Province d’Asie. 

1897, p. 235-250. EUde d’ensemble de M. von Fritze sur le role des ouXil, 
e’est-a-dire des grains d’orge, dans le rituel des sacrifices en Grece. L’elude 
attentive des textes montre qu’il ne s’agissait pas, comme on I'a cru longtemps, 
de grains d’orge qu’on faisait griller oour les repandre sur la tete de la vic- 
time. La c^remonie consistait en une sorte de libation d’orge sur I'autel (d’ou 
les expressions ouloyi-cat, npAx-Jvtv y.pteltov = oOXwv) ; e’etait une survivance de 
I’fepoque tres ancienne ou il n’etait pas question de sacrifices d’animaux ; quand 
les sacrifices d’etres vivants sont devenus I’essentiel, les libations d’orge ont 
garde leur place dans le rituel, comme souvenir venerable du passe. 

1897, p. 290-310. K. Wernicke : Bockschdre undSatyrdrama. II s'agil des ori- 
gines de la Iragedie, et des liens de la tragedie naissanle avec le drame satyrique. 
L’auleur pail de I’etude des diimons-boucs aux vii' et vi'siecles avant J.-C. etde 
leur role dans certains cultes du Peloponnese a cetle epoque ; il montre que des 
lors on voyait figurer dans des ceremonies religieuses des choeurs de Bocksdamo- 
nen. De bonne heure oes demons ont ete identifies avec les Tlrjpo'. = Savjpoi (en 
langue atlique). Les nombreuses representations de ces Sa-rjpoi dans la cera- 
mique attique a figures rouges prouvent qu’au v" siecle on connaissail a Athenes 
les danses de satyres-boucs. Ce sont les xpaYixoi y.opoi du drame satyrique, d’ou 
est sortie la tragedie. Au v® siecle. le chceur du drame satyrique apparaissait 
sur la scene en costumes de boucs ; dans un drame satyrique d’Eschyle, qui 
faisait partie de la tetralogie des Perses (472 uv. J.-G.), le npounSsoi w-jpxarj;, 
le chcBur etait compose de vpdYoi. Ces curieuses deductions s'appuijnt surtoul 
sur le temoignage des vases peints. 

Rheinisches Museum. 

LI, 1896, p. 329-380. Memoire important do M. Pomtow : Die drei Brdnde 
des Tempels zu Delphi. G’esl une hisloire des temples successifs de Delphes, de 
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leur destruction et de leur reconstruction, d’apres I’etiide minutieuse des textes. 
Nous en avons deja parle plus haul, a propos des memoires de M Homolle sur 
le mfime sujet. 

1896, p. 211-225. M. Ziehen etudie [’institution des hieropes, tcpomto!, dans 
I’heorlologie athenienne, d’une part pour les Panathenees, d’autre part pour les 
Eleusinies. A propos des Panathenees, il discute les textes epigraphiques ou il 
est question des hieropes, et un passage del”A6<;va':Mv d’Aristote (ch. 53, 

§ 6-7), sur les hieropes annuels, qui presideiit aux sacrifices et Jirigent toutes 
les fetes peiitet6riques,a I’exception des Grandes Panathenees. M. Ziehen s’atta- 
che a eiablir qne les inscriptions ne sont pas en desaccord avec le texle d’Aris- 
tote. 

Lll, 1897, p. 187-204. M. Von Prott, sous le litre de : Buphonien, nous donne une 
etude d'ensemble sur un sujet encore mal connu, et plein d’obscurite : I'origine 
el la celebration des Bouphonies, c’est-a-dire des sacrifices de boeufs a la fete 
des Dipolia, consacr^e a Zeus Polieus (cf. I’arlicle Dipolia dans le Dictionnaire 
de Daremberg-Saglio). Ce sujet a ete tout recemment pncore etudie par Toepffer 
{AtHscke Genealcgie, p. 149) el Stengel (Hermes, 1893, p. 489) ; mais ces savants, 
de I’avis de M. von Prott, se sont m-pris sur le sens et sur les riles de cello 
ceremonio, faute d’avoir fait une critique assez minutieuse des textes. Ce [sont 
les textes de Porphyre et de Pausanias, d’autres encore, que von Prott analyse 
a son tour, avec une extreme minulie. Il monlre que, pour comprendre les bizar- 
reries de cette cerumonie, il f.xut distinguer, dans la legende d’ou est sorli le 
ceremonial, les elements attiques el les el<-ments ioniens ; et, dans la legende 
attique elle-mf me, deux source’s differentes. Cette distinction seule permet d’expli- 
quer les details de la ceremonie et de les concilier. Nous ne pouvons songer a 
suivre M. von Prott dans son analyse tres delicate. 11 a nalurellement insiste 
surloul sur le caractere expiatoire de la ci-remonie; pour I’expliquer, il admet 
que le sacrifice d'un boeufa remplace, a un moment donne, un sacrifice hiimain, 
vestige d’un tres ancien rite; et il cherche a juslifier, par des rapprochements 
ingenieux, cette interpretation. 

C’est cette interpretation que M. Stengel ne saurail accepter. Qiielques pages 
plus loin (p. 395-411) il reprend a son lour I’e.xamen du probleme. Il montre 
les difficultes de [’explication de M. von Prott : il est impossible d’admettreqii’on 
ait jamais a Atlienes offert un sacrifice humain sur un autel sacre, dans I’inte- 
rieur de la vilie, sur I'Acropole. 11 conteste la valeur ri'monstrative des temoi- 
gnages invoques par M. von Pro'.t. Surtout il conteste le caractere primitive- 
ment expiatoire de la ceremonie; il montre qu'il s’agit ici d’une et non 
d’autre chose ; les Bouphonies ne sont qu’un episode de la fete des Dipolia, fete 
champetre, avec offrandes des premices de la moisson; a un moment donne, le 
sacrifice d’un boeuf a ete introduit dans le ceremonial de la fete. G’est du besom 
d'expliquer cette innovation que sont nees les legendes si etranges et si obscu- 
res .“ur le sens expiatoire de la ceremonie. 

P. 42-68. Memoire de M. Kaerst sur les origines et la fondalion du culte d’A- 
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lex andre le Grand et des Ptolemees enEgyple. 11 y rassemble les temoignages 
litteraires, epigraphiques et numismatiques que nous possedons sur ce sujel 
important. II rend hommage a la recente etude de M. Radet sur la deification 
d’Alexandre {Rev. des Universitgs dti Midi, 1895, p, 129) et exprime le regret 
de n’avoir pas connu la these de M. Beurlier : De divinis honoribus quos acce- 
perunt Alexander et successores ejus. 

P. 99-104. M. E. Hoffmann etudie les origines de la poesie bucolique, d’apres 
les legendes rapportees par les scholiastes dans leurs commentaires de Theocrile 
et de Virgile : dans toutes ces legendes, c’est du culte d’Arlemis qu’est nee 
I’eglogue. 

P. 140. Note de M. Wachsmuth, sur I’heroon de Themistocle a Magnesie 
du Meandre. C’est un complement al’etudede Rhousopoulos sur le meme sujet 
{Ath. Mitth., XXI, 1896, p. 21). 

P. 168-176. Notes de M. A. Koerle sur .I’heortologie athenienne. 1) II com- 
bat I’idee tres repandue que les Lineennes d’Athenes ne sont qu'une partie 
des Anthesteries ; il commente des inscriptions qui prouvent que les Leneennes 
sont une fete distincte; il demontre que le nom officiel de cette fete, aux v“ et 
VI* sieoles, n’etait pas Ar|vata, mais AtovOaea va s’:!! AYjvaio)- — 2) Il developpe 
les raisons qu’on a de penser qu’aux v* et iv* siecles les Grandes Dionysies 
urbaines avaient le monopole des concours d’acteurs tragiques, tandis que les 
concours d’acteurs comiques etaient reserves aux Leneennes; il montre com- 
ment on peut accorder avec cetle theorie les traditions relatives a la represen- 
tation de la Paix d’Aristophane. — 3) Il date des premieres annees du m* sifecle 
la fameuse inscription relative aux victoiresdu citharede Nikokles {Corp. insev 
attic., II, 1367). 

Louis Couvt. 
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FRANCE 

iMusulman^ et Manichiens chinois. Sous ce litre M. ff. Diveria a publie dans 
le Journal usiatique (cahier de novembre-dei'emtire 1897) une etude fortement 
documentee dont nous reproduisons les principales conclusions (p. 480 et 
suiv.) ‘ : 

« Le culte mazdeen existail au premier siecle de notre ere sur le territoire 
Formant aujourd’hui les provinces de Chen-si’ Kan-sou. Le ceiebre voyageur 
Hiuen-tchoang' nous montre le Mazdeisme Florissant chez les Turcs Tou-kiou, 
dans les parages du lac Issikoul et de Taras enlre les annees 629 et G45. A cette 
epoque, les Oui'gours faisaient parlie de la confederation des Turks. Avec le 
Mazdeisme avail du s'introduire I’ecriture dont il pouvait etre le vehicule. En 
677, le roi de Perse fugitif, Pirouz III, oblinl la construction a Tch’ang-ngan 
(Si-ngan fou) d’un temple mazdeen appele Temple de la Perse, d'apres I’origine 
du culte ou de ceux qui le pratiquaient. 

« En 621, se Irouve une premiere mention d'un temple manicheen de Tchang- 
ngan (Si-ngan fou), temple qui pouvait avoir etc la depuis les annees 500-516 ; 
ses desservants porlaient le litre syriaque de S ibl qui signifie npivoutepoc, 
pretre ; on les designs egaiement sous le nom de Maitres ; ce temple s’appelait 
Ta-t’sin sse, temple de la Chaldee d’apres I’origine du culte , on y adorait leciel 
dualise Tien; il y eut quatre sancluaires de Then dans la ville de Tch’ang-ngan 
(Si-ngan fou). Eii 694, un Persau ou plutol un Chaldcen, nomme Fou-to-ien, 
apporla les livres sacres des Veux Frinvipcs ; los d. fenses qu’ils formulaient 
sont bien celles du Manicbeisrae : interdiction du mariage, de manger de la 
chair et de boire du vin. Les localitesou fut autorisee la construction de temples 
manicheens sont : Tch’ang-ngan (Si-ngan fou), Ho-nan fou, et T’a'i-yuan fou ; 
peut-ctre a la fin du viii' siecle, cette permission s’etait-elle aussi etendue au 
midi de la Chine, dans des localites accessibles a la navigation, pour des 
Manicheens ou fils de Mini venus de chez les Ouigours ou, bien plutot, du golfe 
Persique par raer, Les pretres manicheens de la Chine tendaient a se faire passer 
comme predioah^iirs b Middbistes : ils avaient cepeudant dans le Celeste Empire 
une existence officielle et independarite; c'e‘:t ainsupie nous les vovons invites 
par le gouverneraent a prier [>our la pluie en temps de secheresse 

1) Voir Bevue.^ t. XX.KVI, p. 151. I'analyse d’un article prfciMent di 
M. Deveria sur 1 epigr.iphie mongolo-chmuise. — Xous avons supprime dan-, 
la citation les caractere# chinois, 
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« Le Manicheisme, avec I'ecrilure doot il peut filre le vehii^ule, c’est-a-'!'.re 
Tecriture syriaque, avail penetre chez les Ouigours de I’Orkhon a une epoque 
que nous ignorons, anterieure a I’annee 763; a cette date, le gouvemement 
chinois les autorise a, construire en Chine des temples manicheens du Paradis 
de Lumiere. Parmi les Manicheens qui venaient de chez les Ouigours, il y 
vait des pretres et des marchands; plusieurs d’entre eux vinrent en 806 a 
Tch’ang-ngan avec une ambassade des Ouigours; a cette epoque, le khakan 
consultait ces Manicheens dans les affaires de son gouvemement el semble 
s’Stre fait le protecteur de leur religion en Chine; c’est sur sa demande qu’en 
807 des temples de Mam avaient ete etablis a T’ai-yuan fou el Ho-nan fou ; cet 
etat de choses dura jusqu’en 843, date a laquelle la puissance des Ouigours 
elait aneantie et remplacee par celle des Qirghiz; le gouvemement chinois fit 
alors proceder a un inventaire de lous les hiens que possedaient les temples de 
Mani dans I’empire, et fit disperser violemment leurs fideles. 

« En 920 nous assistons a une tentative de revolte d’un groupe, sans doute 
considerable, de Manicheens dans la province de Ho-nan ; les annales men- 
tionnent sous la dynastie des Song, en 901, I’arrivee par Khotan d’un Mailre 
Manicheen qui offrit a la cour de Chine deux vases de verre et une pieceple sole 
des pays etrangers. Nous retrouvons en 981-984 dans le Kao-lch’ang (pres de 
Tourfan) un temple de Mani desservi par des religieux persans ; a cette epoque 
le khahan des Ouigours de Kao-tchang s’appeiait Arslan (lion, en tiirk); le 
bouddhisme florissait cependant dans ses fitatsqui s’etendaienl depuis la fron- 
tiere de Chine jusqu’a Kholan. Enfin le bouddhiste Leang-tohou, qui vivail 
sous cette meme dynastie des Song, nous parle encore des Manifheeiis de la 
Chine, poslerieurement aux annees 1131-1163. » 


Emile Guimet. Flularque et I'Egupte (exlrait de la Noiii'tiie Revue). Dans 
cette etude M. Guimet sourael a une critique precise les renseignements que 
Plutarque nous donne sur TEgypte et les Egyptiens, soil dans ses ^ 
de table, soil dans son traile sur Isis et Osiris. 11 ressort de cette analyse que 
Plutarque lui-meme n’a pas ete en Egyple, qu’en lous cas il ne decrit pas des 
choses vues, mais rapporte des renseignements puises aupres d'aulres, le plus 
souvent faux dans les Propos de table, frequemmeut plus dignes d'atlention dans 
son travail sur Isis et Osiris. Mais ici meme, ses informations, pour etre gene- 
ralement exactes au fond, sont defigurees soil par les intermediaires qui les lu’ 
ont transmises, soil par lui-meme. Au contraire, lorsqu’il nous parle du culle 
egyptien lei qu’on le pratiquail de son temps en llalie el en Grece, il est beau- 
coup plus exact; car alors il raconte ce qu'il a vu ou ce que lui racontent ses 
amis intimes. Partant ainsi des donnees que lui fournit Plutarque, M. Guimet a 
trace un interessant tableau de la transformation subie par les divinites egyp- 
tiennes, specialement par Isis, ala suite de leur traversee de la Meiliterraime et 
de leur ncelimatation en Europe. 
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M. Raoul Allier, agrege de philosophie, a publie en un fort joli petit volume, 
chez I'editeur Stock, Particle qu’il a fait paraitre dans la Revue de Paris du 
15 janvier, sous le litre : Voltaire et Galas, une erreur judiciaire au xvni® siecle 
prix : 50 centimes). Cette lamentable histoire, vieille de plus de cent ans et 
d’une desolante actualile, est narree par M. Allier d’une facon trfes vivanle, 
sans appareil d’erudilion, et se recommande comme une ceuvre de bonne vul- 
garisation. 

J. R. 

Le premier volume d’un nouveau periodique annuel, oil une part tres large 
est faite aux etudes d’hisloire et d’ethnographie religieuses, vient de paraitre 
chezl’fiditeur Alcan. Cerecueilapour titre : L’Annee sociologique; ilest publi® 
sous la direction de M. E. Durkheim, professeur de sociologie a I'Universite de 
Bordeaux, Parmi les noms de ses collaborateurs il nous faut signaler ceux de 
MM. Marcel Mauss et Hubert, qui se sonl charges de I’analyse des travaux 
relatifs a la « Sociologie religieuse ». 

L’objet essentiel de ce nouveau recueil est de tenir les sociologues regulifere- 
ment au couranl des recherches qui se font dans les domaines speciaux de I’his 
toire du droit, des mceurs, des religions, de la statistique morale, des sciences 
economiques, etc. II renferme done surtout des analyses de livres, de memoires 
et d’articles. Mais il contient aussi en une prem'ere partie des travaux origi- 
naux, destines amontrer par des exemples comment doivent §tre mis en ceuvre 
les materiaux dont ces analyses fournissent I’indication. Ils sont en ce premier 
ivolume au nombre de deux : I’un de cesimemoires, qui traile de la prohibition de 
’inceste et de ses origines, est du a M. Durkheim; I'aulre, signede M. G. Sim- 
mel, est intitule : « Comment les formes sociales se mainliennent ». Nous re- 
viendrons sur le remarquable memoire de M. Durkheim, oil sont traitees plu- 
sieurs questions relatives au tolemisme et au tabou, avec une vigueur et une 
clartii races. 

Les analyses des travaux qui se rapportent aux etudes religieuses ont une 
ampleur, une precision et une exactitude qui font le plus grand honneur a notre 
collaborateur, M. Mauss, qui a signe la pluparl d’entre elles. 

Les comptes rendus critiques contenus dans ce nouveau periodique, qui re- 
pond a un besoin evident, et qui sera d’une extreme utilite a tons ceux qui ont 
.1 etudier revolution des diverses institutious sociales, au nombre desquellesles 
institutions religieuses se placent au premier rang, sont d’ailleurs, dans leur 
ensemble, fails avec un grand soin. De breves notices signalent les travaux qu ' 
ont paru de moindre importance, et les resultats des memoires et des livies qui 
apportent plus de fails originaux et d’idees nouvelles sont exposes clairement 
et methodiquement. 
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II eut ete utile de placer a la fm du volume des indices nominum et rerum 
qui eu eussent rendu I’emploi singulierement plus aise. 

L. M. 


ALLEMAGNE 

La librarie Mohr, de Fribourg en Brisgau, vient de publier la conference pro- 
noncee au Congres des Sciences religieuses de Stockholm par M. Chantepie 
de la Saussaye, professeur a I’Universite d’Amsterdam, intitulee ; Die verglei- 
cliende Religionsforschung und der religiose Glaube. II commence par poser 
ces deux principes ; la foi religieuse ne doit a aucun prix couper ses relations 
avec la vie scientifique de I’esprit humain ; la foi religieuse ne derive pas de 
la science. II montre ensuite que les recherches scientifiques sur I’histoire des 
religions ont exerce et exercent de plus en plus une influence inevitable sur la 
philosophie de la religion et sur la pensee et la vie religieuses elles-mSmes. La 
science des religions nous fail connaitre des examples de piete tres intense 
denude de tout esprit dogmatique ; elle nous revele le caraotere ephtoere des 
dogmes, nous explique leur genfese et leur decadence el nous apprend par 
consequent a ne pas voir dans une dogmatique delerminee I’expression neces- 
saire de la religion. Mais, d’aulre part, elle nous enseigne que le rev^tement 
dogmatique de la piete a une epoque donnee n’esl pas le resultat du hasard ; il 
a ses raisons d’etre. M. Chantepie estime done que la continuite el la clarle de la 
conscience chretienne reclament une expression dogmatique. 

L’histoire des religions a singulierement elarginotre horizon religieux ; mais 
il y a eu deja d’autres epoques de I’histoire ou une revelation analogue de la 
variete et de la valeur des religions du dehors a exerce son action sur I'etat 
religieux d’une societe civilisee (apies les guerres mediques , syncretisme 
greco-romain, neoplatonisme, Akbar). Tantdt il en resulte un abandon de la 
religion traditionnelle, tantdt une combinaison syncretisle des diverses religions 
raises en contact, tantSt enfin un effort de I’esprit humain pour s’elever a une 
synthese superieure. De nos jours on peut constater que, suivant les milieux, 
chacune de ces consequences se manifesle. 

Mais il importe non seulement d’enregislrer les fails ; il faut aussi les peser. 
Quel que soil I’interSt de loutes les religions inferieures que la science des 
religions nous fait connaitre, il ne doit pas nous faire perdre de vue la valeur 
religieuse plus grande des religions superieures. Quelle que soit I'utilite des 
theories sur I’origine des religions (mythologie philosophique, naturisme, ani- 
misnie, spiritisme, etc.), il faut bien segarder de considerer Tune quelconque 
d’entre elles comme la clef unique du sancluaire religieux de I’humanite. Enfin, 
la doctrine de revolution elle-meme, si intimement associee qu’elle soit a la 
conception scientifique de I’histoire, ne saurait sans grave erreur nous induire a 
la conviction que la connaissance du passe, en nous revslanl les lois de la vie 
morale de I'huraanite, nous permet de predire son avenir, de raeme que la 
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coimaissance des lois du monde fxhysique nous permet de predire les pheno- 
menes physiques de I’avenir. L’une des grandes inflrmites de notre temps, 
c’est d’eriger en norme de la vie morale la connaissance du monde et de ses 
lois, c’est de meconnaitre que le progres moral precede non de la realite ac- 
quise, mais de I’ideal s’imposant a la conscience. Le veritable promoteur de la 
vie morale, ce n’est pas celui qui’dit : « L’etude du monde m’a appris telle ou 
telle chose » ; c’est le prophete qui dit ; « Dieu m’a parle «. 

Ce n’est done pas la connaissance de multiples fails religieux qui nous revele 
le sens vrai de la religion et nous permet d’en saisir Tame. C’est I’experience 
religieuse qu’il faut etudier en soi-mSme. Assurement I’etude des phenomenes 
religieux du passe est un complement fort utile de celte psychologie religieuse 
experimentale, mais elle ne saurait la remplacer. Seul I’homme « pneumatique n, 
comme dit I’apotre Paul, juge toutes ehoses. Mais c’est I'histoire des religions 
qui a etahli pour nous cette grande verile, avec preuves a I’appui, que les reli- 
gions ne sent pas independantes de la civilisation dans laquelle elles se deve- 
loppent, qu’elles y sont intimement associees, qu’ elles sont en realite « le genie 
des civilisations >>. C’est elle qui nous apprend a mieux apprecier, en les dega- 
geant plus netlement, les caracteres specifiques du christianisme et sa supe- 
riorite. C’est elle, enfin, qui nous ofJre des termes de comparaison pour juger, 
d’une fagon impersonnelle, les tendances si vari§es qui s’agitent de nos jours 
dans I'humanite tourmentee par le besoiu religieux, 

Tel est le riche contenu de cette conference. Assurement elle n’epuise pas le 
sujet, il s’en faut de beaucoup, i’auteur le declare tout le premier. Sur plus 
d’un point elle appellerait la discussion. Mais dans son ensemble elle procJde 
d’une connaissance tres etendue de I’evolution religieuse de I'humanite et d’une 
experience religieuse personnelle tres vive. M. Chantepie de la Saussaye, par 
son Manuel de I’histoire religieuse, est un de ceux qui ont le plus contribue a 
repandre le sens et la connaissance de I’histoire des religions. II nous a paru 
interessant de montrer que cette activile scientifiqae s’associe chez lui a une 
foi religieuse tres chaleureuse. Bien loin de considerer I’histoire des reli- 
gions comme une puissance funeste a la religion dans le monde moderne, il y 
voit, au contraire, un element de force et de vie pour I’esprit religieux. Le 
principe dont nous devons nous inspirer, tel est le beau mot de la fin, c’est : 
u un vaillant et actif amour de la verite dans I’ordre de la connaissance et 
dans I’ordre de la foi ». 

J. R. 


ANGLETERRE 

M. J. G. Frazer vient de faire paraitre chez Macmillan une traduction de 
Pausanias accompagnee d un tres abondant commentaire geographique histo— 
rique, archeologique «t mythologique- et precedes d’une longue introduction. 
Nous consacrerons prochainement un compte rendu detaille a cet admirable 
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livre* indispensable a tons ceux que leurs Mudes amenent a s'occuper de la re- 
ligion grecque. 


M. Grant Allen a recemment publie chez Grant Richards un important ou- 
vrage sur le developpement des conceptions, des rites et des institutions reli- 
gieuses, intitule : The evolution of the Idea of God, oii il met largement a profit 
les beaux travaux de Mannhardt et de Frazer sur les cultes agraires et de E. B. 
Tylor sur I’animisme. Notre eminent collaborateur M. Goblet d’Alviella exami- 
nera en detail, dans un article qui paraitra prochainement. les principales theses 
soutenues par M. Grant Allen. 


La traduction francaise de I'ouvrage classique de Frazer sui le Totemisme 
vient de paraltre chez I’editeur Schleicher. Elle est due a nos collaborateurs 
MM. A. Dirr et A. van Gennep’; elle a ete revue en epreuves par I’auteur. 

L. M. 

1) Pmsanias's Description of Greece. Londres. .Macmillan el Ci®, 1808. 6 vol. 
in-8<J. 

2) J. G. Frazer, Le Toti'inibme,6tude d'ethnographic comparie . Paris, Schleicher 
fri'res. 1898, in-12, 139 pages. 


Le Gcrant : E. Lerodx. 


AXGERS, 


IMP. UE A. ELBDLN, RLE GARXIEft, 4. 




LES VISIONS D’EZECHIEL 


Transporte en Mesopotamie vers 596 avantnotre ere, a la suite 
du roi loyakin, Ezechiel y vecut de longues annees. Son ceuvre, 
de beaucoup la plus considerable parmi les ecrits prophetiques, 
a tout entiere ete composee pendant I’exil. On pent dire 
qu’elle tire de cette circonstance sa principale originalite. Le 
theme est celui des prophetes anterieurs ; mais la forme a des 
saillies toutes noiivelles dues an milieu dans lequel vivait I'au- 
teur. Les monuments qui Tentouraient I’ont vivement frappe et 
luiont fourni le fond de ses visions et de ses descriptions. Son 
imagination ajoutant on retranchant aux figures initiates, les 
melant peut-etre, les a rendues quelque peu confuses. Le symbo- 
lisme qui s’y rattache rend encore plus difficile la recherche du 
prototype. 

L’art que I’exil revela au propliete semble I’avoir ebloui : pour 
lui rien n’est beau « comme I’eclat d’un metal brillant » {Ez. i, 4, 
etc.), de « I’airain poll » [Ez. i, 7, etc.). Sa curiosite Fa conduit 
a connaitre en detail les pratiques des architectes chaldeens, les 
instruments dont ils se servaient. Comme eux il trace le plan de 
Jerusalem sur une brique [Ez. iv, I), et Ton sait avec quelle dex- 
terite il manie la qane, cet hexametre babylonien, dans la vision 
du Temple. A suivre les minuties de ses descriptions architec- 
turales, on est etonne de rencontrer parfois un gout tres vif du 
pittoresque. Ainsi dans la faraeuse parabole des deux soeurs 
Ohola et Olioliba, il tire un puissant effet des representations 
figurees familieres aux exiles. Il reproche ajOhola, symbole de 
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Samarie, et k Oholiba, symbole de Jerusalem, d'avoir penche vers 
les alliances etrangeres, vers I’Egypte puis vers la Chaldee. Get 
amour de I’elranger causa la ruiue d'OhoIa (Samarie). A son 
tour Oholiba (Jerusalem) s’y iivre : 

xxm, 12. « Elle aima les fils d’Assour, chefs d’armee et chefs de 
province s’avangant superbdment velus, cavaliers a cheval, tous 
jeunes et beaux. » 

13. « Je vis qu’elle se souillait et queles deux (soeurs) suivaient 
la meme voie. » 

Pour renforcer I’idee, deja si bardie, le prophete enflamme de 
colere, evoque les bas-reliefs en briques emaillees ou sont re- 
presentes les fiers Cbaldeens'. lien detache les hommes depierre 
et nous montre Oholiba se prostituant avec eux : 

14-16. « Oholiba augmenta les axces de sos debauches. Elle 
vit des hommes’ graves sur la muraille, des images peinles en 
rouge de Chaldeens portant le baudrier aiitour des reins et sur la 
tete des tiares de couleur, des portraits d’officiers semblables aux 
Chaldeens de Babylone, et la concupiscence de ses yeux les lui fit 
desirer. .. » 

La description est d’une exactitude donl on peut juger par la 
fameuse frise des archers du Louvre, imiteo de Tart assyro-baby- 
lonien. Laparabole symbolise I’attrait qiie dut eprouver la masse 
des Israelites pour une civilisation aussi brillante que celle de 
Babylone. 

Le prophete apporte la meme nettete quand il nous decrit les 
keroubs, ces monstres ailes postes a I’entree des palais do Meso- 
potamie. 

11s out un corps de forme humaine (r, 5), quatre ailes, deux 


1) Cf. le bas-relief en briques emaillees ile Nunroud, G. Perrot et Chipiez, 
Bist. de I'Art, II, pi. XIV, I. Dans les peintures de personnaqes le jaune, du 
clair au brun, est uniqueraent employe pour les chairs. C’est amsi qu'il faul 
comprendre, au verset 15, les >< images peintes en rouge ». 

2) Comme le retnarque Smend, Dec Pi o/j/iel Ezec/i/et, Leipzig, I8S0, p. 159 

il n’est pas question ici d'images de diea.x et par suite le terme « se prosti- 
tueri) ne doit pas etre pris dans le sens figure de « se vouer au culte des faux 
dieux ». , 
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elevees, deux abaissees* (i, H, 23), des mains d'homme sortant 
de dessous les ailes 8; cf. x, 7). Ce sont Ik les caracteres les 
plus nets, ceux qu’Ezechiel ou les copistes n’ont point deformes®. 
Quand le prophete donne a cesetres quatre faces, une d’homme, 
une de lion, une de taureau, une d’aigle (r, 10; x, 14), il nous 
parait difficile de ne pas faire intervenir sa prodigieuse imagina- 
tion. 

On a eu tort de prendre ce dernier trait au pied de la lettre et 
d’en essayer une restitution : Ezechiel connaissait ptour les voir 
chaque jour auxportes des palais ou sur les bas-reliefs des tem- 
ples, ces animaux composites a tete d’homme, de lion, de tau- 
reau ou d’aigle% et son goiit pour le fantastique lui fitimaginer 
de les assembler. Bien caracteristique et du meme ordre, est la 
decoration qu’il donne aux murailles du Temple « couvertes de 
keroubs et de palmes, line palmeentre deux keroubs. Chaque ke- 
roub avait deux faces, cede d’un hoinme vers une palme, cede 
d’un lion vers I’autre palme »* {Ez. xu, 18-19). 

Fr. Lenormant, dans ses Origines de Thistoire, a demontr6 et 
tout le monde s’accorde .sur ce point', que le keroub est d’ori- 

1) II est difficile de voir la avec Smend, her Prophet Ezechiel, p. 14, une 
simple glose tiree d’Jtiaie, iv, 2. La difference des descriptions ne se ccmpren- 
drait pas, tandis que les rapports s’expliquentpar le besoin de decrire le meme 
fait. L’expression se relrouve dans Piiilon de Byblos, frngm. 2, § 26, dont le 
texle est illustre par une monnaie de Byblos. Cf. Babelon, Les Perses arMme- 
nides, pi. xxvii, fig. 4. 

2) Un detail, « leurs pieds (ou leurs jaaibes) tdaient droits >' (i, 7), est obscur. 
Si I’on admet qu’Ezechiel s'inspire de figures assyro-babyloniennes, ce trait 
doit exprimer la raideur des jambes si caracteristique sur les bas-reliefs. 

3) Cf. le bas-relief de Nimroud, au Louvre, G. Perrot et Ghipiez, Hist, de 
I’ Art, II, fig. 8, M. Hugo Winckler, Altorienlalisehe Forschungen, p. 347-9, 
propose une serie d’habiles corrections qui ne la'ssent plus qu’une tflte a cha- 
cun de ces animaux. C’est la conception de Part chretien (les tetramorphes). La 
legitimite de ces corrections est douteuse, car dans un passage tout a fait inde- 
pendent (xLi, 18-19) Ezechiel nous parle des keroubs a deux tetes. 

4) Meme en adraettant d’apres la breve mention de I Rois, vi, 29, que la 
decoration de I'ancien Temple ait comporte des keroubs et des palmes, il faut 
reconnaitre que la description d’Ezechiel est toute personnelle, 

5) Excepte M. Smend, her Prophet Ezechiel, Leipzig, 1880, p. 221 et s,, 
qui dit a propos d'Ezechiel, xxviii, 13-14 : « Il ne p»ut subsister le moindre 
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gine assyro-babylonienne. Cependant Lenormant setnble aller 
Irop loin quand il identifie absolument le keroub avecle taureau 
aile‘. Le taureau aile a face humaine est sans doute le keroub 
le plus commun dans les palais assyriens, mais le texte d’Ezechiel 
suffit a prouver qu’il y en a d’autres. II faut necessairement 
donner au mot keroub un sens plus large. Le keroub esl une 
emanation de la divinile, ayant des I'onctions d’acolyte [Ezech. 
s, 7 ; cf. plus bas p. 13), mais un elre superieur, puisque Ezecbiel 
(xxviii, 14, 16) s’en sert comme epilb'ete flatteuse a I’adresse du 
roi de Tyr. On peut le definir une sorte de genie aile a face 
d’liomme, de lion, de taureau ou d’aigle. 11 est a remarquer que 
les quatre faces citees par Ezecbiel sent les seules qui se retrou- 
vent dans les monuments pour ces etres bizarres*. 11 y a la chez 
le proph^te, une precision qui ne peut 6tre I’elfet du liasard ; il 
nous laisse deviner les rapports qui liaient ces animaux a la di- 
vinite’et que les artistes mesopotamiens cherchaient a exprimer 
dans leurs ceuvres. 

La conception d’etres aussi factices, moitie humains, moitie 
animaux, devaient dans la suite devenir de plus enplus confuse 
i mesureque se perdaient (es souvenirs de la civilisation assyro- 
chaldeenne. Des I’epoque juive une transformation s’opere. Dans 
un passage du livre d’Henocli (xiv, 18) visiblement imitd d’Eze- 
chiel, les keroubs ne sont plus mentionnes que comme des etres 
entourant la divinile, des sortes d’anges. Leur nature semble 
s’Mre dedoubl6e. Dans leurs rapports etroils avec la divinite , 
ils sont assimiles aux anges et cela d’autant plus facileinent 

doute que, comme la plupart des pierres precieuses euumerees ici avec leur nom 
indien, la representation des keroubs ne soil venue aux Hebreux de I’lnde ». 
Ce raisonnement n’aurail quelque valeur que si le mot « keroub » etait, comme 
les noms des pierres precieuses, origiuaire de I’lnde; ce qui est fort douteux. 

1) Fr. Lenormant, Origines de I'hist., I, p. 112, le dMuit de ce que le mot 
shor = taureau remplace une fois le mot keroub. Mais le verset (x, 14) sur 
lequel il s’appuie est douteux. Cornill, Das Buck des Propheten Ezechiel, 1836 
p. 232, a la suite de Hitzig, lebiffe du texte. D'ailleurs dans I Rois, vii 29 les 
keroubs sont cites a cole des bmufs et des lions. 

2) On trouve parfois dans la meme tete des combiuaisons de ces divers ani- 
maux. 

3) Cf. Victor Berard,'U/-i;/ine des cultes arcadieus, p. 193, 120 etsuiv. 
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qu’Ezechiel leur donne une forme humaine (i, 5; i,20), forme ca- 
racterislique du maleak, de EawsAs;. De la derivent les Cheru- 
bins,une des neuf classes d’Anges. Leur representation figuree 
n’a rien conserve de I’original. Lesailesmemes sent directement 
empruntees aux genies ailes de rartgreco-romain. 

D^autre part les caracteres animaux si nettement exprimes par 
Ezechiel amenentaconcevoir letrOne de Dieu entoure par I’aigle, 
le lion aile, le taureau aile et I’homme aile. Ce sont ces etres que 
nous decrit le chapitre iv de V Apocalypse de Jean. Et quoi- 
que le passage soil imite d’Ezechiel, le terme de Cherubins ne 
leur est plus appliqm^ : il signifiait deja autre chose. Ces etres 
deviennent les tdtramorphes et I’imagination chretienne, qui leur 
cherchait un sens, les adopta comme symboles des quatre evan- 
gdlistes. 

Le precede iconologique, chez Ezechiel, est si constant, si vi- 
sible qu’il ne faut pas s’etonner de reconnaitre un souvenir du 
globe aile avec figure humaine* quand le prophete decrit la 
forme sous laquelle Dieu lui apparut. On retrouvera dans tous 
ses details ce globe flamboyant dont les ailes atrophiees sem- 
blent des langues de flamme et au centre duquel jaillit avec 
Teclat de la brique emaillee un torse humain : 

I, 26. « Et au-dessus du firmament qui etait sur leur t^te (la 
tete des keroubs), il y avait une pierre de saphir simulant un 
tr6ne et sur celte forme de trone, apparaissait comme une figure 
d’homme plac6e sur lui, au-dessus. 

27. « Je vis que depuis les hanches jusqu’en haut, comme 


1) Cf. Lajard, Monuments, serie I, pi. 21, et G. Perrot et Chipiez, Hist, de 
I’ Art, II, fig. 19. Nous sommes arrive a cette explication d'une facon tout i 
fait independante de M. Vigouroux a qui reste le merite d’avoir le premier bien 
vu le rapprochement a faire entre la vision divine d’Ezechiel et les figures 
assyro-chaldeennes (F. Vigouroux, La Bible et les dicouvertes modernes en Pa- 
lestine, en Egypte et en Assyrie, 6® edit., 1896, p. 227 el s.). Le point de vue 
de M. Vigouroux est quelque peu dilTerend du notre. 11 met toute son ingenio- 
site a defendre la tradition catholique, et il tient a affirmer que les decouvertes 
assyriologiques n’affaiblissent en aucune maniere I’inspiration d'Ezechiel, n'en- 
levent rien au caractere surnaturei el divin de ses visions (op. cit., p. 242). L’ap- 
parition de Dieu sous la forme d’une idole est pour le naoins etrange. 
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I’eclat du metal, il avail Taspect d’un feu qui rayon nait tout au- 
tour, et depuis les lianches jusqu’en has, je vis qu’il etait sem- 
blable k un feu dont I’eclat (se repandail) autour. 

28. « Semblable a I’arc qui parait dans la nuee au jour de pluie, 
ainsi dtait I’aspect de la lumiere tout autour... » 

II faut surtout remarquer I’insistance du teste a delimiter la 
figure humaine a la hauteur des bandies. Ezechiel yrevient ; 

vin, 2. « Je vis une forme semblable a un liomme* : depuis ce 
qui paraissait ses reins jusqu’en bas, c’etait du feu ; depuis ses 
reins jusqu’en haul detail comme une edatatante lumiere, I’edal 
du metal brillant. » 

C’est ce qu’Ezechiel appelle « Kebod-Yahwe », la gloii'e de 
Yahwe. Le symbole divinqui a du inspirer le prophete, le disque 
aile avec figure humaine, tres repandu en Assyrie el en Chaldee, 
fut utilise aussi par les Perses apres la conquele : done a I’epo- 
que d'Ezechiel, il devait etre dans toute sa vogue. 

Sur les monuments on le voit souvent, comme dans lizechiel, 
au-dessus des keroubs, L’anlhropomorphisme du Keb6d-Yah\ve 
est tres net : la main du Kebdd-Yahwe saisit Ezechiel par les 
cheveux et le transporte a Jerusalem (viii, 3), « la Gloire du Dieu 
d’Israel s’eleva de dessus les keroubs sur lesquels die etait, vers 
le seuil du Temple et appela I’liomme... » (is, 3 ; cf. x, 4, 18). 

Ce rapprochement en amene un autre. Ce texte a suscite la 
representation de Dieu % telle que I’a immoi talisee Michel- Ange : 

1) Le texte porte « unfeu ». La correction, tres simple d’ailleurs, s’impose par 
comparaison avec la version des Seplante et le texte de la premiere vision (i, 26). 

2) De la meme maniere s’iniroduisit dans I’art chretien un autre svmbole 
divin « la main de Dieu ». Les artistes chretiens ont ele inspires par le texte 
biblique ; I’emploi exclusif qui en est fait pour represenler Dieu le Pore, 
designe comme source, I'.'tncien Testament. Pour preciser le sens de l i main 
de Dieu, il etait tout iiaturel de lui adjoindre le nimbe avec ou sans croix, 
comme on faisait pour les personnes divines elles-raemes. C’est du moiiis uinsi 
que nous comprenons la main de Dieu munie du nimbe eruoi'ere, fiyuree sur 
une miniature du ix' siecle (Didron, Histoire de Dieu, fig, 20). que .M. Gaidoz 
(Le dieu gaulois du soleil et le symbolisme de la roue, p. 64) rapproche des 
rouelles gauloises au travers desquelles passe une main, tandis que M. Goblet 
d’.\lviella {La migration des symboles, p. 34) la croit directement empruntee a 
un obelisque assyrien. 



LES VISIONS D^EZECHIEL 


307 


un corps d’homme perdu dans les nuages a partir de la ceinture. 
Ezechiel a done ete, au point de vue de la figuration, J’interme- 
diaire entre les maitres de la Renaissance et lesvieux artistes de 
Mesopotamie. 

L’opinion traditionnelle, qui voit dans la vision d’Ezechiel le 
trdne de Dieu traine par les keroubs, n'est pas admissible *. 

Fr. Lenormant avait bien senti qu’il fallait rechercher I’expli- 
cation dans les monuments assyriens. Quoique M. Fr. Delitzsch 
ait souscrit a ses conclusions, nous n’avons pas cru pouvoir les 
admettre 

L’apparition divine d’Ezechiel tranche sur les vieux prejuges 

1) Cf. R. Smend, Der Prophet Ezechiel. Cette opinion est basee sur I Chro- 
nique^, XXXVIII, 18 et Daniel, vn, 9. Voici le verset des Chroniques: «I1 donna 
du plus pur or pour faire I'autel des parfums et C''s keroubs qui formaient Ja 
ressemblance d'un char et qui etendant leurs ailes couvraient I’arche de 
Yahwe. » Nous ne pensons pas qu’en presence de la description si complete 
d’Ezechiel, le livre des Chroniques, d’une redaction si douteuse, puisse faire 
autorite. Dans Ezechiel il n'est question ni de char, ni de I’arche. Reuss, qui 
accepte le terms de char, reconnait a deux reprises ce qu’il a d’arbitraire (Reuss, 
Les Prophetes, II, p. 11, n, 4 et p. 15, n, 6). Le passage des Chroniques est 
tout au plus le point de depart d’une fausse interpretation. Quant au rappro- 
chement avec Daniel, vii, 9, il est tres utile pour montrer qu’Ezechiel a en vue 
tout autre chose. L’hypolhese tradiuonnelle n'est, au fond, qu’une interpreta- 
tion rationalists desesperee. L'essai de reconstitution qu’a tente M. Smend 
[op. cit., fig. 1) suffirait a la juger. Celm de M. Dav. Henrich Muller (Ezechkl- 
Stiidien, 1893, p. 13) pour etre d’une solution plus elegante n’est qu’un jeu 
graphique dont il dit judicieuseraent lui-meme (op. cit., p. 15) : « il ne s’agit 
pas ici de critiquer et de resoudre un probleme teclinique, mais de comprendre 
une image fantaisiste ». 

2) Fr. Lenormant, Orig. de I'hist., I, p. 119-122; Fr. Delitzsch, Wo lag 
das Paradies? ,g. 150-1. Lenormant retrouve touts la vision d’Ezechiel dans un 
cylindre assez confus, reproduit par H. G. Tomkins, Studies on the times of 
Abraham, pi. Ill, K. Sur ce cylindre quelques ondulations figurent de I’eau : 
il y reconnait le Kebar qui ne fait d’ailleurs pas partie de la vision. Sur ces 
ondes « llolte un vaisseau merveilleux ei vivanl, quise termine a la poupe et a 
la proue par un busts humain saillant jusqu’a im-corps » (Lenormant, op. cit., 
p. 12U). Ce vaisseau merveilleux et vivant est en reaiite un bateau cornme un 
autre, dans lequel sont assis deux homines, un a cuaque extremite. Cf. une 
disposition identique dans Lajard, d/on. of Sineveh, 2“ serie, pi. 12, 2. « Sur 
ce vaisseau on voit deux keroubs ou taureaux ailes, adosses, vus de profil,qui 
retournent leur face humaine vers le speclateur. » La face humaine et les ailes 
sont douteuses sur la reproduction du cylindre, Lenoi^ant est enlraine par 
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bibliques. Tandis qu’au souffle dans lequel passe Dieu, Elie se 
voile la face, que Moise, sur le Horeb, se cache le visage car il 
redoutait de voir Dieu, qu’a chaque instant la Bible nous montre 
rhomme craignant de mourir s'il aperQoit Dieu — idee d’ou pre- 
cede le chatiment de la femme de Lot — Ezechiel ne trahit pas 
un instant une semblable preoccupation. S'il sejette la face centre 
terre, e’est en signe d’adoration; non seulement il ne montre 
aucune frayeur, mais il decritlonguementet a plusieurs reprises 
la forme divine. Nous n’avons pas a insister sur ce tres curieux 
phenomene, sur cette transformation dela conception divine qui, 
deja sensible chez Isaie (chap, vi), devait fatalement, dans la 
suite, prendre une prodigieuse importance. 11 nous suffira de 
remarquer que la crainte de mourir a la vue de I’Etre supreme 
semble sortir du plus vieux fonds des superstitions hebraiques ; 
elle est comme la caracteristique de la legende elaboree par I’ima- 
gination populaire. Les auteurs bibliques, au contraire, y repu- 
gnent. 

Ezechiel a encore utilise une variante de rembleme du dieu 
Shamash ; le disque radi6 tenu en laisse par des g6nies. Le re- 
lief bien connu public par Rassam*, repr^sentant I’hommage au 
dieu Soleil, peut eclaircir les passages assez obscurs ou il est 
question des fonclions des keroubs. Certains disques solaires 
sont munis de bandelettes* doat I’usage est precis6 par un bas- 
relief assyrien oil deux acolytes tiennent chacun une bandelette 


son identification ktroub = taweau aile, qui ne repond pas a la vision d’Eze- 
chiel, cf. plus haul. « Ces deux keroubs, continue Lenonnant, supposent 
necessairement I’existence de deux autres, qu’ils caclient, pour porter I’autre 
cote du pavois qu’ils soutiennent sur leurs epaules. <> Quoi qu’on pense 
de cette supposition, il paraitra peu admissible qu'Ezechiel ait pousse le sens 
archeologique jusqu’a voir quatre keroubs la ou le dessin n’en inontrait que 
deux. « Sur ce pavois est un trone ou est assis un dieu barbu, vetu d'une 
longue robe, coilTe de la tiare droile ou cidaris, tenant, a la main, un court 
sceptre et un large anneau, etc... ». Tout cela n’a aucun rapport aveo la vision 
divine d’Ezechiel. 

1) Rassam, Froceedings de ia Societe d’archeol. biblique, t. VII, pi 164-5 ; 
G. Perrot et Chipiez, Histoire de I Art, t. Il, fig. 71, Maspero, Hist, ancienne 
des peuples de FOrient classique, t. I, p. 657. 

2) Lajard, Mon. of Nineveh, pi. VI. 
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et guident le disque solaire*. Les deux etres vus a mi-corps 
dans le relief de Rassam jouentle meme role et une telle image 
a pu inspirer a Ezechiel les « roues » qu'il place pres des ke- 
roubs. Ces roues independantes du Kebod-Yahwe — ■ ce qui suffi- 
raita ecarter toute idee de char — soul au contraire intimement 
liees aux keroubs, marchant avec eux, s’arretant quand ils s’ar- 
retent, s’elevant quand ils s’eleveut [Ez. i, 19-21 et x, 16-17)*. 
La valour symbolique est certaine : « I’Esprit des keroubs etait 
dans les roues » (Ez., i, 20,21). Le rapprochement est plus com- 
plet encore. Dans le relief de Rassam, le disque radie repose 
sur un autel. Get autel existe dans la vision d'Ezechiel : Dieu 


1) Lajard, loc. cit., pi. 59 A. 

2) Le passage tres important i, 19-21, presente quelqnes difficultes. Smend 

dans son oommentaire (Der Prophet Ezechiel, p. 13) change en tete du v. 20 
bv en Sn et efface les mots nsSS min na© qui manquent au texte des LXX 
et ne sont qu’une repetition due a une erreur de copiste. En realite le texte a 
ete mis a mal par les glossateurs. Si Ton ecrit I’un sous I’autre les trois ver- 
sets en question, en faisant se recouvrir les parties communes, il apparaitra 
trfes nettement que ces trois versets cachent un seul verset original. En regard 
des mots niiSIttn du v. 19 qui deraient terminer la ligne, quelqu’un 

avait ecrit dans la marge la glose ; ijb’ Uzhh nnn n©© run’ 1©X Sy d’apres 
j, 12 qui porte : laS’ naSb iTiin rra© n’n’ q©tt Sx. L’emprunt est textuel, 
la glose est trahie par le changement de Sx en h'J entraine par yixn by© 
qu’on voulait commenter. II y avait bien nTirt n©© en conformity avec i, 12, 
puisque le copiste a repete les mots sous cette forme. En faisant passer la 
glose dans le texte, il a continue a transcrire le texte en reprenant : DUSIxm 
"b 1N©J’. Des lors le verset original se reconstitue facilement avec 19-20 ; 

□byx ©©-nxn ©b’ nrnn 
onnyb ©©sixa i.s'©ai yqxn by© nrnn x©:n2i 
□©SIN© n’nn mi © 

Le verset 21 est une deformation abregee assez ancienne du verset primitif. 
La presence de n©yi □“©>•!■! semble indiquer qu'il faut restiluer dans le ver- 
set primitif, entre la premiere et la deuxieme ligne, quelque chose comme ; 

□bi’N ©©stiNn ncy’ yiNn by niinn N©yy'i 

Toutes ces conjectures sont fortement appuyees par une variants de ce ver- 
set primitif qu’on retrouve dans x, 16-17, deux versets qui en realite n’en 
forment qu’un. ^ 
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ordonne de prendre le feu « entre les roues, sous les keroubs » 
(x, 2) et de le repandre sur Jerusalem pour la purifier*. 

Les elements des visions du prophete de I’exil sont en resume 
tres simples : le Kebod-Yahwe, les keroubs et les roues ou dis- 
quesradies entre lesquels est le feu de I'autel. La conception en 
est manifestement empruntee aux monuments assyro-chal- 
deens. 

Par analogic il n’est pas difficile de saisir pourquoi la vision 
du Temple de Jerusalem alteint une si grande precision — telle, 
qu’elle a permis des restitutions completes avec plan, coupes et 
elevations’. Quand le propliete decrit les salles nombreuses, les 
vastes dependences symetriquement placees, il oublie I’espace 
restreint dont on dispose a Jerusalem. Les mesures enumerees 
sont un argument illusoire. On y a vu le releve d’un plan cote 
ou de listes de mesures emportes par les pretres. lors de la des- 
truction du Temple et soigneusement conserves comme element 
de la reconstruction future’. Or les mesures sont evaluees au 
moyen d’une unite, la coiidee « d’une coudee et une palme a 
xLm,13), et d’un instrument de mesure, la « de six cou- 
dees d’une coudee et une palme » {Ez. xl, 5), tons deux incon- 
nus aux Hebreux avant I’exil et empruntes par eux aux Babylo- 
niens. Quand, bien apres Ezechiel, les Chroniques pretendent 
indiquor les dimensions du Temple de Salomon, elles ont bien 
soin de specifier que les longueurs donneessont suivant I'ancienne 
mesiire * (II Chr. nr, 3). La vision d’Ezechiel n’a d’autre base 

1) L’autel dans la vision d’Ezechiel est generalement admis. 11 results de 
X, 2, 6, 7, et aussi de i, 13 qu’on doit corriger d'apres les Septante. Cf. 
R. Stnend, op. cit., p. 10. Dans I’hypothese du char traine par les kerouhs, on 
ne nous clit pas ce qu’on fait de i’autel « entre les roues )>. 

2) J. Darmesteter, Jouryxal asialique, 1890, II, p. 94-95, observail : « les deux 
temples reels de Sion, celui de Salomon et celui d’HeroJe, se sont derobes jus- 
qu'a present, surtout le premier, a tout essai de recoriflitutioii archeologique, 
celui d’Hzechiel qui u'a jamais exisle s’y prete admirablemeiit. » 

3) Perrot et Chipiez, llUt. de I' Art, IV, p. 233. Dav. Hen. Muller, Ezechiel- 
Studien, p. 8. 

4) Smend, 1. c., p. 319, a bien senti la difficulte, mais il ne s’y arrSte pas : 
elle est cependant capitals. Les travaux d Oppert {L'Halon des mesures assy- 
riennes, Paris, 1875) et (te Lepsius (Die Langenmasse der Alien, Berlin, 1884) 
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que la connaissance des monuments qui I’entourent et ses sou- 
venirs touchant les principaux objets duculte. Prendre Ezechiel 
pour guide dans une reconstitution, c’est reconstituer un monu- 
ment babylonien. 

Nul prophete ne nous donne autant de renseignemenls sur 
les peoples etrangers, leur commerce, ieur religion, Nous rappel- 
lerons k ce sujet la vision dans laquelle il est transporte a Jeru- 
salem. Toutes les abominations s’y commettent. Israel se pros- 
terne devant toute sorte d’idoles, devant des figures de reptiles 
et d’animaux. Les femmes, assises sur le seuil du Temple, pleii- 
rent la mort de Tammouz. Les culles etrangers envahissent la 
ville. Le Temple est souill4 par les adorateurs du Soleil et les 
adeptes des religions perses. II note la fagon dont ceux-ci appro- 
chent un rameau de leurs narines dans un geste consacre {Ez. viii, 
10-17). 

II ne faut pas prendre cette description pour une peinture 
exacte de ce qui se passait alors h. Jerusalem. Le prophete ne 
parle que des cultes les plus en faveur dans le pays qu'il habite 
et il semble surtout pr4occup6 d’en detourner ses compagnons 
d’exil. 

Le ch^timent ne se fera pas attendee. Dieu a prononce Tarret de 
mort centre tons ceux qui se sont 61oignes de lui et charge d’exe- 
cuter la sentence six extenninateurs munis d'instruments de 
mort. Cependant un septieme messager doit les preceder et mar- 
quee d’un taw le front des justes qui seront epargnes {Ez. ix, 1-6). 
On en a conclu que le taw « etait repute un signe de vie et de 
salut »*. Cette interpretation est rien moins que sure. Tousles 

permettent de poser que les Hebreux recurent d’abord de I’Egypte leurs mesures 
de longueur ; coudee (amma), demi-coudee (jt'rel), palme (/d/'aA) etdoigt (es6a'). 
Lepsius trouve meme a ces noms une origine egyptienne. Le texte d'Ezechiel 
et celui des Chroniques etablissent qu’apres I’l'xil, le systeuie babylonien pre- 
valul; la qane, nom et chose, fait partie du systerne sexag.lsimal babylonien. 
C’etait, comme en temoigne Ezechiel, I’lnstrument de mesure employe par les 
architectes et les arpenteurs pour i’ev.nluation des longueurs. 

1) Goblet d’Alviella, La migration des symbotes, p. 21-22. Cette valeur sym- 
bolique de la derniere lettre de I’alphabet hebreu s’expliquerait « par sa ressem- 
blance avec la e’ef de vie ou croix ansee de I’Egypte » {ibid., p. 234). La Bible 
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massacres sont precedes de i’operation qui permettra aux exe- 
cuteurs de distinguer enlre les victimes et ceux qu’on doit epar- 
gner. Le detail transmis par Ezechiel a du Stre pris sur le 
vif. 

Tons ces fails contredisent I'opinion developp^e par Renan 
suivant laquelle Israel n’aiirait rien emprunte a ses vainqueurs 
durant la captivite et qu’ « an contraire s’enfongant avec une 
sorte de frenesie dans ses idees propres, il ne voulut plus en- 
tendre parler que de son passe, ne voulut plus rever que de son 
avenir* ». S'il en avail ete ainsi, on ne comprendrait pas les 
amertumes du prophete et ses coleres centre les fils d’Israel, ce 
people rebelle (xn, 9) au front hautain et au cceur endurci (iii, 7) 
qui se mela aux Babyloniens au point que sa langue fut tout 
impregnee d’aram^en. L’influence de la civilisation chaldeenne 
a ete considerable ; elle a penetre I’ceuvre d’Ezecbiel. 

Les visions d’Ezechiel sont, a un point de vue plus general, un 
document de premier ordre. Elies fournissent un exemple typi- 
que de ce qu’on pent appeler le mecanisme des visions. 

II suffit en effet de lire la description d’une apparition quel- 
conque pour se convaincre que da7is toute vision se retroiivent les 
elements de I'image ■precedemment vue. Aujourd’hui encore, 
quand la Vierge apparait, c’est toujours avec les longs voiles et 
I’aureole des images de saintele. 

Dans leurs moindres traits les visions d’Ez6chiel sont des re- 
miniscences de cboses vues pendant I’exil. Elies ne suppleent 
pas a des descriptions exactes, mais on y peut trouver de precieux 
renseignements. Celle recherche du document archeologique 
dans les visions pourrait s’etendre et elle serait certainement 
feconde si la litterature visionnaire et apocalyptique n’etait pas 
le moins original des genres litteraires, c’est-Ji-dire si elle n’abu- 


ne fournit aucun appui a cette hv-pottiese. Laseule fois oii le mot revient ( 70 *, 
xxsi, 35) il a le sens de signature. Quant au verbe denominatif (piel ou hiphil) 
qui a ete forme du nom de la lettre taw, il signifie simplement « faire une mar- 
que ». Les Septante ont bien compris ainsi, car ils traduisent taw par <r,iu.Erov. 

1) Renan, Histoire dji peuple d’Israel, t. Ill, p. 380. 
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sail pas de la facheuse tendance a s’emparor d’un thfeme et a I’i- 
miter etroitemeut *. 


Rene Dussaud. 


1) La parlie la plus originale du travail de M. D. H. Muller, Eiechiel-Stu- 
dien, Berlin, 1895, que nous avons deja eu [’occasion de citer, est celle ou il 
veut montrer qu’Ezechiel a ete influence par la litterature assyro-babylonienne. 
Mais I’unique rapprochement qu’il releve (p. 56-57) est peu concluant et en 
tout cas ne suffit pas. Chose curieuse, Jeremie se prete mieux aux comparaisons 
avec les textes cuneiformes. Mais Jeremie avait-il besom de recourir a ces textes 
pour menacer Jerusalem de Tepee, de la famine et de la pesle? Puisqu’on 
trouve, dit M. D. H. Muller, op. cit., p. 62, des traces de litterature assyro-ba- 
bylonienne dans les ecrits bibliques, on ne doit pas tenir pour hasarde d'en ren- 
contrer dans Ezechiel qui a vecu en Babylonie. 



DE L’ASCETISME 

AUX PREMIERS TEMPS DE LTSLAM 


D’aprfes certaines donnees historiques il y eut dans quelques 
cercles la premiere conimunaute mohametane une tendance 
anx pratiques de la penitence et aux mortilicalions, inspirees 
bien plutdt par I’exemple des moines on anachoretes chretiens 
que par I’enseignement du Prophele. Celui-ci, en eflet, dtait 
hostile a toute espece d'abstinences monastiques et de mortifica- 
tions {rahbdnijja)^ . 

On ne saurait considerer ces recits comme inventes de toutes 
pieces. La preuve en est qu’il s’y ajoute regulierement une con- 
damnation formelle on un reproche de la part de Mohammed, 
Plus tard, au contraire, quand I’ascetisme, avec les Coufis et les 
Derviches, devint un element normal de i’Islam, on a fr^quem- 
ment eprouve le besoin de concilier, par 1 invention de fausses 
traditions, le monachisme mohametan avec la doctrine originelle 
qui lui etait nettement defavorable. Le role du Hadith dans cette 
legitimation artificielle est bien caracterise dans la sentence col- 
portee par uncertain Sulejm^n b. 'Isa al-Sandjari. Get inventeur 
de Hadith, dont nous ne pouvons preciser I’epoque, propageait 
le dire suivant rattache au Prophete (marfii'an) par une « catena » 
regulibre : « Quand trois cent quatre-vingts ans auront passe sur 
ma communaute, le celibat et la vie anachoretique sur les som- 
mels des montagnes seront permis’. » Une autre version de la 
meme tradition, citeea I’appui du celibat par Abu Talib al-Mekki 

1) Cr. Revue, t. XVI It, p. 192-196. 

2) Ai-D.ibabi, Mizd)i^al-i tidal, I, p. 377. 
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(mort en 996 rr an 386 de I heg.) dans son systeme do I’ascelisme 
connu sous le nom de Nourriture du coeur^ donne I’an 200 comme 
le terme a partir duquel I’etat de celibataire sera agree par 
Dieu'. Cette fausse sentence traditiounelle etait done deja depuis 
longtenips adniise dans les cercles ascetiques au iv® siecle de 
I’hegire. Elle n’avait evidemment pas d'antre but que de fournir 
une base legale a I’ascetisme et an qoubsme qui entre temps 
avaient pris pied dans I’lslam, contrairement aux anciennes 
sentences du Prophete. Cette grossiere supercherie n'a pas fait 
fortune assurement, mais elle nous fournit un exemple de plus 
a I’appui du phenoniene que nous avons deja si souvent signale, 
savoir que les tendances on les mouvements qui ont pris nais- 
sance au cours de revolution de I’lslam ont toujours cherche 
leur consecration en s’efforqant de se rattacher, soit par des 
paroles formelles du Prophete, soit par des allusions on des pa- 
roles voilees, a I’enseignement meme de Mohammed. 


* • 

Nous aliens etudier mainlenant quelques-unes des pratiques 
penitentielles qui nous sont rapportees des premiers temps de 
I’lslam % avant que I'ascetisme s’y tut introduit comme element 
integrant, 

Un certain Bahlul b. Duejb est pousse par la conscience de 
ses peche.s dans la niontagne prbs de Medine; il y vit loin de 
toute societe humaine, se couvre de vetements de poiP, s’atta- 

1) Kut al-kulhh (Le Caire, 1310', II, p. 239. 

2) CtV. Kreine’’, Getclii-hte ’kr he.rr^rh''n'len hleen dei Islam, p. 52 et suiv. 

3) Mish. Cfs vetements (ordinaireiiient au pluriel caraeterisent les 

ermites chretiens (ruhbau); cf. Geory Hoffmann, dans Zeitschrift d. deutschen 
morgenlxndischen Gesellschaft, t. XXXIt, p. 760. It y a aussi des femmes 
ermites qui portent de semblables vetements, jalbasna al-musuh (Hassan, Diwdn, 
ed. de Tunis, p. 25, 7 := Ibn Hischam, 1026, 7, ecrit dans le mfime texle al- 
mabddil): Djerir (Ibn Hischam, p. 385, 4) appelle Termite : du-l-mishejni fi-l- 
kus, = Thomme aux deux vetements de pnil dans la celiule. On pent rnpprocher 
de ce duel le serment « par les deux vetements du moine syrien n (h daftu bi- 
thaubej rabibi-l-Sohami) dans un poeme d'A'seha, apud .Al-.Mawerli, ed. 
Enger, p. 277, 12. One formule enigmatique de s»rmpnt « pur les deux vdte- 
ments de Walid, le vieux et le neuf » {Ibn Rosteh, ed. de Goeje, p. 191, 12) 
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che les mains sur le dos avec des liens de fer et s’ecrie sans 
cesse : « Mon Dieu et mon Seigneur! void Bahlul, lie et en- 
chaine, confessant sespeches* ». 

Abii Lubdba, qui avail fait tout ce qu'il fallait, an cours de sa 
mission chez les Banu Kurejza, pour meriter le reproche de 
duplidte, est tourmente pap le remords et s’impose la penitence 
d’attacher son corps a une colonne de la mosquee et de demeu- 
rer en cette position jusqu’a ce que Dieu lui t^moigne par des 
signes visibles qu’il est revenu aupres de lui [c’est-a-dire lui a 
pardonne)*. D’apres les commentateurs mohametans de Sur. ix. 
V. 103^ une tradition rapporte qu’a I’epoque de Mohammed cer- 
taines personnes s’intligerent la meme penitence pour s’etre 
soustraites par unpretexte quelconque au devoir de prendre part 
an combat. 

Ce genre de penitence se presente sous diverses formes dans 
I’anliquite islamique. Ainsi deux etres se font attacher I’un a 
I’autre. 11 est dit du nouveau converti Bischr b. Abl Khalifa que 
Mohammed le rencontra attache a son fils. 11 avail fait voeu d'ac- 
complir les ceremonies du pelerinage en etanl lie a une autre 
personne (makrunan), s’il rentrait en possession de ses biens et 
de ses enfants enleves par I’armee de Mohammed. Sa conver- 
sion eut pour etl'et de les lui faire restiluer et Bischr accom- 
plit son voeu. Mais Mohammed, qui reprouvait toute espece de 
mortification, coupa les liens qui les unissaient. « Faites le pb- 
lerinage sans ces liens ; car cela vient de Satan’. » Telle est I'ex- 
pression employee par le Prophete dans d’autres circonstances 
encore pour repousser I’abstinence ascetique conlraire a sa doc- 
trine. Nous la retrouvons, par exemple, dans une de ces exhor- 

attead encore son explication. Comparez encore Jukut, II, p. 101, 8 : le cher- 
cheur d’oracles emprunte deux vetements au prgtre de I’idole. La mention cons- 
tante de deux vetements dans ces divers exemples ne semble pas etre du meme 
ordre que la tournure expliquee par M. Wellhausen, Heidenthum, 1" ed., 
p. 117. 

1) Usd al-ghdba, I, p. 211, 3 et suiv. 

2) Ibn Hischam, p. 686, en bas. Al-Zurkani, sur le Muwatta', II, p. 342, a 
reuni diverses traditions a ce sujet. 

3) Usd al-ghdba, 1, p. 185. 
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tations dirigee centre les celibataires. II s’adresse on ces termes 
k 'Akkaf b. Wada'a al-Hilali’ qui avail fait choix de vivre dans 
le celibat quoiqu’il ftit dans uiie bonne situation materielle : « tu 
fais done partie des adherents (litt. : freres) de Satan (min ikhwAn 
al-schajatin)? On bien tu veux 6tre un moine chretien (min rub- 
ban al-naq^ra) ; alors joins-toi ouvertement k eux; ou bien tu es 
des notres; alors tu dois faire ce que nous faisons. Or notre 
Sunna, e’est le mariage. Les pires parmi vous sont les celiba- 
taires et les plus miserables parmi vos morts*, ce sont les celi- 
balaires’ )). 

La m^me pratique de penitence se retrouve dans labiographie 
du poete Al-Farazdak [movi vers 728), qui n'avait d’ailleurs rien 
de specialement religieux. Dans un acces de penitence ce poMe 
fait voeu de s’attacber les pieds et de ne pas se delier avant qu’il 
ait appris par cceur le Koran tout entier L’interet de celte anec- 
dote augmente, si on la rapproche du renseignement rapports 
par le celebre voyageur du milieu du xiv' siecle, Ib7i Bati'ita qui 
a rencontre la pratique, appliquee par Farazdak en guise de peni- 
tence, usitee commo peine disciplinaire p^dagogique par les 
nSgres musulmans du baut Nil. « Ils ont — raconte-t-il de ces 
pieux negres — un grand zele pour apprendre le sublime Coran. 
Dans le cas oii leurs enfants font preuve de negligence a cet 
egard, ils leur mettent des entraves aux pieds et ne les leur otent 
pas qu’ils ne le sachent reciter de memoire. Le jour de la fete, 
6tant entre chez le kadhi et ayant vu ses enfants enchaines, je 
lui dis ; Est-ce que tu ne les mettras pas en liberie? II repondit ; 
Je ne le ferai que lorsqu’ils sauront par cceur le Coran “. » 

1) Ibn al-Djauzi (nns. de Leyde, Warner, n<> 1772, fol. 154 6) qui raconte la 
meme histoire, appelle 'Akkaf le fils de Bischr, 

2) Arddil mautdkum. Le sens est, qu'au mon:ent de la resurrection ceux-la 
seront le moins estimes qui seront morts en I’etat de celibat. 

3) Usd al-ghdba, IV, p. 3. Chez Ibn al-Djauzi (toe. cit.) la reprimande de 
Mohammed se termine par ces mots : « Voulez-vous done vous frotter a 
Satan? » 

4) Voir mon introduction au Diwdn de HiUej'a, dans Zeitschr. d. deutschen 
morgenl. Geselh., t. XLVI, p. 22, note 1. 

5) Voyages d' Ibn-Batoutah, ed. de Defremery et Sanguinelti, IV, p. 422. 

22 
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Un des exemples precites nous porte deja a supposer que 
I’epoque du p^ erinage etait pour les pietistes portes a I’ascetisme 
et pour les gens avides de penitence, la periode la mieux appro- 
pri6e a la satisfaction de leurs besoins ascetiques. Des avant 
rislara il semble qu'une des formes de vceu les plus repandues 
6tait I’engagement d’entreprendre d pied (mascbijan) le p'eleri- 
nage de La Mecque en partant de quelque localite eloignee. De 
semblables voeux devinrent encore plus frequents dans I’lslam et 
les prescriptions legates relatives a leur accomplissement susci- 
terent une veritable casuistique Le vceu d’accomplir le peleri- 
nage d pied et dechausse plusieurs annees de suite ' figure a cote 
des vmux tendant au divorce oua la liberation d’esclaves, comme 
penitence pour la rupture de promesses qui avaient ete sanc- 
tionndes par un serment. Un tel vceu passe pour plus irrevocable 
et plus obligatoire que d’autres du meme genre’. 

La tradition mohametane connail aussi des personnes qui, 
dans leur marche autour de la Ka'ba, se font conduire comme 
des chameaux au moyen d’anneaux passes dans le nez. Pour 
fixer de pareils anneaux avec leur licol, il fallait au prealable se 
mutiler le nez. Le Prophete coupa de ses propres mains ce licol 
de chameau en disant ; « Dieu n’a pas besoin que Ton se mutile 
ainsipar amour pour lui*. » Et nous trouvons dans certains re- 
cits qui se rapportent au regne du khalife omejjade 'Abdalmalik 
(684-703) la preuve que ce genre de mutilation se pratiquait 
reellement. Un chef arabe non civilise, apres avoir renonce a sa 
vie sauvage^ s’impose avec les compagnons de ses mefaits anle- 
rieurs la penitence de prendre part aux pelerinages sacr6s sous 
des vetements de laine (costume de penitent) et avec des anneaux 


1) Muwatta\ II, p. 332-337. On rencontre aussi cette forme du voeu : fuire le 
tour de la Ka'ba a quatre pattes ; Usd al-ghdba, V, p. 537 bas. 

2) Al-Ja'kabi, Historiae, ed. Houtsma, 11, p. 505, 13; 509, 14, — .ighdrii 
X, p. 141, 10. 

3) Al-Tabari, III, p. 603. 

4) Al-Bukhari, Kitdb al-ajindn, no 29. — Le Prophete adresse la rneme parole 
k un vieillard qui, par suite d’un vueu, entreprend le pelerinage de La .Mecque 
a pied en se faisant conduire ainsi par ses deux fils (Al-Tirmidi, I, p. 290). 
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de chameau dans le iiez*. G’est dans cet acconLrement qu’ilsfont 
le tour de la niaison sacree. 


Parmi les pratiques penitentielles Je ce temps il en est une 
autre qui attire notre attention ; Ic voeu du silence. II nous parait 
tres probable que cette abstention ascelique de I'usage de la pa- 
role est d’origine chretienne comme d'autres pratiques de rah- 
bunijja-, Mohammed lui-meme semble deja I’avoir reconnu. 
C’est ce qui parait resulter du fait que, dans son r^cit de la nais- 
sance de J6sus, il fait prater par Marie un voeu de ce genre, en 
sorte qu'elle ne pent plus r^pondrc elle-m^me aux questions 
qu’on lui pose sur I’enfant nouveau-ne. Elle se borne a faire des 
gestes enmontrant I’enfantet c’esl celui-ci quiparle auxhommes‘. 
Les preceptes religieux en faveur de cette abstention ascetique 
de la parole* sont de pr6f6rence rapporles a Jesus, non sans 
qu’il y ait la quelque chose d’intentionnel. « On dit i J6sus : 
Montre-nous un moyen de parvenir surement au paradis. Et il 
r^pondit : Absteiiez-vous de parler durant toute votre vie (1ft 
tantikii abadan) ». Jesus dit encore a ses disciples : « L’adora- 
tion de Dieu (al-'ibftdat) comprend dix parties; il y en a neufque 
I’on obtient par le silence (al-gamt), une qui vient de la retraite 
loin des hommes (al-flrftr min al-nfts)'. 

Voici mainteuant quelques exemplcs de cette pratique em- 
prunttis aux temps les plus anciens de I’lslam. A I’epoque de 
Mohammed un homme nomine AOd hrnU est cite comme repre- 
sentant de la tendance ascetique. L’elrangete de cette tradition 

1) Ayhdni, XI, p. 61. — Cf. Nuldeke, dans Zeitschr. d. deutschen morgenU 
Ges., XL VIII, p. 46, a propos du mot Gu/’i. 

2) Voir les temoignages relatifs a cette pratique ascetique dans le monachisme 
Chretien chez Lecky, History of European Morals, II, p. 123 

3) Koran, sour., xix, v. 27-30. 

4) Il faut, bien entendu, distinguer de ces preceptes les maxinoes recueillies 
a un point de vue tout litteraire, provenant soavent d’influenoes perses, que 
I’on trouve en si grande quantite dans la litterature de I’ Adah, ainsi que d’autres 
gnomes et proverbes de meme ordre, p. ex. Les gnomes de Sidi Abd er-Rahman 
el-Medjedoub du comte H. de Castries (Paris, 1896), p. 57 a 60. 

5) Chez Al-Gbazali, Ihjd’ 'ulilin al-din, III, p. 108 (a la fin). 
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et les donnees contradictoires au sujet du nom veritable de cet 
individu nous font supposer qu’Abu Isra il est plutot le type de 
I’ascele que le nom d’une personnalite proprement dite. Quoi 
qu’il en soit, il nous est dit qu’un jour Mobammed, parlant a ses 
fideles, aperQut un homme qui ne se tenait pas avec les autres a 
Tombre, mais qui s’exposait Sebout aux rayons brulants du soleil. 
Comme il demanclait quel etait ce personnage original, il lui fut 
repondu que c’etait Abu Isra’il, lequel avail fait vceu dejeuner 
continuellemenlj de demeurer toujours debout, sans s’asseoir, 
de s’exposer au rayons du soleil et de ne jamais parler. Et les 
documents traditionnels ne manquent pas d’ajouter chaque fois 
a ce recit les memes paroles de reprobation que Mobammed 
adresse en pareil cas a ceux de ses fideles qui accomplissent des 
vceux de nature ascetique'*. 

Quand Anas b. Malik demande au Propbete s’il est bien qu’ii 
jeiine les vendredis’ et qu’il s'abstienne de parler (wala ukallim 
ahadan), celui-ci repond : « Tu ne jeuneras pas le vendredi, a 
moins que ce jour ne lombe dans une periode continue de jours 
dejeune successifs^ Quant a I’abstention de la parole, il vaut 
mieux que tu exhortes les bommes a la pratique des vertus et 
au rejet des actions condamnables que de t’abstenir de leur 
parler » 

Al-Bukhari raconte, dans un passage oil il a groupe les 
traditions relatives aux survivances d’usages remontant aupaga- 
nisme arabe, que le khalife Abu Bekr entendit parler d’une 
femme de la tribu d’Ahmas, nommee Zcjnab, qui, durant son 
sejour a La Mecque, observa un silence ininterrompu et ne fit 

1) Muicalta , 11, p. 337; Al-Bukhari, KitAb al-ajmAn, ijo 29; Sunan Ahi 
Ddwud, II, p. 195; Al-Darimi, p. 39; Al-Na\va\vi, ed. Wiistenfeld, p. 650. 

2) Dans lesanciens temps de I’lslam nous trouvons aussi parfois I’abstinence 
de toute chair comme une forme de I’ascelisine. Il y en a un exemple tres inte- 
ressantchez Tabari, I, p,292'K 9. Un compaj^'non du Propbete porle le surnom 
de dbi dl-lahm (celui qui repousse la viande) ; Usd al-ipidba, V, p. 286. 

3) Voir les materiaux relatifs a celte question dans lierue des Etudes juives 
XXVIII, p. 83. 

4) Al-Raghib al-lQfahani, ilahddhardt ul-udaba (Le Caire, 1287), II, p. 266 

en has. • 
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entendre aucune parole. Elle avail fait vceu de conserver le si- 
lence pendant le pelerinage (hadjdjat mugmitatan). Abii Bekr 
condamna cette abstinence comme etant une pratique paienne 
(min 'amal al-dj4hilijja) k Al-Khattabi (mort998) rapporte aussi 
que les Arabes paiens pendant s’imposaient I’abstention 

de toute parole pendant ving-t-quatre heures' ; mais on ne saurait 
accorder grande creance a ce renseignement. 

Des exemples que nous venons de citer il ressort clairement 
que parmi les abstinences ascetiques et les mortifications prati- 
quees par des personnes pieuses aux debuts de I’lslam, figurait 
aussi I’abstention de la parole et que le rite du pelerinage etait 
le moment d’election pour cette pratique. Ce rite, d'ailleurs, fut 
dSs I’origine associe a divers genres d’abstinences *. Meme a une 
epoque plus tardive le voeu du silence a observer au cours du 
pelerinage n’a pas disparu completement. Ibn Batbta nomme 
parmi les hommes marquants qu’il a vus pendant son voyage a 
La Mecque un certain Abu Bekr al-SchirAzi, qui avail regu le 
surnom de Al-Qamit parce qu’etant venu dans la ville sainte en 
quality de pieux pelerin, il y 6tiat reste de nombreuses ann^es 
sans jamais parler a personnel Nous avons ici un tardif imitateur 
de la Zejnab de la Iribu des Alimas. 

Meme en dehors des groupes a.scetiques lataciturnile est sou- 
vent celebree dans les biographies des hommes pieux comme une 
vertu excellente. On y trouve souvent I’epithete : kath'ir al-camt 
(de beaucoup de silence). Le pieux theologien Rabi' b. Khuthejm, 
contemporain du khalife Mu'awija I et eslime le « plus grand 
serviteur de Dieu de son temps »% est lone de n’avoir prononce 
aucune parole mondaine (kalam al-dunja) pendant vingt ans et 


1) Kitdh mandkib al-uncdr, n" 26 (ed. Krehl, III, p. 17). 

2) Kremer, Herrschende Ideen des Islam, p. 55. 

3) Cite par Al-Nawawi, Kitdb al-adkdr (Le Caire, 1312), p. 180 haul. 

4) Voir la theorie de Robertson Smith sur lecaractere religieu.'c de telles pra- 
tiques associees au.x riles de pelerinage, dans les Lectures on the religion of 
the Semites, R, p. 481-485. 

5) Voyages d'lbn-Batoutah, I, p. 357. 

6) Ibn Durejd, Kitdb al-ischtikdk,p. 112. * 
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d'avoir tenu scrupuleusement compte du peu de paroles qu’il se 
permetlait, en notant bien exactement celles qu'il avail pronon- 
cees chaque jour*. Des traits analogues se trouvent aussi plus 
tard dans les biographies d’hommes pieux ou de Qoufis celebres. 
Pour n’en citer qu’un parmi. les plus celebres, le grand saint de 
rislam egyptien Ahmed al-Bedawi du commencement du 
XIII® siecle, s’etait retire du commerce des hommes des sa jeu- 
nesse, avant meme son etablissement a Tanta, dans le Delta du 
Nil; il tenail les yeux diriges vers leciel; il n’ouvrait jamais la 
bouche pour parler, sinon en cas de grande necessite; il n’avait 
de rapports avec d’autres que par signes^ La lilt^rature hagio- 
graphique abonde en exemples analogues. 

Toutefois, si les moralistes Qoufiques, sur ce point comme ail- 
leiirs disposes arenchdrir lesuns sur les autres*, recommandent 
aux hommes qui tendent vers la perfection le silence continu a 
c6t4 de r^loignement de la vie sociale comme un moyen excellent 
de parvenir cette perfection', ce n’est jamais devenu chez eux 
\sl regie constitutionnelle dim ordre religieux. L’abstention con- 
tinue detoute parole ne figure nulle part comme telle dans au- 
cun ordre de derviches. La nature particuliere de la meditation 
(al-mur^kaba) qui incombe aux adeptes de plusieurs de ces or- 
dres exige seulementde temps k autre desp^riodes plus ou moins 

1) Al-Ghazaii, M/d’, III, p. 108, en bas. Ce n’est assurement pas un effet du 
hasard que le precepte de R. Bakhja ibn PakQda, Khoboth hal-lebf'tbuth, IX, 
ch. V (ed. de Vienne, 1856, p. 423), soil congu dans le meme sens : « tout gar- 
der en memoire ce qui, durant tout le jour, dans ton commerce et tes relations 
avec les homines, a echappe a ta bouche et, si tu .pews te noter par dcril, fais- 
le. » Comme I’ont montre D. Kaufmann et Rosin, R. Bakhja depend tres sou- 
vent d’Al-Ghazali. Nous en aurions ici une preuve de plus. 

2) Cf. Revue, t. Il, p. 303. 

3) AbU-l-fath al-^Aufi, Ibtiglid al-kurha (biographies de goufis), manuscrit de 
la Bibliothfeque de I'Universile de Leipzig, D. C, no 185, fol. \ry{ t>. 

4) 'Imadal-dinai-Urnawr(morll362), dans son Manuel du r-nufi, s'eleve centre 
la recommendation du silence complet comme vertu goulique! 11 cite a c« propos 
les paroles d’Abtl 'All al-Dakkak : « Qui se tail et ne dit pas la verite est comme 
un Satan muet ». « Taire le bien ou dire le mal, c’,-sf tout un ». Hajdt al-kuluh 
(imprime en marge du Kdt al-kulitb, Le Caire, 1310), t. Il, p 253 

5) Ai-Ghaziili, Bidf1j,,t nl-hiddjat (en marge du Mikddj ’al-’dbidin du mSme 
auteur, Le Caire, 1306), p. 57 : al-'uzla w^-muldzamat al-enmf. 
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longues d’isolement loin de toute vie sociale (p. ex. la tschille). 
L’ordre des derviches Khalioatt tire son nom d’une reclusion de 
ce genre (khalwat = reclusion solitaire). Ses adherents se reti- 
rent parfois pendant une periode de quarante jours dans leur 
cellule solitaire et jeunent chaque jour pendant cette meme 
periode, du lever au coucher du soleil. D'autres derviches du 
meme ordre, en Egypte, ohservent une khalive de trois jours, k 
I’epoque de I’anniversaire annuel [nidlid) de leur fondateur, le 
Scheikh Al-Demirdashi, dans des cellules isolees aupres de la 
mosquee sepulcrale. Pendant ce temps ils ne paraissent dans la 
mosquee que pour I’accomplissement des cinq prieres quotidien- 
nes et s’ahstiennent de toute parole en dehors des prieres et des 
formules pieuses de leur ordre. Si d’autres personnes les inter- 
pellent, ils ne repondent pas autre chose que : « 11 n’y a pas de 
Dieu en dehors d’Allah)). La meme chose se passe pendant la re- 
clusion de quarante jours*. D’autre part, il y a des ordres qui 
sont en principe oppose a la pratique de la khahve et aux usages 
qui s’y rattachent*. Dans aucune de ces congregations, a notre 
connaissance du moins, on ne rencontre la regie du silence 
comme dans I’ordre chretien des Trappistes. 

Toutefois il pent y avoir des individualites qui, de leurpropre 
autorite, s’imposent une regie surerogatoire. J’ai garde le souvenir 
tres vivant d’un derviche que j’ai vu a Damas, dans I'automne de 
1873, un etrange personnage a la longue chevelure inculte des- 
cendant sur un torse nu. Tons les matins il apparaissait aupres 
des bazars, dans le voisinage de la mosquee des Omejjades et 
recevait de tout le monde de genereuses aumfines et des temoi- 
gnages de respect quelque peu craintif. Ce qui le distinguait des 
autres derviches mendiants, c’est qu’en dehors des formules de 
piete usitees dans le culte il ne prononqait jamais une autre pa- 
role que le mot Allah. Cela durait depuis plusieurs annees. Ce 
seul mot Allt\h,il le modulait de toute sorte de manieres; c’etait 


1) Lane, Manners and customs of the modern Egyptians, 5' ed., I, p. 309. 

2) On trouve des remarques tres interessantes a ce sujet dans le Bughjat al- 
mustafid de Mohammed al-'Arabi ibn al-Sa’ih (Le CaiK, 1304, p. 20-21). 
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tant6t une demande, tantdt un cri, ou bien une priere ou encore 
un refus. Toutes ses relations avec le monde exterieur se resu- 
maient en ce seul mot. 


Ign. Goldziher. 



DE JESU CHRISTO 


COLLOQUIUM DOCTUM 


Je suis bien d’avis que, lorsqu’il s’agit de I'appreciation d’une oeuvre 
purement artistique ou litteraire, le droit de reponse reconnu par la loi 
a I’auteur critique est limite par le bon gobt de I’auteur lui-m^me. 11 a 
livre son oeuvre a la critique esthelique, la plus subjective des critiques. 
Ilfaut qu’il se resigne au.v sifflets toujours possibles, II ne s’agit pas de 
savoir s’il a dit vrai ou s’il a fait bien, mais s’il a fait beau. Sur ce point 
il lui est difficile de refuter ceux qui estiment qu’il a fait laid. Oronte 
est ridicule quand il pretend mettre dans ses torts Alceste dont il a sol- 
licite I’avis et qui a trouve que ses vers ne valaient rien. Lorsqu’il lui dit : 

Et moi je vous soutiens que mes vers sont fort bons. 

son appel ne peut avoir d’autre recours que le jugement du public, 
lequel casse de temps a autre les arrets des critiques de profession. En 
matiere de beau, c’est son jugement qui est definitif, si du moins le 
temps a son tour le ratifie. 

Eu vain contre le Cid un miuislre se lique. 

Tout Paris pour Chimene a les yeux de Rodrigue. 

En est-il de meme pour les travaux scientifiques, parmi lesquels je 
range les etudes d’&udition et d’histoire? 

Il me semble que non, Le jugement du public n’a pas grande compe- 
tence en ces matieres qui I’interessent rarement. Pour rendre les juge- 
ments que reclament les sujets scientifiques il y a une souverainet6 
impersonnelle qui seule doit prononcer en dernier ressort, celle de la 
science elle-meme et de la logique. J’incline plutot a penser qu’il y 
aurait souvent un profit reel a tirer sur un meme sujet de la comparai- 
son dans le meme recueil des idees et des raisonaements de deux spe- 
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cialistes qui different d ’opinion, a condition toutefois — il y a toujours 
et partout des conditions — que le sujet en vaille la peine, que le debat 
ne degenere pas en controverse aigiie, qu'il demeure dans les spheres 
sereines, qu’il soit ce qu’on appelait autrefois iin colloquium doctum 
et non pas une altercatio amara. Une Revue est connme un salon. II y 
aurait de la mauvaise grace a demander d’y etre refu avec I’intention 
de disputer avec ceux qui s’y reneontrent. Ne disputons pas, causons. 

C’est sous le benefice de ces preliminaires que j'ose r&lamer I’hospi- 
talite de cette Revue pour repondre aux critiques dont mon livre sur 
Jesus de Nazareth a ete I’objet de la part d’un juge des plus compe- 
fents dans le numero de seplembre-octobre 1897, t. XXV, pp. 159 et 
suiv. Nos lecteurs savent que ce juge est M. A. Sabatier, doyen de la 
Faculte de theologie de Paris et directeur a I'Ecole des Hautes-fitudes. 
Les conditions formulees plus haut seront d’une observation facile. L’au- 
leur est de mes amis. Nous avons en eommun bien des principes. des 
etudes perseverantes et desinteressees sur une histoire dont le heros 
nous est cher a tous deux, et je serais fort ingrat si je repondais sur 
un autre ton que celui de I’estime la plus amicale et la plus reconnais- 
sante a tout le bien qu’il a dit de mon ceuvre. Nous ne sommes pas 
toujours d’accord, mais je serais tres heureux d'etre certain que je 
merite tous les eloges que sa bienveillance me decerne. Ses critiques ne 
font qu’en rehausser le prix. 

Je ne connais pas de plaisir plus delicat que celui de se voir examiner 
par un appreciateur dont la competence est indiscutable, qui connait 
de pres le materiel d’erudition dont on a dii se servir soi-m6me, qui 
comprend tout de suite les faits averes, mais ignores du grand nombre, 
que cette erudition speciaie met en lumiere, qui peut en tirer d’autres con- 
clusions que vous-meme, mais avec qui Ton n’a pas besoin de reprendre 
les choses ah ovo pour 6chapper au reproche d’arbitraire, de fantaisie 
ou de legerete. Dilt-on persister dans les conclusions contestees, il y a 
toujours a gagner dans la lecture attentive d’une critique aussi bien 
armee, ne fut-ce que pour ecarter les objections qu'elle articule par une 
meilleureet plus complete exposition, serrant de plus pres son objet et 
avec un redoublement de precaution. 

I 

Depiiis j’an dernief. bien qu’aucun des grands organes de la publicite 
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frangaise quotidiennen’ait juge a propos de s’occuper de mon ouvrage — 
salufaire lefon de modestie — il a ete apprecie en France par un certain 
nombrede critiques dans quelques journaux ou revues, presque toujours 
avecpeu de bienveillance, quelquefois meme avec un petit ragoiit de per- 
fidie. Laplupartdes comptes-rendus trahissaient du reste une si complete 
absence des etudes prealables qu’exigerdit un examen critique de ce 
genre que Ton doit plut6t admirer le courage que se plaindre des injus- 
tices de leurs signataires'. 

II en est autrement de Farticle de M. Sabatier, c’est avec lui qu’il est 
profitable et agreable de causer. 

Passons rapidement sur quelques critiques de detail qui, meme 
admiseSj ne changeraient rien aux conclusions essentielles du travail. 

Je n’aurais pasaccorde dans la premiere partie la place due au nom et 
a I’oeuvre de Moise (p. 165) . — Le fait est qu’historiquement je ne sais trop 
ce qu’on pent affirmer ou nier de cette figure imposante, mais tout 
enveloppee de legendes, qui se dresseal’origine de la tradition nationale 
d’Israel. Le silence etrange en tout ce qui le concerne des documents 
recueillis dans les livres desJuges, de Samuel et des Rois, la date rela- 
tivement tardive des Merits ou son nom est mentionne et de ceux qu’une 
6tonnante illusion de la post^rite a fait remonter jusqu’^ lui, tout cela 
me rend tres hesitant. Je doute que Ton piiisse reporter jusqu’a I’^poque 
ou il a dfi vivre le prophetisme reformateur et monotheiste qui fut 
plusieurs sifecles plus tard le promoteur du progres religieux chez les 
Israelites. Quand nous le voyons apparaitre a la fin de la periode des 
Juges, il est encore bien primitif dans ses formes nevropethiques. Dans 
r^tat actuel de nos connaissances, je persiste a regarder I’immigration 
des tribus d’Israel en Canaan et leur etat religieux et social lors de leur 


t) Je dois faire pourtant une exception au sujet de farticle si sympathique et 
si loyal de M. Jules Levallois dans la Revue bleue. Je signalerai aussi, bien 
qu’elle ne roule que sur la partie du livre relative a la formation des evangiles, 
un resume tres consciencieux et presque toujours tres exact de ma theone dd 
a la plume de M. le chanoine Mangenot,directeurau grand seminaire de Nancy 
(Revue dea Sciences eccli^s., levrier 1898). Il n'a pas dit les motifs qui fempe- 
chent d'en adopter les lignes gimeraDs, mais il les a retracees en homine qui 
a lui-meme etudie de pres ce donl il parle. — M. V. Sidermann a bien voulu 
s’occuper aussi de mon livre dans la Revue de Relgique. Il fa fait avec cour- 
toisie au point de vue d’une critique toute negative qui me parait manquer de 
CP que j’appelle le sens de la reconstitution hisiorique. Mais je n'ai pas en ce 
moment de place ni de temps pour en discuter les conclusions. 
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etablissement dans ce pays comme le seul point de depart incontestable 
de tout le developpement historique de la nation. 

Je n’ai pas dit en parlant d’Herode le Grand, de ce prince qui eut le 
rare talent d’associer I’esprit le plus positif aux ambitions les plus vastes, 
qu’ « il reva de faire succMer sa puissance a celle de Rome » (p. 166). 
J’ai dit qu’il avait des raisons de douter de la solidite de I’edifice eleve 
par Auguste apres tant de troubles et de guerres civiles, et qu’il concut 
I’espoir, soit pour lui-meme, soil pour sa dynastie, que de nouvelles 
perturbations pourraient reserver un role de premier rang au prince 
oriental qui saurait joindre une forte position militaire et politique a 
une reputation repandue au loin de generosite et de vaillance. Get es- 
poir etait chimerique, nous le savons bien aujourd’hui. Mais a ses yeux 
il pouvait revetir une toute autre couleur. Ce n’est pas qu’Herode crut 
aux attentes messianiques. Mais il etait bien capable, comme Neron et 
Vespasien, de chercher a les exploiter. C’est la seule explication possible, 
ce me semble, de sa politique. C’est seulement pour desarmer les soup- 
50ns d’ Auguste que, par un testament tardif, il partagea en trois tron- 
90ns le royaume qu'il avait longtemps voulu leguer integralement a I’un 
de ses fils. Il eut soin toutefois de laisser au principal heritier le plus 
gros morceau, le royaume proprement dit de la Judee, jointe a la Sama- 
rie et a I’ldumee. Du reste il savait bien qu'il ne fallait pas Idcher la 
proie pour I’ombre et qu’il devait a tout prix rester en bons termes avec 
le maitre de I’empire. Mais on pent constater jusque chez ses ddbiles 
successeurs les traces de cette arriere-pensee dynastique. 

J’acquiescerais plus docilement a une autre critique roulant sur le 
silence que j’aurais garde sur la tendance dite des Ebionim ou des 
« pauvres », des anavim ou des « affliges», petites gensnavres de I’etat 
des choses, mais humbles, paisibles_, d’esperance a la fois ardente et resi- 
gnee. Laterale aux partis prononces des pharisiens et des sadduceens, 
plus croyante que ceux-ci, moins dessechee par le formalisme que ceux- 
la, c’est elle qui aurait ete le veritable berceau de I’Evangile (pp. 166-167) 
— A dire vrai, je ne nie pas leur existence, mais je ne sais s’il est tres 
exact d’en faire une classe bien distincte, et je crains que plusieurs 
historiens n’en aient exagere Timportance. Jo.sephe n’en dit rien. Les 
evangiles parlent bien des Ebionim, des « pauvres s dans le sens que 
j’ai tacbade determiner II, p. .31, mais je ne vois pas qu’ils en fassent 
une famine religieuse a part. lis ne se ditferencient pas nettement du 
pharisaisme dont ils me font Teffet d’etre une nuance parmi beaucoup 
d’autres. Admettons (^u’elle deployiit moins d’ostentation et d’orgueil 
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que le gros des pharisiens, elle n’en etait pas moins tres devote obser- 
vatrice de la Loi et Jesus a pu recruter dans son sein autant d’adver- 
saires que d’amis. Ce legalisme des Ebionim ressort en partinulier des 
premiers cbapitres de Luc ou des personnages tels que le pretre Zacha- 
rie, sa femme Elisabeth, le vieillard Simeon, la vieille Anne peuvent 
etre consideres comme des types de cette nuance religieuse. Elle s’absor- 
bait surtout dans I’attente de la venue du Messie, mais du Messie cong u a la 
jui ve. Elle etait le pharisaisme doux, pietiste, quelque peu beat, comme les 
zelotes etaient le pharisaisme revolutionnaire et par cela meme rompaient 
avec I’ensemble du parti. Car le principe de resignation a I’etat de choses 
constitue jusqu’au jour ou Dieu interviendrait avec sa toute-puissance 
n’etait nullement etranger au pharisaisme. II me semble d’ailleurs que 
I’Evangile s’est affirme contrairement a la religiosite par trop passive de 
ces pieux benisseurs en sonnant vigoureusement le reveil des consciences 
et en proclamant que « les temps etaient venus », bien qu’il n'y eiit 
encore aucun Messie reconnu. Par consequent je doute qu’on puisse 
designer cette tendance comme le berceau proprement dit de I’Ev^ngile, 
Mais comme il a pu y trouver des la premiere heure des adherents, 
j’aurais mieux fait de la marquer d’un trait plus accuse parmi ses ante- 
cedents et je compte reparer cette faute si j’arrive aux honneurs d’une 
seconde Edition. 

Je m’incline aussi devant le regret exprime, p. 169, que je n’aie pas 
assez mis en relief I’existence distincte du document insere par le troi- 
sieme evangeliste au milieu de son recit. C’est que la comparaison avec 
les deux autres synoptiques me parait accuser positivement la realite de 
ce document special qui contient des episodes et des enseignements 
inconnus a ceux-ci et que relie une etroite parente d’esprit, de tendance 
et de formes litterales. J’ai de fa peine a comprendre que la meme evi- 
dence n’ait pas frappe tons les critiques. 

Je releve ensuite un petit malentendu (p. 171) relatif a mon apprecia- 
tion de la valeur historique du IV® evangile. Je n’ai pas dit ni voulu dire 
que tout ce qui rentre dans les parties de ce livre oil Ton reconnait 
I’influence de la doctrine du Logos doit Mre rsjele comme non historiques. 
J’ai dit, I, p. 344, que les personnages mis en scene sont presentes 
surtout comme des types d’une certaine disposition d’esprit, et p. 358, 
que, vu la tendance idealiste qui caracterise la composition generate du 
recit johannique, on ne saurait y chercher la garantie historique d’un 
fait ou d’un enseignement dont I’authenlicite est douteuse. L’alexandri- 
nisme a rayonne bien plus loin qu’Alexandrie, et k doctrine du Logos, 
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nee dans la ville egyptienne, s’est propagee en Syrie (Justin Martyr) et 
en Asie Mineure. Partout ou elle a passe, elle a du porter avec elle son 
mddiocre souci de la realite, son culte exclusif de Videe seule vraiment 
rdelle, landis qiie les hommes et les choses n’en sont que les reflets plus 
ou moins adequats ; ce qui autorise toutes les libertes que le narrateur 
juge convenable de prendre avec ce qui pour nous constitue la seule realite 
historique. G’est ce dont il faut avant tout se penetrer pour juger les 
recits inspires par un tel principe. 


II 

J’arrive a une critique d’un caractere plus general et qui revient a 
plusieurs reprises. M. Sabatier blame le rationalisme excessif auquel 
j’aur*' ’s sacrifie dans mainte explication d’evenements ou de paroles en 
substituant des idees toutes modernes, soit a la naivete poetique des re- 
cits, soit aux points de vue qui devaient etre ceux du temps et des intelli- 
gences formees a lecole (du judaisme, sans excepter celle de Jesus 
(v. notamment les pp. 175 et 188). 

Je m’imaginais au contraire avoir plus dune fois, et au risque de me 
repeter, prevenu cette objection que, sans cette precaution, je me serais 
faite a moi-meme. J’ai mainte et mainte fois fait observer qu’il serait 
errone de reporter sur les rdcits evangdliques et dans la pensee person- 
nelle de Jesus les e.xplications, les applications, les reductions a nos 
maniferes de penser, en un mot les moyens termes qui servent pour 
nous de transition entre les precedes intellectuels des narrateurs, de 
Jesus lui-meme, et nos concepts modernes. 

Jesus etait, je I’ai dit et redit, un intuitif, un mystique de genie, et 
nous, nous sommes des deductifs, des dialecticiens, qui ne savons saisir 
la verite qu’apres avoir raarche methodiquement des premisses aux 
consequences. Mais cela note pas le droit, cela fait au contraire une 
necessite de mediatiser (je voudrais que nous pussions naturali.ser chez 
nous cemot que j'envie a Fallemand, vermiUeJn), c’est-a-dire d’exposcr 
les transitions qui relient notre penste moderne a des recits ou a des de- 
clarations provenant d’esprits dont les precedes different des notres. C’e.st 
meme un genre de traduction qui s'impose a toute histoire fondee sur 
d anciens documents et, si on se 1 interdit, 1 histoire est a vraiment dire 
impossible. II faut seulement avertir le lecteur, ce que je crois avoir fait. 

Ainsi je ne soutiens pas du tout que 1 e.xplication que j’ai donnee du 
sens et de la portee de re.xpression « Fils de THomme » reproduise 
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point par point le cours des idees qui determinerent Jesus a se donner 
a lui-meme cenom caracteristique, en meme temps qu’enplusieurs occa- 
sions on le voit attribuer a cette meme expression une valeur transcen- 
dante et depassant les limites de sa personnalite. J'estime pourtant qu'il 
y avail certainernent en lui quelque chose qui reliait les deux concep- 
tions, que ce lien doit etre cherche dans le sentiment profond, au plus 
haul degre sympathique, de Phomme, de sa valeur en soi, de son rap- 
port avec Dieu, de sa destinee superieure et collective, et si ce senti- 
ment etait chez Jesus plus intuitif que dialectiquement deduit, ce 
n’est pas une raison pour que nous ne le traduisions pas en des formes 
plus familieres a notre intelligence. Tout ce qu'on a le droit d’exiger, 
c’est que la substance de* I'original se retrouve dans la traduction. Y ai-je 
reussi ? C’est ce qu’il ne m’appartient pas de dire, mais je maintiens 
lalegitimite dePessai. 

II en est de meme des explications toujours plus ou moins conjectu- 
rales qu’on pent etre amene a donner de Porigine de cerlaines legendes. 
Pas plus que mon savant ami, je n’aime la reduction systematique a la 
prose de recits ou la poesie pieuse tient plus de place que le souci de la 
realite historique. Je crois mSme que presque toujours pareille tlche 
est ingrate et risque d'aboutir a des platitudes. Cependant il ne faut pas 
pousser trop loin cet effroi, et si les legendes s’y pr^tent, il est tout a 
fait legitime de proposer comme une possibilite ce qui a pu servir de 
suggestion aux trouveres inconnus et orienter leur imagination creatrice 
dans un sens plutot que dans un autre. 

Par example, nous sommes d’accord sur ce point que les recits concer- 
nant la naissance et Penfance de Jesus ont tous les caracteres de la 
legende poetique projetant regressivement sur son humble berceau des 
rayons empruntes au soleil eblouissant desa maturite. N’est-il pas evi- 
dent que les narrateurs de la belle legende des Mages d’Orient ont 
aime a se representer ceux qui faisaient a leur naivete Pellet de repre- 
senter par e.xcellence la plus haute science humaine agenouilles devant 
« Penfaugon » divin ne pour r^gner et sauver ? Qui a pu leur suggerer 
ce tableau si peu historique et si esthetique ? Nous ne saurions le dire 
au juste avec certitude. Le premier evangile seul nous le decrit sans 
se douter un seul instant de sa parfaite invi aiseuinlauce, Mais dans le 
troisieme nous trouvons une reminiscence, de tournure beaucoup plus 
historique, la scene du colloque de Jesus encore enfant avec les docteurs 
juifs dans le temple dc Jerusalem. 11 est possible qu'elle aussi nous soil 
parvenue amplifiee, ernbellie. Mais incontestablement il y a dans les 
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deux recits une idee commune, celle de la superioidte congenitale de 
I’enfant Jesus s’imposant aux plus doctes personnages du monde. On 
ne pent evidemment rien affirmer des circonstances reelles qui ont pu 
imprimer cette meme direction aux deux narrations. Mais est-il teme- 
raire de conjecturer que Jesus enfant donna de bonne beure des signes 
de precocite religieuse auxquels des gens etrangers a sa famille et 
d’une intelligence plus cultivee furent plus sensibles que ses humbles 
parents 1 Le vague souvenir de faits de ce genre a pu subir a divers 
degres la transfiguration de lajegende, mais ce n’est pas s’immoler sur 
I’autel de I’ancienne exegese rationaliste que d'emettre cette hypothese, 
a la seule condition de lui conserver son caractere hypothefique. G’est ce 
que j’ai fait, quand j’en ai parle t. I, pp. 395 et 411. 

Ill 

Je crois qu’il y a encore un gros malentendu dans la mani&re dont 
mon bienveillant critique se represente I’idee que je me fais de la con- 
viction de Jesus relativement a sa propre m’essianite (p. 166 et suiv.''. Je 
n’ai pas dit que Jesus « ne s’etait pas cru le Messie » dans la premiere 
partie de sa vie publique, anterieurement a la scene de Cesaree ou il 
accepta ce litre que lui decernait la foi enthousiaste de ses disciples de pre- 
dilection. Ce serait la une negation depassant ma pensee. M. Sabatier 
semble me faire dire qu’il y eut dans la conscience de Jesus scission abrupte 
entre ce qui pr^ceda et ce qui suivit cette proclamation dans le sein du 
petit cenacle. J’ai dit et J’ai tache de faire comprendre que Jesus passa 
par des hesitations et meme par des doutes avant d’etre au clair avec lui- 
meme sur cette grave question. Je serais meme dispose a croire que, 
dans les annees qui prec&lerent son bapteme au Jourdain, la pensee 
qu’il etait destine a remplir une function de premier rang, d’initiateur, 
dans la fondation du royaume de Dieu dont il pressentait I’approche, 
le hantait, le ravissant a la fois et le terrifiant. La vision du bapteme 
denote a cet egard un moment tres marque d’exaltation et de confiance. 
Mais ce moment est suivi d'un retour d’indecision comme le prouve la 
scene mythique de la tentation au dfeert. « Si tu es le Fils de Dieu » 
fais ceci, sois cela. Sans doute il s’agit de ce qu’il devra faire dans cette 
supposition et non du principe lui-meme. Mais qui ne voit que ses ten- 
tations proviennenl precisement de ce qu’il n’est pas encore certain de 
la methode a suivie, s xl €st la ^lijssic ? La purete de son sentiment reli- 
gieux-moral le detourne des moyens irreligieux et immoi’aux que I’opi- 
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nion vulgaire eut trouves tout nalurels de la part du Messie attendu. 
Mais alors ne sera-t-il pas autre que ce Messie apres lequel son people 
soupire ? Et notons bien que cette indecision revint plus d’une fois 
encore [Luc, xypi •/.x-.ssO), roeme quand il ne doutait plus de la nature 
et du mode de propagation du Royaume de Dieu lui-meme. Cette inde- 
cision si respectable tenait, d'une part,» sa grande modestie; del’autre, 
au sentiment qu’il avait de la contradiction tlagrante qui surgirait dans 
les esprits entre le Royaume de Dieu, parconsequent son roi, tels qu’il 
les concevait I’un et I'autre, et ce que tout le monde autour de lui 
attendait en fait de Messie. Se croire et se dire le Messie, quand ce nom 
pour tout le monde impliquait tant d’idees contraires a ce qu’il aurait 
voulu qu’il signifiat, c’etait provoquer des malentendus tres graves qui 
pouvaient tout compromettre. Mais etre absolument convaincu qu’on est 
le Messie et dissimuler longtemps cette conviction, quelle situation fausse ! 
Quel dementi donne par soi-meme a soi-meme! 

Ce qui est indeniable, en effet, pour tousceux qui ont etudie depres les 
textes evang^liques, c’est que jusqu’a la proclamation de Cesaree, Jesus ne 
se posa pas en Messie, pas ineme devant ses disciples les plus devoues, tout 
en pri^chant I'Evangile du Royaume, et qu’il reprima le zele intempestif 
des exaltes qui deja lui decernaient ce titre. II n’est pas moins certain 
que sa dignite de Messie resta encore, meme apres I’incident de Cesaree 
et de par sa volonte t’ormellement enoncee, un secret entre les Douze et 
lui. C’etait un de ces secrets, il est vrai, qui transpirent aisement, qui se 
divulguent. Il ne tenait qu’a lui qu’il devmt promptement notoire, il ne 
fit rien pour cela. 

Ce qu’il faut tirer de la, et c’est ce qui iinporte avant tout, c’est que 
I’Evangile fut pivche tout un temps independamment de I’idee qu’il 
fallait se faire du prophete qui en etait I’initiateur. C’est en cette qualite 
de prophete-initiateur que Jesus put parler plus d une fois endes termes 
qui devaient iogiquement aboutir a sa reconnais-sance comme Messie par 
ceux qui croyaient a son Evangile. C’est ce qui plus tard lit illusion aux 
nari ateurs evangeliques. Mais ou la scene de Cesaree ne signifie rien, 
ou elle mrrque le moment oil ses disciples intimes le saluerent pour la 
premiere fois du titre messianique et d’accord avec lui. 

Evidemment ses indecisions a lui-meme avaient pris fin anterieure- 
ment et il est visible que la celebre reponse de Pierre ne le surprit pa.s. 
Je I’ai dit (II, p. 201) et j’ai tache de degager les moyens termes qui le 
menerenl de I’hesitation a la conviction. J’ose les presumer sans me 
dissimuler qu’il reste toujours quelque chose d’hyfiotbetique dans I’ana- 
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lyse psychologique d’un etat d’espril dont on ne pent verifier experimen- 
talement les remous successifs. Je crois volontiers avec M. Sabatier qu’un 
des motifs de sa decision interienre fntque par one sublime intuition de 
la destinee reservee aiix grands serviieurs de Dieu, intuition suggeree 
d’ailleurs par plusieurs passages des prophetes, il s'ouvrit a I'idee d’un 
Messie meconnu, persecute, mbme envoye a la mort, et qu’il la concilia 
avec celle du triomphe certain de su cause indissolublement liee desor- 
mais a sa personne. Mais, et c’est la surtout ce que je liens a reiever, il 
voulut etre un Messie accepte, spontanement proclame, et non pas un 
Messie qui se pose et s’impose. 

Il serait inutile d’objecfer a cette maniere de comprendre revolution 
de sa pensee sur ce point telles declarations, telles initiatives bardies de 
la periode anterieure. Le fait est qu’elles ne furent pas comprises dans 
un sens necessairement messianique. II y eut seulement dans la foule, a 
cerl iins moments de grand enlbousiasme, des rumeurs en ce sens de- 
nofant qu’il n'eilt tenu qu’ii lui do les confirmer par one declaration po- 
sitive. Il ne la fit pas, et sa reponse aux envoyes de Jean-Baptiste [Matt/i. 
xi) denote fextreme reserve qu'il observait encore lorqu’on I’interrogeait 
sur ce sujet delicat. 

Il n’y a done pas de solution de continuite dans ce drame interieur de 
sa conscience. Il y a seulement passage de I'mdecision a la resolution 
convaincue 

Ce qui serait au contraire un {isydiologique, ce serait que 

Jesu?, des le debut de ses predications en Galilee, eiit possede la ferme 
assurance qu'il etait le Messie et qu'il eut enseigne c( la doctrine du 
Royaume » pendant la plu.s grande partie de sa caniere publique en 
gardanl pour lui ce grand secret. Comment concevoir, sans etre amene 
a lui repiocherunecertaine dissimulation, qu'il eut dei'oule les conditions 


11 C’est aus=i pourquoi je ne saurais admetlre que les noinbreuses guensons 
signale;s ■ o/i amure par les evaiigelistes [)cridant le ministere de .Jesus en Ga- 
lilee aient eu a ce point de vue niessi.inique I'iinporLance que Jeur as 3 i<me 
M. Sabatier, p. I'.id. En suppo^ant que i'on doive leur adjuger toute la credi- 
bilite que la traditiun le.*r assigne (n'est-il pas singulier, pour le dire en pas- 
sant, qu il ne s en lit pas a Jerusalem?], elles ne depassaient pas les preroga- 
tives du saint prophete envoye par Dieu a son peuple pour annoncer que le 
Royaume est proebe et a quelles conditions on y entre. Elies aiinoncent seule- 
ment que ce Royaume vient etque celui du demon recule devanl lui. Comp, les 
conclusions que les gens de Nazareth en tirent, Mutth. ix, 8, airisi que Jesus 
lui-meme ]Xu, Itij. • 
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d’entree dans le Royaume de Dicu, les Beatitudes, le resume de la Loi et 
des Proplietes, les Paraboles du Royaurne (oii il est le « semeur sorti pour 
semer a), le progi amine de la premiere mission apostoli'^ue [Malth. x) en 
taisant un element aussi essentiel de la verite qu’il voulait propaper ? 
Tout s'explique au contraire dans la supposition qui est la notre. Le 
Royaume de Dieu, I’Evangile a sa valeur divine en soi, independamment 
meme de celui qui le preche. G’est la la verite abstraite et tlieorique. En 
fait et peu a peu Timportance de sa personne, au point de vue de la pro- 
pagation du Royaume, se revele a la conscience de Jesus. II comprend 
mieux que jamais que I’initiateur en pareil cas est fondateur. Ce n’est 
pas lui personneilement qui communique au Royaume son droit divin 
d’etablissement, mais son action personnelle est neeessaire a sa fondation. 
Ce n’est pas le roi qui decrete le Royaume, c’est le Royaume deja cons- 
titue qui sacre son roi. Cette experience ache ve de dissiper les hesitations 
du prophele en meme temps qu’elle determine la conviction de ses dis- 
ciples, En lui personneilement le fait experimental vient au devant de 
Timpulsion interieure. Tout est d’explication possible dans Thistoire de 
Jesus, a la condition de ne jamais perdre de 'vue sa reelle humanite. 

IV 

C’est en grande partie pour cela que je difl'ere d’avis avec .M. Sabatier 
quant aa.x previsions de Je-us qnunJ il quitta la Galilee pour se rendre 
a Jerusalem avec Tinteiition de frapper un coup deci.sif au cueiir meme 
du judaisme et du peuple juif. Qn’il partit avec les plus nous pi'e.vsenti- 
ments de ce qui Taltendail coinme liu et couronnement de sa carriere, 
que Jera.-ialcni elle-meine et .-^iiitout ses clicls rehVieiix lui fu.Nsent d'a- 
vance tres suspects la n est pas la question a debaltre entre nous. Pro- 
bablement, depuis surtout la mort de Jean-Baoliste, Jesus avait prevu 
qu’une lin tragique lui titait re.servee. Mais, si Ton me permet la compa- 
raison, 11 etait comme le soldat sans peur au moment de monter a I’as- 
saut d’une position redoutable. 11 sail bien que sa vie est en jeu, tres 
menacee, qu’il est extremement probable qu’il n'en reviendra pas. Cela 
ne refroidit pas son courage. Il s'elance quand meme. On ne sail jamais 
exactemeiit en pareils cas tout ce qui peat siirvenir. Mais il faut avoir 

t) Il duit s en etre toujours deiie. Autrement on a de la peine a coniprendie 
qu li n ait pas ooiii.iierjce a Jeiusaleiu i,t predication de I'Evaiigile tel qu’i! ' en- 
tenduit. • 
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fait en principe le sacrifice de sa vie pour affronter un tel danger. 

Mais du moment que je me represente Jesus dans les conditions reelles 
de notre nature, je ne puis lui attribuer uue prescience qui depasse la 
portee de la prevision humaine. S’il est certain, absolument certain que 
la mort I’attend a Jerusalem, je ne comprends plus les precautions, tres 
legitimes a mon point de vue,*qu’il prend pour echapper, s'il se peut, aux. 
embuches dont il ne tarde pas a se .savoir entoure dans la capitale juive, 
precautions qu’il observe jusqu’a la fin, jusqu’au moment de son arresta- 
tion inattendue (comp. Luc, xxi, 31 ; xxii, 10-12; . Nous voyons qu’il avail 
espere mieux, sinon des chefs, du moins du peuple de Jerusalem, preuve 
en soil I’episode a la fois tres legendaire el tre.s significatif du Figuier 
maudit {Marc, xr, 12-13, 20-21). La priere de Gethsemane est cede d’un 
homme qui sent conibien sa situation est desesperement critique et qui 
plie momentanement sous les menaces qu’elle accumule sur sa personne 
et son oeuvre, mais qui pourtant se demande encore si elle est absolument 
sans issue {Pere, s’il est possible. .A). Jesus a etc positivement surpris 
par la trahison de Judas, bien qu’il eut lieu de soupponner que ses en- 
nemis avaient none des intelligences dans son entourage immediat. 
Autrement et s'il avail su quec’etait precisement Judas qui m.inoeuvrait 
pour le livrer clandeslinement a leur fureur, comment aurait-il garde 
pres de lui ce miserable et facilite par cela meme son odieuse trahison ? 
Ce serait en verite de la connivence. Les paroles de la derniere Gene sont 
le testament de quelqu’un qui ne sail s’il reverra ses amis, mais le ren- 
dez-vous qu’il leur donne en Galilee, quand il regagnait avec eux sa 
retraite nocturne — el qui seul explique la tournure doniiee par Marc et 
Matthieu au plus ancien recit de la resurrection dans les synoptiques — 
denote qu’ayant avec une noble imprudence prolonge son sejoitr a Jeru- 
salem jusqu’a la celebration de la fete piscale, il pouvait penser qu’il 
n’avait plus a craindre I'ellet iuinn-d'iit des micliinations tramees contre 
lui. En effel il avail pu savoir que leurs auteurs voulaient attendre avant 
de sevir que la semaine sacree fut terminee. Est-ce a dire iiour cela 
qu’il se croyait a l abri de toufe catastrophe ulterieure? Nullement. Il 
voyait bien que rine\itable fin n’etait que dilferee. Il retrouverait ailleurs, 
partout oil il irait, les oppositions rnourtrieres de ceux qui avaient jure 
sa mort. Encore une fois il avail fait le .sacrifice de sa vie. Mais sou de- 
voir etait, quoi qu’il advint.de mettre a profit le repit qui lui etait accorde 
et pour cela, son premier plan ayant echoue a Jerusalem, il dprouvait le 
besoin de se recueillir un court espace de temps en pleine solitude pour 
reflechir sous le regard de Dieu au plan nouve.iu qu’il devait adopter 


DK JESU CHRISTO COLLOQtrHJM DOCTUM 


337 


pour fonder cette « alliance nouvelle » dont il venait d’annoncer I’ave- 
nement. L’angoisse de Gelhstoane demontre combien il se faisait peu 
d’illusions sur la possibilite d’une reussite. Mais tant qu’il etait jour, il 
lui fallait travailler a I’oeuvre divine, tout en sachant bien que la nuit 
approchait pendant laqueile on ne pent plus travailler. 

Toutes ces alternatives d’abattement et de hardiesse soni tout ce qu’il 
y a de plus emouvant, de plus huinain, de plus heroique aussi. Car la 
compai’aison de tout a Theure avec le soldat qui monte a I’assaut cloche 
en ceci qu’il ne peut etre question pour Jesus d’une de ces resolutions 
impetueuses que I’ardeur du combat, une exaltation momentanee in- 
spirent a des hommes energiques. C’est uniquenient la confiance absolue 
en Dieu et I’inebranlable decision de faire on de subir sa volonle qui le 
relevent dans cette crise oil il voit tout crouler autour de lui et sous lui, 
exceple son union indissoluble avec le Pere. Pourquoi parler d’une re- 
traite ou d’une absence de six mois ou d’un an, qui aurait tout compro- 
mis et qui eut ressemble a une desertion, oi ce n’est a une abdication ? 
Dans riiypothese cette separation d’avec les siens eut ete tres courte, 
juste le temps qu’il lui aurait fallu pour se rendre un compte clair de 
cequ’impliquait la situation nouvelle dans laqueile il comptait reprendre 
son oeuvre, si les evenements ou plutdt, dans sa pensee, la volont6 de 
Dieu le lui permettait. 

Mais ces incertitudes prirent brusquement fin. Judas et la bande qu’il 
guidait approchaient dejii du mont hospitalier. On sail la suite. 

Encore une fois, a moins de doter Jesus d’une prescience surhumaine 
de I’avenir, on ne peut lui attribuer la certitude absolue qu'il ne quitte- 
rait pas vivant Jerusalem. Il faut, pour rester dans les liniites de la 
prevision huinaine, que, tout en prevoyant les dangers mortels auxquels 
il s’exposait, et sans reculer devant leur imminence, il ait considere 
comme possible que I’heure de sa mort ne tut pas encore venue. On ne 
saurait trop se rappeler que de clairs indices de cette maniere, en rea- 
lite tres religieuse, d’envisager la situation qui lui etait faite nous 
sont fournis par des narrations inspirees au contraire par I’idee preconfue 
que Jesus avait tout prevu, tout predit, jusqu’a la trahison de Judas et 
a son genre de mort *. 


1) M. Sabatier me parail s’etre mepns quand il cite comme paroles de Jesus 
lui-meme cedes qui sont consignees Matth. xxiii, 31-37 {Jerusalem, toi 'lui tues 
les prophetes, etc.), comp, avec Luc, xi. io-51 {C’est pourquoi la Sagesse de 
Dieu a dit, etc.). Ces paroles doivent etre une citation de quelque traite popu. 
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V 

Je ne vois plus qu’un point important a debattre entre M. Sabatier et 
moi, c’est celui qui concerne rescbatolog:ie de Jesus, c’est-a-dire ses 
previsions relatives a la fin prochaine du monde et a son retour visible, 
trioniphant, sur les nuees du ciel. 

En contradiction avec la plupart des theologiens qui nous ont prece- 
d&, mais d'accord avec un certain nombre d’exegetes contemporains, 
M. Sabatier pense que Jesus a reporte sur I'avenir, etunavenir prochain, 
la revolution cosmique, messianique, a grand fracas, oil il tiendrait lui- 
meme la premiere place cornnie vainqueuret juge du monde. II revien- 
drait a la tete d’une armee angelique, il dissiperait par sa force invin- 
cible toutes les oppositions, couvrirait de confusion ses contempteurs et 
procederait en personne au jugement definitif qui paitagerait rbumanite 
en elus et en reprouve.s. En un mot, apres avoir repousse sa vie liurant 
letype du Messie juif, il I’aurait adonte et se le serait adjuge au futur. 

M. Sabatier pense que cette maniere de se representer I'avenir prochain 
de sa personne et de son oeuvre s'irnposait en quelque sorte a I'esprit 
Semite de Jesus et aux plis que cet esprit avait contractus sous I'influence 
de son education. Ces attentes, si completernent demen ties par la realite, 
ne feraient toutefois aucun tort dans la pensee du critique a la superio- 
rite relig'euse de Jesus, nl a I’ideal qu’il a tire de .son cuiur pur pour en 
doter I humanite. 

Je commence par reconnaitre que M. Sabatier ne manque pas de 
textes a I’appui de sa pretention. C'est bien certainement ainsi que les 
synoptiques se represententetnous decrivent le retour du Filsde THomme. 
Nous per.-^istons pourtant a croire, comme en d’autres occurrences, 

lairp donl I'auteur blaoiait le people juil de son eiidiircisseTient aveuide devant 
les prophetes, les apolres iLuc), les sages et les scribes (.M Uiineo), que Dieu 
iui envoyad. Ni dans Tun, iii dans 1 autre evaneite eiies ne eoncorfient exacte- 
uient avec les fails connus. — ijaanl a la paraboie des Vi.iiieions {Marc xii 
1-5), eiie est sans doule en rapport avec la conscience qu.' J ' sus avail d'etre le 
legitime fundateur du Royaume de Di-’u. m.Js el!e esi surtoiit un saun-lant re- 
prcclie adresse au.x autorites du Temple au sujct de^ in’ .Titions homicides 
qu'elles nourrissent, il le =ait, conlre lui. On ne voit pas ipi'elle liil comnrise 
par ses auditeu.'s comme une revendication du litre de .Messie, Caiphe, re'osei- 
gne par.tudas, put faire de la prdtention mess.aiiique de .h-sus I'lisage que Ton 
sail devant le Sanhedrin, mais Temoliou d.’ I'assembl.'e, scandalisee^du « blas- 
pheme fl imprevu, mpntre corabien peu ehe s’attendait a ce coup d’eclat et au 
noble aveu de I’accuse. 
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qu’il faut constater la Taction retroactive d’une illusion modifiant et ten- 
dant a fausser Tenseignement reel de Jesus. 

Ce qui me parait autoriser pleinement cette maniere de resoudre la 
question, ce n’est pas precisement que le quatrieme evangile a spiritua- 
lise et en quelque sorte volatilise ces conceptions passablement fantas- 
tiques, — on pourrait invoquer ici son subjectivisme tendancieux et si 
indifferent a la realite historique — c’est la notion fondamentale que 
Jesus se faisait du Royaume de Dieu et deses conditions d'etablissement. 
On ne saurait nier que cette notion, ces conditions jurent absolument 
avec cette mythologie escliatologique, et je ne comprends plus du tout, 
si tel devait etre finalement dans sa pensee le role du vrai Messie, pour- 
quoi Jesus n’a pas commence par Tassumer carrement. II se serait aus- 
sitot brise contre des obstacles insurmontables, cela est evident, mais 
dans Tetat d’esprit qu’une pareille conception suppose, il les aurait 
attaques immediatement, ne doutant pas que la toute-puissance divine 
serait son alliee et que rien nelui serait impossible. Assurement la pre- 
dication de Jesus a pour point de depart et d’appui Tattente messianique 
generate. Mais s'il ya quelque chose de nouveau, de personnel, d’origi- 
nal, dans la notion que Jesus s’est faite du royaume de Dieu et de son 
avenement, c’est Tidee qu’au lieu de consister en un coup d’fitat celeste, 
brusque, inopine, irresistible, courbant Thumanite sous le sceptre de fer 
du terrible fonde de pouvoirs de TEternel, aufrement dit du Messie juif 
vulgaire — ce Royaume arrive invisible, interieur, en vertu d'un develop- 
pement latent que Ton pourrait dire organique.Bien loin d'eclatercomme 
un orage soudain, commeun coup de theatre, i! se compare bien plutotau 
grain qui germe, a Tepi qui murit, a Tarbre qui croit, ou au levain qui agit 
du dedans. On ne pent pas dire qu’il soit ici ou qu'il soit la. II est et 
agit invisible. Inutile de citer des pas.sages, ils sent assez connus. Voila 
ce qui distingue foncierement TEvangile des doctrines messianiques au 
sein desquelles il est ne. G’est la sa marque distinctive, son originalite 
essentielle. Je pretends des lors que. lorsqu’on a concu et preebe TEvan- 
gile comme ceci, il est plus qu’etrange de Tavoir preche en meme temps 
comme cela, sans autre distinction que celle d'aujourd'hui et de demain. 
Il faudrait admettre dans la conscience de Jesus lui-meme une revanche 
du messiani-^me juif, explicable chez ses disciples, inexplicable chez lui. 
Il n’aurait en effet rornpu avec la doctrine de Jean-Baptiste que pour y 
revenir, en ajournant simplement de quelque temps la venue de Tinexo- 
rable justicier que le predicateur du desert annoncait comme a la veille 
d’apparaitre. Quelle invraisemblance psychologique ! 
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Nous pensons avoir indique ce qui permet de s'expliquer la direction 
prise a cet egard, apres la mort de Jesus, par la croyance de ses premiers 
disciples. Convaincus fermement de sa dignite messianique et de son 
ascension dans les lieux celeste.s, les premiers disciples, en qui survivait 
le souvenir de ce retour en Galilee qu’il leur avail annonce la veille de 
sa crucifixion, reporterent sur I’nvenir prochain toute la gloire osten- 
sible qui avail fait defant ala premiere apparition du Messie. La tradi- 
tion orale, les diegeses evangeliques ne pouvaient manquer d’etre aflec- 
tees par cette attente qui se teignait naturellement a leurs yeux des 
couleurs ordinaires de I’apocalyptique juive et qui trouvait des conso- 
nances dans plusieurs paroles authenliques de .lesus lui-meme, 

En effet nous avons reconnu que Jesus, comme tons les prophetes, se 
representa le triomphe de son Evangile, triomphe qui incluait le sien 
propre, comme plus prochain qu’il ne devait I’etre. II put, dans ses 
discours et par consequent dans sa pensee, ne pas distinguer nettement 
entre cette victoire et les formes descriptives usiteesquand on parlait du 
Royaume de Dieu. La double signification qui s’attachait a Fexpression 
de Fils dp I'/lomme dut contribuer aussi a une certaine confusion. Enfin 
s’il se montre independant de cette espece de mylhologie en perspective 
que les scribes avaient elaboree, puisqu’il la modifie (en parlant d’Elie) 
ou la conteste (a propos de la descendance davidique), il n’entre pas 
dans sa methode mentale de la demolir piece it piece et d’en faire ce que 
nous appellerions la critique integrate. C’est quand I’occasion s'en pre- 
sente qu’il la transforme ou la rejette partiellement, et nous ne savons 
pas jusqu’oii il aurait ete dans cette opposition au messianisrne popu- 
laire si la mort n’avait pas brusquement mis un terme aux applications 
qu’il faisait lui-meme des principes feconds poses par lui. 

Ce que j'ai de la peine a saisir, c’est la consequence que I’on tire, au 
point de vue que nous combattons. de la reponse de Jesus a Caiphe, 
lorsque celui-ci, pour emporter d’un coup le vote indigne du Sanhedrin, 

lui demande soudain s’il a la pretention d’etre le Messie. « Tu I’as 

« dit, » repond Jesus, « et du restejevous declare qu’a partir d’a pre- 
sent vous verrez le Fils de I’Homme assis a la droite de la puissance et 
venant sur les nuees du ciel » (Maltk. xxvi, 64). S’il s’etait agi d’une 
discussion calrne et reguliere, on se fut att.mdu a ce que I’interroga- 
teur demandat a Faccuse ce qu’il pouvait bien entendre par des paroles 
qui contrastaient si etrangement avec Fahaissement auquel il etait 
reduit, et on pent considerer comme plus (jue probable que Jesus eut 
explique cette allusio’n qu’il faisait a la vision de Daniel (vii, 13). 
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Comment I’eut-il expliquee ? C’est precisement ce qui est en question. 
II faut avouer que s’il a voulu dire par la que les assistants allaient voir 
sans autre delai ‘ leur pauvre prisonnier transforme en triompha- 
teur celeste et descendant sur les nuees, une pareilie declaration serail 
un deli au bon sens, d'une audace presque macibre. Que signifiaient 
done ses angoisses peu d heures auparavant ? Mais au surplus qui done 
nous a dit que Jesus interpretait si mal la vision de Daniel et qu'il ne 
s’etait pas apercu quele Fils de FHornme figure dans cette vision I’en- 
semble du peuple saint, et non une personne unique ? En d’autres 
termes, cette parole devrait etre coinmeulee en rapport avec la double 
signification que le ferine de Fils de I’Homme a dans la bouche de 
Jesus, et non pas servir d'arguinent a la these qu'il aurait reve pour lui- 
menie et, ce qui plus est, pour le moment ineme, une transfiguration 
aussi prodigieusement chimerique. 

Le coup monte par Caiplie eut, par contraste, un effet instantane. La 
grave assernblee n’en put croire ses oreilles. Au lieu d’un debat il y 
eut un tumulte. L’astucieiix pontife donna le signal en dechirant lui- 
merae ses vdtements comme a I'oute d’un blaspheme epouvantable, et la 
peine de mort fut votee par acclamation. 

Est-ce que d’ailleurs la comparaison des deux passages etroitement 
paralleles en tout le reste, Matth. xvi, 28 « voir le Fils de I'Homme 
venir dans son Royaume » et de J/urc, ix, 1 « voir le Royaume de 
Dieu venir avec puissance », nejette pas toutun jour sur la facilite avec 
laquelle les deux notions s’echangeaieut Tune avec I’aulre et pouvaient 
se prendre Tune pour I’autre ? 

Je m’arrete, craignant d’avoir abuse trop longtemps du droit de defense 
quej’ai reclame. Ges repliques n’otent rien au sentiment que j’ai d’avoir 
retire une grande utilite d'une critique en somme si penetrante et si 
bienveillante. L'auteur du beau livre sur la Pltiloaophie de l<i Religion 
d'apres la psijckolonie et i' hisloire est de ceux dont I’avis doit Mre 
pese avec sympathie et deference. Si j'ai du, dans ce qui precede, 
insister plutot sur ce qui nous separe, celane diminue en rien la joie 
que j’eprouve en constatant les points nombreux, d’importance majeure, 
j’ose meme dire essentiels, sur lesquels nous tombons d’accord. 

A. Reville. 

1) C’esl en elTet 1 in’ i'p-i, le « des a present », « a parlir du moment oil je 
parle », prudemment suppiime par les deux autres syiioptiques (Luc ne parle 
que du fail d'etre assis a la droite de Dieu) consciencieusement conserve par 
Mdttliieu, qui met I’accent sur la repoiise. * 



A PROPOS DU MAHABIIARATA 

DANS LA LITTERATURE BUDDHIQUE 


Dans son remarquable livre Si'r le MaU.ibharat i *, M, Dahlmann agfite 
la question des rapporls de la litteratiire Imddhique avec I’epopee in- 
dienne. Le chapilre intitule ; fJas Mahiibhrirala bei den Ruddkisten und 
Jaina (p. ISii-inR) renferme line liste diitaillee des pa^-sapres des JAfakas 
oil sont mentionnes les heros du Mahabharata ; nous nous permettrons 
d’y faire quelques additions. 

Dansle Vidhurapandi/ajutaka (Fausboll,o4a)Lon raconte qu’au pays 
de Kuru, dans la ville d'lndapatta, regnait le roi Dhananjaya Koravya, 
chez qui vivait un sage conseiller nomrnA Vidhurapaiu/ita; il est interes- 
sant d’e.xaminer les raisons, donnees par le j.itaka, de I’amour du roi 
pour le jeu ; elles paraissent etre le reRet de la lable du Mahabharata. 

Le Knmbhajdtaka (512) parle des mauvais effets des hoissons eni- 
vrantes et raconte comment Andhaka et Vrsni se tuerent sous I’in- 
fluence de I’ivresse : 

Yau ce pivitva ADdhakavenliupultri » 
samuddallre paricarayanla 
u[iakkaniurii musalehi .ifinaniauhani. 

1) J. Dahlmann, Da< MaMhhdmtn ab Epos und Rfchtshnrh. Berlin, 1805. 

2) .Minaiev, Contes Indiens [J. M. A". P., CLXXXV. 70-73 1 , et maiiUenant aussi : 
K. F. St. Andrew St. John, Vidhurn Jdfaka In'’ 548 of Gevlon List) Trom the 
Burmesei. J. it. A. S. 189 , p. 441-4-75. Ce jitika est represente siirle stupa 
de Bh.irhut : v. nos liiinai qucs sue Paid bwldlu'iue ilrins : Vostntchnyia 
Zamietki, 341 (1805). 

3 ) Fausboli t. V, p. J8. Dans la version (birmane) de ce pUaka, .M, F. St. An- 
drew St. John, Kumbha Jdiaka, etc. - J. 1(. . 4 . . 8 ., n. XXV, 560-570), n’a pas 
bien compris ce passage : il traduit : « the ten princes, the sons of Andaka- 
vanna >> etdemande (obo n.) -.VVhal, is the story of king Aiiddkavanna? » Sur 
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Andhaka et 'Vrsni sent mentionnes en meme temps que les freres 
Kuru et Pa^rfu dans un vers dn Divydvaddna, qui, ainsi que la majo- 
rite des textes de cette collection, remonte a une epoque assez reculee. 
Nous faisons une legere correction an texte de MM. Cowell et Neil', 
justifiee en partie par les rnanuscrits eux-memes : 

rajyani krlvi'ipi [uahanubhava 
Vrsnyandaakdh Kuravacca sapaniLavap ca 
sampannacitii yacahsamajvalantali 
te na gakta. inaraiiam nopagantum. 

Outre ces indications qui completent seulement ce que nous savons 
sur les emprunts des Buddhistes auMahabharata dans les temps anciens, 
nous citerons encore un jataka tres repandu. qui est directement tire 
de la legende du Mahabharata, et de plus contenu dans un livre un peu 
suspect, le XIIP. Ce jalaka est represente dans le stupa de Bliarhut et 
porte le nom de Bhisaharanuja, e’est-a-dire le jataka du « Vol des tiges 
de lotus »■ qui est le Bhisajdtaka de la collection palie’ et le Bisajd- 
taka de la Jdtaka-mdld * ; le Mahabharata nous donne des versions de 
ce conte, chap, xciii et .vciv de I’Anugasanaparvan ; I'un d’eux qui se ter- 
mine a peu pres comme le jataka de Bharhut, a pour titre Bisastainyo- 
pdkhydna « Conte du vol des tiges de lotus j>. On pourrait dire, il est 
vrai, que les auteurs buddhiques ont tire leur sujet du m^me fond que le 
Mahabharata, mais a une source autre que celle ou a puise son auteur ; 
toutefois la ressemblance des details et du denouement est tellement 
grande que nous avons tout lieu de croire, jusqu'a ce qu’on retrouve 
cette autre source, que le jataka du Vol des tiges de lotus est I’utilisation 

Krsna et le Mahabharata dans les j.'itakas nous avons publie quelques etudes. 
Voy. •.'Parallek hiiddhique a pn'piinde la leyeudcjaina dela perte dt; Dvarnrati. 
Mem. de la Sect. or. VI, 335-33d (1892). Sur le janika 535 (Kuiifi/a) voy. le 
travail tres inleresanl de E. Teza, La Crhna det Pandiiidi nelte tradkloni Biid- 
diauf. Venezia, 1893 {Atti d. R. I. Vemdn, etc.,t. IV. S. VII). 

1) Divydvadana, p.oGO. Les mss. portent tous mah'iuubhava : trsnundhakan est 
sans doLite pi_iur vi'siiy'’. 

2) Voy. Vostat'duujin Zainkthi, 1. c., p. 3i3. 

3) Fausbull, IV, 3Ul-31i ([i“ tiS). 

4) Jdlakamahl. Ed. H. Kern, 108-115 uViX;, traduction de J. S. Speyer 

(Ians les Sannai Books of th- Buddhir-I^. London, 18'.)5, p. 151-154 Xous 
croyons que la comparaison attentive de I’epopee indienne aveo les legendes 
buddhiques montrera encore de nouveaux emprunts des Buddhistes a cette 
epopee. * 
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du sujet du Mahabharafa par les auteurs buddhiques, adapte aux exi- 
gences de leur vie. Ce fait est important pour nous, c'est un argument 
decisif en faveur de I’existence de I’Anucasanaparvan, au moins des I’e- 
poque de la construction du stupa de Bbarhut. 

Saluons, en finissant, le beau travail de M. Dablmann qui, marcbant 
sur les traces du professeur Bubler avec un plein succes, tend a asseoir 
sur une base solide Tetude du Mababbarata, en abandonnant la tbeorie 
des couches successives et de la modernite de ce magnifique monument 
btleraire. 

Serge d’Olde.nburg. 

Traduit par A. Cabaton. 

(Tirage a part de Zapissok vostolch. otdid. imp. romsk. arkheololog. obchtch. 
[Memoires dela Section orientaledelaSociiHeimperialerussed’archeologie], t. X.) 



LA PLACE DU TOTEMISME 

DANS L’EVOLOTIO'N RELIGIEUSE 
A PHOPOS D’UN LIVRE RECENT 
F. B. Jkvons, An Introduction to the tIHtory of Reliijion 
(Quatrieine et dernier urtkle'.) 


VIII 

Nous nous sommes efforce de montrer qu’il n’y avail pas entre les 
croyances et les institutions totemiques et le sacrifice sanglant, dont 
M. Jevons voudrait faire Felement essentiel de tons les cultes, la con- 
nexion necessaire qu’il affirme et nous avons tente d’autre part d’etablir 
que la demonstration de I'anteriorite sur toutes les autres pratiques cere- 
monielles de cerite, destine a procurer aux membres liumains d’un clan 
une surnaturelle union avec leur divin allie, n'etait pas faite; il semble 
menie, tout au contraire, que ce type de sacrifice fasse precisement defaut 
en quelques-uns des groupes etbniqnes qui sont denieures au plus bas 
degre de civilisation et n’apparaisse avec toule sa signification religieuse 
et toutes les consequences qu’il entraine au point de vue de I’organisa- 
tion du sacerdoce et de ses relations avec le commun peuple des adora- 
teurs du dieu, que dans des societes parvenues deja a un stade avance 
de leur evolution. Nous vo\idrionsaujourd’hui,pour en terminer aveccette 
critique deja longue d'une theorie, qui, par sa simplicite et par sa 
belle ordonnance, s’est imposee a I’attention de tons ceux qui s’occupent 
de la science comparative des religions, mettre en evidence le caractere 
vraiment trop arbitraire des solutions elegantes et ingenieuses que ses 
conceptions generales ont contraint M. Jevons de donner a la plupart 


1) Voir t. XXXVl, p. 208-253 et 321-360 ; t. XXX,VI[, p. 204-233. 
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des delicates questions que soulevent les relations des cultes publics et 
des cultes prives, les rapports de la religion et de la magie, la reelle si- 
gnification des pratiques funeraires et des rites en usage dans les mys- 
teres, les fonctions des pretres et leur situation sociale. Tout n’est point 
a rejeter, a coop sur, dans les hypotheses que M. Jevons a einises, mais 
il est necessaire de ne se point nieprendre et de ne pas voir dans des 
conjecture.', que Lien souvent les fails ne veritient pas ou ne verifient 
qu’a derni, des generalisations de I’e-xperience, presentant la precision et 
la rigueur de lois scientifiques. Nous avons tente d'etablir que les fonde- 
ments de la belle construction, edifice par Feminent disciple de Robertson 
Smith, ne sont point aussi solides, ni composes de maleriau.x d’une 
qualife aussi eprouvee qu’il Fa cru : nous voudrions maintenant faire 
voir que, dans Fediiice meme, il est plus d'une pierre friable et mal 
cimentee. 

Rune des idees qui domineni le livre tout entier de M. Jevons, c’est 
que tout culte « licite » est necessairement a Forigine un culte public, 
un culte oil se renouvelle constamment le !>acte d’alliance qui lie a une 
parente, a un clan ou a une cite un protecteiir divin, trere et p6re a la 
fois de ses udoialeurs. Les cultes prives, les cultes familiaux, d’apres 
lui, ont toujours un caractere derive par rapport aux cultes de clans ou 
de tribus ; ou bien ils en constituent des imitations ou Lien ils en pre- 
cedent par une sorte de fragmentation, de morcellement ; le dieu se 
segmente, pour ainsi dire, en plusieurs divinites relativernent indepen- 
dantes, comme la societe infme, qui lui etait unie par un pacte, se par- 
tage en plusieuis plus petites societes, qui gardent cependant les unes 
avec les autres des liens etroits et ne nerdent qiFincompletement leur 
unite. Il faut ajouter qu’aux yeux de .M. Jevons, ces cultes n'ont un carac- 
tere vraiment religieux que si la divinite a laquelle ils s’adressent est 
demeuree la divinite d’un groupe plus ou moins etendu. Un etresurna- 
turel, qui n’est le protecteur que d’un seui individu, cesse par la meme 
d’apres lui, d’etre un dieu et les rites pratiques pour obtenir d’un fe- 
tiche, d’un sukman, les avantages qu’attend de lui son possesseur, 
avantages qui consistent souvent en une assistance efticace pretee a 
des tentatives nuilveiilantes ou criminelles centre d’autres membres de 
la communaute, prennent une signification magique (jui est en opposi- 
tion directe avec la signification religieuse et vraiment .sociale des cultes 
collectifs. Cette theorie, M. .levonseprouve a peine le besoin d’en demon- 
trer le bien fonde par des fails ernpruntes au.v pratiques rituelles et 
aux croyances des peupi'es non civilises, lant elle lui apparait evidente 
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de Koi et psychologiquement necessaire; il a cependant era devoir cher- 
clier des arouments, qui en mettent en evidence la solidite a la fois et la 
fecondite explicative, dans les documents tres aboiidants et tres complets 
que nous a fournis M. A. B. Ellis sur les ceremonies religieuses et les 
rites magiques des negres de la Giiinee seplentrionale *. Ce sont ces ar- 
guments dont nous voudrions examiner ici la valeur. 

Pour M. Jevons les etres surnaturels* avec lesquels les noirs de ces 
regions sont en rapport se repartissent en deux categories : ceux 
qui ont un cercle defmi d’adorateurs et qui sont vraiment des dieux 
et ceux qui n'ont de pacte formel avec aucun groupe social et avec les- 
quels des individus entretiennent seuls des rapports illicites et que 
condamne I’opinion commune; dans la premiere categorie trouvent place 
les divinites generales, les divinites locales, et les divinites pi otectrices de 
telle ou telle section d'lme communaute. dans la seconde les suhman, (les 
fetiches au sens restreint et precis du mot) et des esprits mediants, des 
genies qui portent le nom de Sasabonsun et de Srahmanlin. On peut 
objecter a cela qu’il seralile bien que les divinites locales regoivenl les hom- 
mages non seulement des habitants de la localite oil elles resident, mais de 
tons ceux qui passent dans la region oiis'exerce leur influence d’une fagon 
preponderante, (le fait est indeniable pour les dieux fluviaux) ; elles sont 
attach6es non pas a un groupe d’etres humains, mais a un endroit deter- 
mine, elles ne sont pas au uombre de ces dieux, incorpores en quelque 
sorle a un clan ou a une tribu ,et que la tribu ou le clan emporte partout avec 
lui, materiellernent ou spirituellement. C’est en realite aux Sasabonsun 
et aux Srahmantin qu’elles ressembleut le plus etroitement et elles n'en 
different, a vrai dire, que par leur individualite aux contours mieux definis 
etleurmoindre ferocile, encore ce dernier caractere est-il loin d'etre cons- 
tant. Or les divinites locales recoivent un cults que rien ne differencie 
du culte qui s’adresse aux divinites generale.s, comrne Tando ou Bobo- 
wissi, qui sont a la fois des forces de la nature magnifiees et douees de 
personnalite et de vie et les surnaturels proteeteurs d une nation ou d’un 
groups de tribus. D’autre part, les Sasabonsun et les Srahmantin, qui, 
d’apres M. Jevons, ne sont pas des divinites, sont, comme les divinites elles- 
memes, honores par des sacrifices et en particulier, les Sasabonsun du 


1 ) The T^hi-speakinr/ ijeoptes of ihe GolT Coast of Weil Africa (iSSl) ; 
The Ewe-speaking peoples of the Slave Coast of West Africa ( 1890 ); The Yuruba- 
spe iking peoiiles of the Slave Coast of West Africa ( 1894 ). 



348 


REVUE DE l’hISTOIRE DES RELIGIONS 


moins, par des sacrifices humains*. Enfin, il est impossible d’ouvrir 
entre les suhrnan individuels et les divinites protectrices de telle ou telle 
fraction d’une communaute, dont un grand nombre, du reste, sont des 
« departmental gods » afiectes a des fonetions speciales et qu’invoqueiit 
tons ceux, sans aceeption d’origine^ qui ont besoin de leur aide ou qui 
desirent seulement obtenir leur neutralile, I’abime que M. Jevons con- 
goit entre ces deux classes d’etres surnaturels. C’est, il est vrai, aux 
lieux que hantent les Sasabonsun que Ton prend de la terre pour faire 
des fetiches individuels, et non pas a la place oil reside une divinite 
locale, mais a la Cole des Esclaves, a_la Cote d'Ivoire, dans le delta du 
Niger, ou cette opposition n’existe pas entre deux classes de divinites 
locales, on fabrique des fetiches, qui ont les mernes attributs et le meme 
role que les suhrnan de la Cote de I’Or el se trouvent avec leurs posses- 
seurs dans les memes relations. 

Il est d’ailleurs nature! qu’assure deja par la celebration des rites 
collectifs, de la bienveillance relative des diverses divinites locales 
au contact desquelles il vit. un individu tienne a conquerir la pro- 
tection supplementaire et la collaboration a ses desseius d’esprits sur 
lesquels il n’avait point jusqu'alors de prise eflleace. Srahmantin, 
Sasabonsun et suhrnan sont des et res malveillants et mediants, mais a 
cet egard ils ne different pas des autres dieux, dont le culte est d’au- 
tant plus fervent qu’ils sont plus redoutes, a ce point que ce ne sont 
pas les plus puissants, mais les plus malfaisants d’entre eux qui se voient 
iinmoler en plus grande abondance des victiines liumainesC Cette mal- 
veillance altribuee aux dieux e-l du reste d'autant plus marquee que 
Ton a affaire a des populations qui out subi moins profondement Tac- 
tion des croyances et des pratiques chretiennes ou musulmanes et qui 
ont ete en contact moins habitue! et moins prolonge avec les blancs ’ ; 
e’est moins encore a s'assurer la protection et Tassistance de leurs divi- 


1) T^hi-siieakiivj pe^ple-i, p. o i et sq. Gf., pour ce qui concerne (luiitiii et 
Lako, ies divinites correspondanles adorees sur idCoted^s Esclaves, En I'-ipea- 
kin(j peoples, p. 49-50. 

2) A. B. Eliis, Tshi-speukinij peoples, p. 47. Cf. A. Bastian, Ein ISesuch in 


San Salvo'lor, p. Douville, Voyaije au Congo et dam !' Afi ique n,- 

eidentaie, t. Ill, p. G, 42 ; J. Grus, V'lgage, nerntun's id eapticde de J. Ilonnat 
ehez lv< Aehantis, p. 11)9. ’ 

A. B. Ellis, he. nt., p. 70. GE. sur la eoueepiiu,, ,,„e leg ,Ju 

bassin du Congo se font de la religion ; E. J. Clave, years of adventure 
in Congo Land, p. 7S et seq. 



LA PLACE DU TOT^MISME DANS l’^VOLUTION RELtOIEDSE 349 


nites qu’a desarmer leur colere et a conquerir leur neutralite que les 
peuplades eloignees des cotes, dans tout le pays Tshi ou Ewe, s'efforcent 
en multipliant les immolations d'etres humains. 

Ces sacrifices d’ailleurs, a n’en pas douter, onl, dans la plupart des cas, 
]c caractere tres net de sacrifices alimentaires ‘ et c’est une hypothese 
que rien dans les fails ne semble autoriser en cette region que de sup- 
poser qu’ils en out eu primitivement un autre et que c'est par une sorte 
de degradation etde corruption des conceptions anterieures que les noirs 
en sont venus a croire que pour obtenir des dieux aide et secours, il 
etait necessaire de leur donner d’abord les aliments qu’ils aiment. 

II serait d’autant plus malaise du resle d’opposerles uns aux autres les 
cultes publics et vraiment religieux et les cultes individuels, tous reduc- 
tibles, d’apres M. Jevons, a des pratiques magiques illicites, que dans 
certaines ceremonies d'un interet et d’un caractere exclusivement prives, 
oil ie bien-6tre de la conimunaute n’est en aucune maniere en jeu, les 
feticheurs, c'est-a-dire ici les pretres, jouent parfois un role essentiel®, 
tandis que dans le culte public interviennent des rites dont la significa- 
tion magique semble tres marquee 

Pour reussir a maintenir ea dehors de la religion tout cet ensemble 
de pratiques par lesquelles les individus cherchent a s’assurer directe- 
ment et en outre de celle qui leur est d’avance accordee par les divinit6s 
protectrices du clan, auquel ils appartiennent, en leur seule qualite de 
membres de cette communaute, I’assistance d'etres surnaturels, il faut, 
comme le fait M. Jevons^ donner de la religion et de I'ensemble de sen- 
timents qui en a ete la source originelle et en demeure fame vivante, 
une definition arbitrairemenl limitative et admettre que le nom de dieu 

1) R. et .1, Lander, Jounvd d'une c.vfi^dition an Si'jo-, Paris, 1832, l. Ill, 
p. 117. 

2) Rev. P. Baudin, Fetichiamc et feticheurs;, p. ; A. Rall'tnel, Nouveau 
voyage au pays des Negres, 1, p. 239, 330-331. 

3) Baudin, toe. cit., p. 94. Cf. Robertson, Notes on Africa, p. 273, 314. Les 

sacrifices sanglants qu’il decrit semblent avoir une action fecondatrice imme- 
diate et directe, en meme temps qu’ils coricilient a ceux qui les offrent la bonne 
volonte des dieux et detournent d'eux leur colere. Le sacrifice rituel if une jeune 
flile dont fexistence a ete constateepar A. Burdo {Niger et Benue, p. 192) dans 
les tribus des alentours d’Ogbekin semble bieii presenter ce double caractere 
expialoire et fecondateur. Cf. J. Adams, lleinurks "ii the country e.rlending 
from the Cape Palmas to the river Congo, p. 97-98 ; R. E. Dennett, Sei'en years 
among the Fjort, p. 10, 13 ; Bouche, La Cote des Eselaces et le Dahomey, p. 125, 
R. F. Bui'ioii, Abe kut'i, 1, p. 18. • 
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doit etre exciusivement reserve aux etres investis d’une puissance surna- 
turelle, qui ont des relations d’amitieet une attitude de bienveillante pro- 
tection avec im gruupe diifini d’aJorateurs. qui etaient tous, a Forigine, 
unis lesuns aux autres paries liens dusang'. Mais cette concepiion que 
M. Jevons se fait de la religion, il convient de rappeler que c’est en rea- 
lite sur des raisons dordre thaologique et moral qu'elle sefonde et que 
nous demeurons par consequent libres, si nous nous en tenons a I’exa- 
men objectif des faits, a I’etude desinteressee des precedes divers, par 
lesquels les homines ont tente d’etablir entre eux et le monde surnaturel 
des rapports permanents et utdes. de ne I’accepter point. 

Comine la pratique riluelle qui constitue et scelle I’alliance entre le 
dieu et le clan de ses adorateurs, c’est seulem.nt, d'apres M. Jevons, 
rimrnolation d’une victime rd retfusion de son sang sur I'autel, c'est 
aussi un blood covenant, nne blood-brotherhood quipourront seuls lici- 
tement creer entre un groupe d’individus et la divinite qu'ils ont clioisie 
pour protectrice un pacte d’uoion. De la I'obligation. parfois un peu 
lourde, oiise tiouve M. Jevons d interpreter comme des formes dive' ses 
de blood-covenant, les pratiques des cultes prives aux.juelles il lui est 
cependant par trop difficile de denier tout caractere religieux et qu’il se 
contente de reiuire a n’etre qu'un decalque des cultes publics. C’est la 
une interpretation souveot plausible et qui parfois sernble de beaucoup 
la plus vraisemblable de cei tains rites sanglanls% mais il fautune reso- 
lution bicn ferme de n’accepter pus d’autre explication, pour I’appliquer 
indifferemment a tous les cas et d'autre part, d’autres moyens existent 
pour riiomrae d’etablir entre lui et les etres surnaturels qui I’en- 
tourent, des relations oil ils trouvent leur inutuel avantage. Le rite, 
par e.xemple, en u-^age aux iles Tonga et qui consiste pour obtenir la 
guerison il’un parent mal.ide ii se couper une phalange ou an doigt’ 
ne nous sernble pas poiuoir etre interprete comme un reno-ivel- 
leinent de I’aHiance entre le dieu el celui quil’invoque ; c’est a 110- veux 
une forme attenuee et reduite de sacritice humain, une otfrande faite 
au dieu et qu’on le supplie d'accepter aux lieu et place de la victime qu’il 
sernble s’etre choisie, et ce qui sernble bien montrer que c'e^t lii I’lnter- 
pretation la plus vraisemblable, c’est que pour atteindre le meme but 
au lieu de se couper un doigt, on strangle parfois un enfant qu’on donne 

<1 An Intro'lurtinn to the History of Rehyion, p. 160. 

2} Voir, par ex., A. Bastian, Em Besw:h ut 6an Salvador . p. m. 

.j) >Iartin, lliutuire* ‘e:i naturrh iles Tuwja >,u Ar/iiSy t II p 275 
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a la divinite dont on vent apaiser la colere*. Les paralleles aiistraliens , 
indous, abipones, bantous, etc., a ce cas typique que rapporte M. Je- 
vons’ nous paraissent se pouvoir expliqu t. eux aussi, beaucoup plus 
aiseraent de cette fagon, D’autres fois, il seinble que ce qui soil en cause, 
ce sjit la vertu mii^ique” dont est done lesang : lorsqn’un Aht pour ecar- 
ter d’un parent, qu’agitent des cauciiernsrs, les mauvais esprits qui le 
tourmentent, se taillade bras et jambes et asperge de son sang tout le 
tour de sa butte, il n’a pas recours pour defendre celui qu’il veut pre- 
server de ces attaques dangereuses a la puissance de ses dieux protec- 
teurs, mais a une pratique dont refficacite est immediate et directe; 
entoure celui qu'il veut preserver d'un cercle magique que ne peuvent 
franchir ses ennemis surnaturels Quant aux cas cites par M. Jevons, 
oil il s’agit indeniablement de blood-covenants, il en est un bon nombre 
oil I'alliance n'est pas oonclue entre un individu et une divinite, mais 
entre les divers individus qui participent a uneceremonie : les exemples 
les plus frappants en sont fournis par les rites de manage % et cepen- 
dant ces rites eux aussi M. Jevons les invoque en temoignage a I'appui 
de la theorie qu’il defend. 

1) Martin, loc. cit., p. 273. 

2) Loc. cit., p. 170-t71. 

3) Sur la puisjiuoe magique et en parliculier la puissance curative lu sang, 
voir les textes n'-unis par H. C. Trumbull dans son Blood Covt:nant- (Philadel- 
phie, 1393). Voir aussi : Berenger-Feraud, I’cuniidcs de hi Seni'‘juinh(C, |j. 28; 
J.-B. llouviTrt. /oc . cit , t. II, p. 89, 107; H. L. Slrack, ber Bbdtabei'ijlanbe 
in dec Menschhi'it, Bhitmorde und Blutiitus, .M.micli, 1892. 

4) Dorman, Priinitives siiperstitiom, p. 61. Cf. M. .'vin-.3ley. Tcarels in 
Went Afi'lei. p. 4 j 1, et ies Tuls reunis par .M. 11. Ciay Trumbull dans ies 
clriii.Li'cs L il, 111 , d‘ soa Threiihold-Cjroinid (1896). 

5) I’.asali, Ten ijracs In EipoUnriit, I. >. 69; D. F.ig s, Voijaije ui t'liUfciniie 

in .Y'jur. nan. '/■'>' rmja'jri, aniiee 1811. i>. 326 el 3.33. Cl. G. Turner : yiwtciit 
i/ears in Vohjnesia, p. 187; cl. en ce i|ia concerne la fraternisation par le sang 
et speciaiemeiit ses relations avec le (niinib.disme rituel, outre les exemples 
riiunis par M. Trumbull dans son Blijnd-Covenant (1891), chap i et ii : .V. Go- 
cbet, Le Cowjn be'ye illustre, p. 2i0 ; H. Hecquard, Vni/aye sur la cote et dans 
Vinliricur de CAf'rique oeridentale tl853;, p. 24; H. Stanley, Cinq ans au 
Cnnijo, p. 263; Tli Weslmark, Trnis ans an Conyo, p 12; H. Ward, Fiee 
years iiinonq the Cnnyn cannibals, p. 131-1.2; 11. Rad'‘y. Travels and adven- 
tures in the Conyri Free State, p. 203; Ii. .) Glare, Si.i; years of adrenture in 
C'liujo Land, p. 16-17, Due iTUzes, Lei ties duCanyii m Bevuede Paris, 13 nov. 
1894, p. 208, et snr les rites du mariage, E. Sidney Hartland, The Legend of 
Perseus, t. II, ch. xiv etspec., p. 334-343. Voir aussi Tenquete ouverte sur ce 
sujet dans Melusine, t. Ill, IV, V et VII. * 
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II n’est pas niable d’ailleurs qu’en certaines pratiques reffusion du 
sang en presence du dieu n'ait la signification que lui attribue indis- 
tinctement et universellement M. Jevons et on doit rendre hommage 
en particulier a la grande ingeniosite de I'liypothese, apres tout 
plausible, qu’il a emise sur les relations du tatouage et du sacrifice 
d’union* : le tatouage resultdrait, a rorigine, de I’interpretation faite 
par les non-civilises de la forme des cicatrices que laissent sur leurs 
corps les entailles qu’ils ont pratiquees pour en tirer le sang destine a 
les rendre les parents et les allies d’un dieu. C'est la forme meme de ce 
dieu qu’ils en viendraient a decouvrir dans ces marques irregulieres; 
peu a peu I’liabitude se prendiail do la reproduire intentionnellement et 
aussi ressemblante que possible et, grace a une association d’idees, on en 
arriverait a conclure que I'union s opere entre la divinite et ses adorateurs 
parleseul fait quesai’epresentation est ligurfesur leur peau. Mais meme 
ici, it semble que le terrain ou marcbe M. Jevons ue soil pa? touj ours 
tres solide et se derobe parfois sous ses pas : le tatouage de la figure d’un 
animal sur la peau d’un individu est un moyen, dit-il, dassuter la reu- 
nion dans I’autre vie de ce fidele observateur des rites au totem de son 
clan; la chose est possible, mais il cite comme exemple de cette neces- 
site d’etre tatoue pour pouvoir entrer apres la mort au sejour Jes ames 
heureuses, I’existence de cette coutume chez les Esquimaux, chez les- 
quels precisement les institutions totemiques n’existent point, tandis 
que dans les populations oil le totemisme a alteint son plus cornpht de- 
veloppement, ce n’est pas toujours, il s’en faut, I’image du totem qui 
est tatouee sur la peau de ses parents et allies bumains, ni celle d’ail- 
leurs d’aucun des dieux’. 

Il est a peine besoin de faire remarquer que d’autres proce les que 
celui du blood-covenant existent qui permeltent a fhomme d’entrer en 
contact avec des etres surnaturels : les fumigations, les incantations di- 
verses, lesgestes rituels, les otfrandes, les prieres, les austerites de tous 
ordres sont autant de pratiques qui tendent toutes vers ce meme but et 
que nous trouvons on usage dans I’etendue du monde entier. Toute la 
religion et la magie tout entiere sont, en ce qu’olles ont d’essuntiel, I’en- 

1) Lw. ( it., p, 172 et seq. 

2) Aux lies Salomon, ou existe sous la forme de I’adoplion d'uii tarnuhiu, 
une sorte de totemisme iiidividuel, de « nagualisme, si I'on vent, il taut pour 
6tre admis au siqourdes ames porti-r l.itouee aiir la peau runage de I’oiseaii 
fregate, quels que soisnt le clan auquel on appaitienue et le taiiuiniu qu’on pos- 
sode. R. Codringtori. 'f'>e Mijanf-iai'b, p. 257. 
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semble des moyens dont disposent ou croient disposer les hommes pour 
nouer des relations avec les etres dont leur foi a peuple le monde ou ils 
doiv^ent vivre et le mystere qui I’eaveloppe. II serait impraticable de re- 
duire les multiples formes que peuvent prendre les rites religieux a 
n’etre que des aspects divers d’une pratique toujours la meme, en ses 
changeantes apparences, la fraternisation par le sang ou pour mieux 
dire le rattachement de Thomme par I’etfusion sanglante de I’homme a 
un ancetre et protecteur divin ; il serait arbitraire de denier tout carac- 
tere religieux aux rites qui ne pourraient se preter a une pareille reduc- 
tion et de s'obliger a ne voir en eux que les pratiques empiriques dont 
I’usage aveugle et irrellechi suppleait aux defaillances d’une technologie, 
qui ne trouvait pas encore a s’appuyer sur des observations methodiques 
et critiques des phenomenes naturels. 

On ne saurait done statuer entre la magie et les cubes officiels descom- 
munautes sauvages ou barbares I’opposition forrnelle que voudrait etablir 
entre elles M. Jevons ; des pratiques exactement comparables, les mSmes 
pratiques souvent et accomplies par les memes hommes, revetus du 
meme caractere surnaturel', sont en usage <lans la sorcellerie privee et 
dans le cube public des dieux et I’hypothfese qui reduit la magie a n’Stre 
qu’une degradation ou pour mieux dire une sorte de perversion des cubes 
sociaux du clan, de la tribu ou de la cite', exigerait comme condition 
essentielle de la preuve une chronologie precise du developpement reli- 
gieux des peuples non civilises, qui permit de determiner la date rela- 
tive de I’apparition des divers rites d'adoration et de contrainte, qui 
servent a I’homme pour faire collaborer les Puissances surnaturelles a 
la realisation de ses desirs et de ses espoirs : or. une telle chronologie 
fait entierement defaut et, si nous nous en remeltons a ce criterium, dont 
Je mentionnais I’emploi possible en un precedent article, de la correla- 
tion entre I'etat religieux et I’etat social, nousen viendrons, aucontraire, 
a conduce que toutes les vraisemblances sont pour que I'hypothese in- 
verse de celle qu’a emise M. Jevons soit precisement Thypothese qui se 
rapproche le plus de la realite et qu^ I’ancienne theorie qui faisait de la 
magie une ebauche de la religion ne merife pas le discredit ou Ton a 
tentti de la faire tornber. Toute la construction editiee par M. Jevons est, 
en depit de la rare puissance d’analyse et de combinaison dont il a fait 
preuve, extremement fragile, parce que e’est sur des arguments d’ordre 

1) E. Dupont, Lettres sur le Conyo, p. b7-l03, 209. 

2) F. B. Jevons, loc. cit.. p. 178. * 
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moral et religieux et non pas sur les fails eux-memes. tels que nous les 
montre I’observation desinteressee des peuples non civilises, qu’en rea- 
lite. il I’a fondee. 


IX 

L’une des pins fortes objections que Ton puisse opposer au systeme 
defendu par M. Jevons, c’est I’existence des cultes ancestraux et fami- 
liaux : aussi n’a-t-il rien neglige pour en mettre net tement en lumiere 
le caractere secondaire et derive. Dieux du foyer, esprits protecteurs de 
la faiiiille oii de I’individu, tons ils ne sent, d’apres lui, que des formes 
alterees des dieux de la communaute primitive, de la tribu ou du clan et 
ils n’ont apparu que lorsqu’elle a perdu son organique unite et s’est 
emiettee en families : cette theorie permet a la tois d'accorder aux insti- 
tutions totemiques I’universalite et le role preponderant que leur assigne 
M. Jevons, sans que Ton se heurte a de trop llagrantes contradictions, et 
d’ecarter les arguments que I’on pourrait tirer de I’examen et de I’ana- 
Jyse des pratiques des cultes domestiques centre I’elroitesse de cette con- 
ception du blood-cocmmit divin, qui est, pour lui, inseparable du to- 
temisme lui-meme. II onvient done d’examiner la valeur des preuves 
sur lesquelles il a cru pouvoir la fonder. 

La premiere affirmation, e'est que dans une communaute ou n’exis- 
tent pas encore de families paternelles, les seuls dieux qui se puissent 
concevoir sent ceux de la communaute tout entiere; c’est oublier que 
les ancetres feminins sent honores par les memes rites dans lessocietes 
a filiation feminine que les ancetres males dans les societes patriarcales’, 
et que chaque famille dans les societes de ce type a ses dieux speciaux, 
ce qui confere a ces divinites domestiques une anciennete beaucoup plus 
grande qu’il ne serait utile a la these defendue par INI. Jevons. 

La seconde affirmation, c’est que dans une sneietd patriarcale, tant 
que les descendants d’un merne aieul vivaient aupres do lui. ils ne pou- 
vaient avoir d'autres dieux que les siens, mais il conviendrait de ne pas 
oublier que chez les peuplades, oil le culle s’adies.-^e d'une maniere 
predominante aux anies des morts, le personnel divin subit do continuels 
changements, do perpdtuelles fluctuations, puis jue ce sunt le^^ morts 
les plus recents qui recoivent les hommages les jiIih empresses et les 

1) J. Kub.iry, D/-; socialcn Einrichtunnen defl’etamr ' Berlin, 1885), p 39- 
40. Cf. Telfer, The C rmea and Tramramnitia^ II, p_ ii 5 _ 
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plus abondantes offrandes, et que d’autre part ce qui determine le rang 
qu’occupe un esprit, ce n’est pas I’age qu’avait Thomme qu’il animait 
lorsqu’il I’a quitte, mais le mana dont on le suppose invest! ; ilenest 
ainsi dans les societes patriarcales comme dans les societes maternelles, 
et Cette regie se verifie d’autant plus rigoureuseraent qu’on a affaire a 
des peuplades qui sont parvenues a un stade moins avance de civilisation *. 

En de telles conditions de nouveaux dieux apparaissent sans cesse et 
qui sont implores ou honores par tels ou tels, avec plus ou moins d’as- 
siduiteet de ferveur, suivant qu’ils leur attribuent une puissance plus ou 
moins grande. De la necessairement la naissance an milieu de la societe 
oil I’autorite des anciens, des chefs de clan, est le plus solidement 
assise, de cultes a la fois individuels el familiaux, qui ne sont pas en tons 
les cas ceux ou les chefs eux memes demeurent plus etroitement atta- 
ches ; il peut arriver en effet que le vieillard continue d’adorer I’aieul, 
auquel il avait coutume de demander assistance et protection et que son 
fils s’adresse plus volontiers pour obtenir aide centre ses ennemis et 
prosperite dans ses entreprises a I’dme d’un chef qu’il a lui-mdme connu 
et dont il a pu apprecier I’intelligence, I’energie et I’habilete en tons les 
arts magiques. Il semble en effet que le souvenir des qualites indivi- 
duelles de ceux qui ne sont plus, joue ici un role essentiel, et que des 
lors il doive naturellement s’ensuivre que chaque generation se tournera 
de preference vers les dmes dont ses membres ont pu directement appre- 
cier la puissance et la vigueur. 

Mais les esprits qui ont ete honores par des offrandes st des sacrifices, 
les esprits auxquels un pouvoir a derni divin a ete attribue et un actif 
souci des affaires humaines, ne sont pas d’un seul coup relegues au rang 
des Dii otiosi; il faut a cette lente elimination des generations successives 
d’ames les unes par les autres un long espace de temps. De la laneces- 
saire coexistence en une meme communaute d’esprits ancestraux, qui 
tons sont investis par la conscience populaire d’attributs divins, qui tous 
regoivent un culte, plus ou moins empresse, plus ou moins assidu, mais 
dont chacun reunit autour de lui un groupe special d’adorateurs qui ne 
s’interdisent pas d’ailleurs de porter simultanement a d’autres ames, 
douees elles aussi d’un mayia superieur, letribut de leurs hommages. les 
fruits de leurs champs, la chair des animaux et des hommes. 

1) Callaway, The reli'jious si/stein of the Amnzulu, p. 72. 104 ;C. Lumholtz, 
Au pays des cannibales (Queensland), p. 359; R. Codringtoii, The Meianesians, 
p. t-25-127, 258. » 
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M. Jevons soutient que les dieux individuels ou fatniliaux, les esprits 
protecteurs (guardian spirits), sont d’ordinaire tels ou tels d’entre les 
dieux de la coinmnnaule qu’un individu ou une famille a choisis spe- 
cialement comtne defenseurs et allife, et avec lesquels il a noue, par 
I’iutermediaire d un de leurs pitilres, des relations plus etroites que 
cedes qu’entretieiment avec eux Jes membres de la societe a laquelle il 
appartient et conclu un pacte special. Qu’il en soit ainsi en certains cas, 
eela est indeniable. A. B. Ellis' en donne pour les peuples Tshi des 
exemples tres precis, et c’est du re.ste ce qui se passe dans nos societes 
chretiennes, lorsqu’on choisit a un enfant tel ou tel .«aint cornme patron. 
Mais ce n’est pas parce qu’ils sonl les dieux de la conimunaute que Ton 
s’adresse a eux, c'est parce ipie I’on ^onnait leiir pui'Sance, qu'oii en a 
souvent fait I’epreuve, c’est ans?i arce qu’on a repu d eux des bienfaits 
et que Ton a conflance dans leur bonte, ou plus souvent parce qu'on les 
salt redoutables et cruels et qu'on veui par des hoinmages speciaux s’assu- 
rer leur alliance ou du nioins se pre.sorver (’e leur colei’e. 

Aussi n’est-ce point une reglesans exception que Ton choisisse son es- 
prit prolecteur parmi les dieux de sa ti ibu ou de sa cite et Ton peut nieme 
dire que les exceptions sont si notnbreuses que la regie est d’lme realite 
fort douteuse. M .Jevons lui-meme est oblige de convenir que les dieux, 
honores par un culte public, sont frequemment des genies tutelaires in- 
dividuels ou fatniliaux qui se sont graduellement eleves a un i ang supe- 
rieur, et il cite ties justement I’exemple desindigene.s desiles Palaosdont 
les totems famdiauxont donne nai.ssance adesdivinites theriomorphiques, 
collectivement adorees par les divers clans ou reconnues du moinspar eux 
comme divinesA Mais il se tire d’embarras en affirmant gratuitement que 
c’est la, si j’osedire, un processus secondaireetque cesdivinites familiales 
ont d’abord ete celles de la communaute tout entiere et cela parce que 
la communaute est anterieure clironologiquement a la famille, et que 
I’individu ne s'est affranchi qu’a une date plus recente encore des cou- 
tumes qui le subordonnent, lui et ses interefs, a la communaute tout 
entiere. 11 convient de faire remarquer que cette anteidorite de la tribu 
par rapport a la famille (le clan, type essenbel du groupement totemique, 

Ij Tshi-speokinij pruples, p. 81 et scq. II faut, ' a restc, rcmari^uf-r qu’il s’agit 
ici de la « cieutio'i /< d’uTie divinitc nouvelle fiai la co'iaburatinn dii pr^tre et 
de la diviiiite locale, bien plus encoiv que I'adoptiou par une section .ie la com- 
munaute d’line divinite deja existaiite de la communaute tout entiere, 

2) Kubary, Die Relujimi der Pelauer in A. Basuan : Allerlei aus Volks-und- 
Menschenkunde, I, p . i&. 
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n’est qu’une autre forme de la famille) est improbable dans Thypothese 
meme acceptee par M. Jevons, et que dans les societes barbares et sau- 
vages que nous connaissons, I’individu est etroitement soumis a des 
regies sociales tyranniques, que ses interets sont tres ordinairement sa- 
crifies aux interets collectifs, et que cependant il possede dans la plupart 
des cas un genie protecteur, un guardian spirit, qu'il s’est choisi lui- 
meme ou que ses parents ont choisi pour lui. 

La condition que M Jevons assigne a )a formation des cultes indivi- 
duels, je veux dire « I’instabilite » des clans, leur peu de cohesion, leur 
dissolution meme, n’en est point la condition essentielle et cela s’entend de 
soi, car ces cultes existent en fait et rien n’est plus rare que la dispari- 
tion, la destruction d’un clan au stade de revolution sociale oii ils appa- 
raissent le plus pleinement developpes. Le clan est au contraire I’element 
persistant et durable dans les societes primitives, il est aussi fortement 
constitue que la tribu territoriale est instable et flotlante et il subsiste 
jusque dans les societes plus evoluees qui reposent sur des fondements 
nouveaux et dont les coutumes sont inspirees par des conceptions tres 
diffdrentes de cedes qui sont a la base de I’organisation totemique, il 
subsiste alors qu’ont disparu les croyances meme qui semblaient etre le 
plus etroitement liees a son existence et la conditionner en quelque sorte. 
Ce n’est pas parce que le clan s’est dissous que le sauvage delaisse le 
culte de I’ancetre eponyme, c’est parce que le souvenir de la puissance 
des morts recents est plus vif et plus fort en son ame ou parce qu’il pre- 
fere, comme il le declare lui-meme, porter ses offrandes aux dieux dont 
il redoute la malveillance et la colere qu’a celui dont il croit que la pro- 
tection lui est, en tout etat de cause, assuree. Chez les Peaux-Rouges 
le culte de I’animal-medecine, du manilou individuel a une importance 
pieponderante parmi les autres pratiques religieuses et M. Jevons se 
voit oblige de le reconnaitre; dans nul autre groupe elhnique cependant 
I'organisation des clans n’a peut-etre subsiste aussi inalleree 

Ces divinites individuelles, a coup sur, ne ditfereni pas en nalure des 


1) Voir, par ex. : J. Owen Dorsey, Omaha sacioloijy m II I annual Report of 
the Bureau of Elhnnloijn \ A. OSilschei, Mii/ralion Leijeiid "f the Creek Indians; 
J. Bourke, The Snake Dance of the Mounts of Arizona , A. Ki.iuse, Die Tlinkit-ln- 
dianer, 1884; Wasljuigton Matthews, Ethnoyraphij and Philology of the Ili- 
datsa Indians, 1877; The Gentile system of the Navajo Indians; R. 1. Do'lge, 
Our wild Indians {iS8i) ; G. Gatlin, IHustralions of the manners, customs and 
condition of the North American Indians (1876). * 



3o8 


REVOE DE L’niSTOfRE DES RFLTdIONS 


divinites collectivement adorees par un clan, une tribu on une confede- 
ration de tribus, mais il n’existe nulle raison de croire qu’elles aient ete 
tirees des rangs des dieux qni sont robjet du culte public. M. Jevons 
convient au resfe qu’il arrive souvent que chez les Indiens d’Amerique 
des etres surnaturels qu’aucun pacte ne lie a une communaute humaine 
soient choisis par des individus i3omme esprits protecteurs. Si, cependant, 
ces divinites sont en tout pareilles aux totems des clans, c’est que c'est 
aux animaux que va naiurellement le cube de ces peoples chasseurs et 
que I’alliance etroite et personnelle d’un etre humain, individuel ou col- 
Icctif, avec une espece animale, I-' pacte cree par des rites magiques, qui 
les unit, c’est precisement cela qui est I’essentiel du totemisme, et sans 
le proclamer, M. Jevons le reconnait implicitement, encore que cela aille 
a I’encontre de sa theorie qui ne pent adrnettre Texistence de totems 
individuels. 

Ce caractere totemique du « guardian spirit » est, si j’ose dire, en 
quelque sorte fortuit et il n’y a nulle raison de penser qu’il se retronve 
en toutes les divinites familiales, ni en tons les genies protecteurs qui 
recoivent un culte prive. M. Jevons cependant. estirnantque cela les met 
en plus etroite connexion avec les dieux de la communaute et marque 
plus netteraent le caractere derive qu'au prix de plus d’une contradi- 
tion dans sa longue et subtile argumentation, il s’ingenie a leur con- 
server, s'etl'orce de decouvrir dan.s tous les (Hres surnaturels, qui sont 
les objets des cultes domestiques. les indices de leur origine toteuuque : 
il lui suffit que le Genius latin soit souvent conpu sous la forme d'un ser- 
pent et que le chiensoitetroitement associe aux Lares pour qu’il vettille 
retrouver et dans le Genius et dans les Lares des formes altereos et. il 
taut bien I'avouer, presque rneconnaissables, d’anciens totems. Mais si le 
chien etait un veritable totem, il ne pourrait pas avoir place dans le 
culte (lome.stique de toutes les families ; il serait venere par certaines 
d’entre elles a I'exclusion de toutes les autres. On ne saurait guere 
con'mvoir. d’autre part, que tous les Rornains aient choisi le m.'mie « to- 
tem individuel que tous aient fait du serpent leur protec’eur surna- 
turel : ce serait un fait auquel on trouverait rnalaisernent des paralleles. 
La verite, c'e.st que le Genius semble etre Tune des atnes ile celui qui 
le venere, son double, si Ton veut, et que tres souvent, c’esi sous forme 
de serpent que les non-civilises et les barbares se repre^eiitent Lame : 
Yidhlozi des Zoulous n’est pas a proprement parler un totem, c’est une 
ame separee de son corps et qui I'anime de loin : on le conyoit comme 
un reptile qui accompagne p.irtout celui a (jui il appartient et dont la vie 
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est liee a la sienne *, S’il s’agissait non pas d’un « idhlozi », mais d’un 
totem individuel « stricto sensu », d’un « nagual » pareil a celui des 
indigenes du Guatemala' auquel M. Jevons tente d'assimiler le Genius, 
la forme en serait differente d’un individu a I’autre : le Genie de Gains 
serait un cygne et celui de Lucius un loup ; I’universalite meme et I’u- 
niformite de I’apparence reptilienne dd Genius plaident centre I’inter- 
pretation qu’en donne M. Jevons. Mais s’il y renon^ait, il faudrait du 
rneme coup renoncer a trouver dans la religion romaine un argument 
de plus en faveur de sa double these : le role essentiel joue par le tote- 
misme dans le developpement religienx et I’etroite dependance des cultes 
prives a I’egard des cultes publics, le caractM'e secondaire et derive que 
presentent les rites domestiques par rapport au.v ceremonies oii participe 
la communaute tout entiere. 

L’idee qui est a la base de la theorie emise par M. Jevons sur I’origine 
des cultes ancestraux, e’est que I’drre du mort n'est primitivenient in- 
vestie par la conscience des vivantsd’aucun pouvoir surnaturel et qu’elle 
se trouve au contraire dans la dependance de ses proches, qui peuvent 
la faire heureuse ou malheureuse, en lui accordant ou lui refusant les 
aliments et les objets qui lui sont necessaires dans I’aulre vie. Cette de- 
pendance est indeniable, mais elle n’implique en aucune manifere que 
les esprits des morts na soient pas concus comme des etres tres puissants 
et en quelque mesure divins qui ont une grande part dans la prosperite 
ou le nialheui' des vivants et qui sont sou vent les agents actifs de la ma- 
ladie et du trepas : les dieux, eux aussi, ont besoin deshommei^, sont 
nourris par les hommes et cependant ils sont investis d’un pouvoir qui 
n’a d’autre lirnite, pour chacun d’entre eux, que la puissance des autres 
divinites, tons les phenomenes de la nature ne sont que leurs gestes et 
leurs actes et la destinee des mortels est entre leurs mains. 

Que ce soil sous cet aspect surnaturel que les morts eux aussi appa- 
rais^ent aux sauvages actuels, qu’ils soient pour tons les non-civilises 
d’aujourd’hui des dieux au petit pied, de mince pouvoir. il est vrai, 
quand on les compare aux grandes divinites cosmiques, mais plus etroite- 
nient meles a la vie des hommes, plus soucieux du bien ou du mal qui 
leur pent advenir, e’est ce que M. Jevons ne pourrait songer acontesler; 

1) C iliaway, t-x-. cit., p, 131, lii'i. l',)5 : II. Spccknianii, Di.‘ Uei <nann<>nirger 
ilisxion in Afri'a i 1S7 d), p. 1G7. 

2) Gage, A netv survey of the West Indies^, p. 334.^ 

3) Voir Platon, Eutyphro n et specialeraent 14. E. 
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mais ce caractere surnaturel et di^n, il soutient qu’ils ne le possedaient 
pas a I’origine et qu’ils Font acquis par assimilation des honneurs qu’on 
leur rendait et des dons qui leur etaient offarts avec les homrnages et 
les sacrifices qui uvaient place dans le culte des dieux. 

A I’appui dj cette hypotliese, aucune preuve ne nous est donnee, 
aucun argument tire de I’analySe des fails. II est done tres difficile de 
la discuteren detail et la critique a tout d’abord quelque peine a trouver 
nu se prendre. 11 semble bien cependant que la raison profonde de I'er- 
reur que, d’apres nous, a commise M. Jevons, e’est la conviction oil il 
parait etre que tons les cultes mortuaires sont des cultes ancestraux ; 
il n’en est rien, a notre sens : I’adoration des ancetres n’est qu’un cas 
particulier d’un pheuomene heaucoup plus general, la veneration res- 
pectueuse et craintive des ames des niorts, apparentes ou non aux sur- 
vivants, la conviction que Ton peut, par certaines pratiques rituelles, 
apaiser leur colere ou se concilier leur bienveillance. 

Tous les ancetres, dans les societes ([ui en sont encore a un stade peu 
avance de leur evolution, ne sont pas adores, et ceux qui refoivent un 
culte, ce n’est pas essentiellement en tant qu'ancetres qu’ils le refoivent, 
mais en raison du muna dont, durant leur vie terrestre, ils etaient deja 
investis, et que leur mort a encore accru *. Ce n'est pas seulernent un 
sentiment d'alfection, mais aussi un sentiment de crainte et aussi un 
calcul d’interdt, le desir de s’assurer un protecteur puissant et surtout 
d’ecarter de soi les efi’ets dangereux d’une colere toujours facile a eveiller, 
(jui se trouvent a la racine des multiples pratii[ues en usage dans les 
rites funeraires et les ceremonies celebrees individuellement et collecti- 

1) Voir par ex. R. Codririgton, The ]lehnc'<inn<i, p. 125-1.7,258. Cf. J. Martin, 
Histoirc lie, ^ ilea Tojii/a, t. IF, p 174. 180, 108; De i/i.stoi/',- r/r.s /7es 

.Vai'iannes. p. 08 ; J. Kui.ary, (nV Bewi'ihiier Mijethirk-Ia^eliij in Mitt. 
<1. ijeofir. Gesdheh. zii llninljunj, 1878-7'.i, p. 259; 11. 11. Hanitr'.'iij The na- 
tive eaceii of this Paeifie liaref: uf .\nrlh Xnieeica, I, p. 515; de Rochefort, llis- 
toire nalurelle et morale des lies Antilles, p. 432; 0. Stoll, Die Ethnnloyie dev 
Indianerstumme von Guatemala, p. 70-73; Ctiarle\oix, Hidolec du Parnijuay, 
I, p. 119; F. de Azura, Votjayes dans V Ameriyue mcnd.ionale, 11, p. 144; 
I. Goldziher, Le ' ulte de> aneelres vhez les aneieii', .tcatc, in lievue de i'flis- 
tidre des llelhjions, t. X ; Le culte des sainDi t.hcz les musuha ms (dud , t. Ill); 
C. Lumholtz, Aa pays d, s Canndjales (nueens'.aiid), n. :!5',i, Kefipei, ,4 vi.sit 
to the Indian archipelayo, p. 482; The natiie Trdj.'s of South Australia, p. 18, 
I'.i, 36, 65; E. Curr, The Australian race, I, o. 87-80; WOdiams et Calvert, 
The Fiji islands and their inhabitants, I, p. 187-9, 191-2, 190; H. Hale, The 
Iroquois Book of rites, p. 82. Cf. Rev. Hist. Rrl., t. X.XXVI, p. 355-57. 
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vement pour attirer sur un individu ou une communaute la faveur 
bienveillante des morts puissants. 

D’ailleurs, tres souvent, ce qu’on souhaite c’est biea plus encore d’ob- 
tenir des ames de ceux qui ne sent plus qu’elles consentent a ne vous 
point faire de mal que de se procurer leur active assistance ‘ ; reussir a 
n’ avoir pas les morts contre soi, a ecirteude soi leur haine, c’est la I’es- 
sentiel, on cherchera ensuite a se faire d'eux des amis, si on le pent. 
Les non-civilises redoutent fort la societedes morts, ils la jugent peril- 
leuse au premier chef et s'ils n’hesitent pas asatisfairelargement a toutes 
les exigences des ames, a leur faire de copienses offrandes, e'est la plu- 
part du temps pour que, satisfaites, elles denieurent aupres des dieux 
dans le sejour qui leur est reserve et ne reviennent pas se meler aux 
vivants, apportant avec elles la maladie, la mort et les multiples perils 
qu’engendre leur seul contact’. Aussi a-t-on recours aux pi ocedes les plus 
varies pour les tenir a distance et on y a recours avec d’autant plus 
d’empressement qu’a cette crainte generale des morts s’ajoute le souve- 
nir de ditierends qu’on a pu avoir avec eux au temps de leur existence 
terrestre : c’est ainsi que les Indiens Hidatsa pour eloigner d’eux le 
spectre d’uii homme qui vient de mourir font griller du cuir sur des 
charbons ardents * et que les Cheyennes avaient coupe au cadavre du 

1) De Gobien, loc. cit., p. 6o; Ten Kate, Re/':"?! en Ondoerzoekingen in 
Noord-Amrnka, p, 362; J. Owen Dorsey, Omaha Fnlk-lore Notes in Journal of 
Amer. Folklore, II, p. 190; Petitot, Les Grands Es'iuiiniiu.r, p. to); Kova- 
levsky, La fainille patriarcale au Cawase in Recite internutionale de sociologie, 
annee 1893, p. 2911-302; Lang, Queensland, p. 37 ); Powell, Wanderings in a 
wild country, p. 207; H. H. Romilly, From my verandah in Neir-Giiinea, 
p. 81-82, 86; W. Wyatt Gill, Life in the Southern Isles, p."D-lS;S\>ix et Mar- 
tins, Reiie in Brasilien, p. 383- 

2) G. 'lurner, Som^m. [>. 277, 28", 281 ; tl II. Bancroft, loc. eit., n. 523-524. 
A. S. Galscli-’t, The Kl'imath In Itans nf the South Western Oreg m {Contr. 
toN. A . Elhn., t, II, p xcvi, xgvii, cvi). 

3) Wcbhinglon .Matthews, Ethnogra/ihij and phitnlni/ijofthe Hidatsa Indians, 

in U. S ijerjijr and gent. SuiV'y, 1877, p. 400; Smithsonian Rep. for 1867, 
p 3i9; F. Boas, Notes on the Ethnology of British Columhia in Free, of the 
Americ. Phil. S"C , .KXIV, [i. 427-28; R. I. Dolge,T/ie hunting grounds of the 
Great West, p. 286; Azara, Voyages dans T.Amertgue merhHonale, II, p. 153-4; 
Keppel, /(»:. eit., p. 481; N. Tr of S. Australia, p. 18, 19, 36, 65 A. van 
Balen, lets over het lloodenfrest hi) dr Papnend nan d" Geetvinkshnai (Tijds. 
V . Iml. Taal-Land cn-Volkenkun le, .innee 1886, p. 556 -.568 ; : .Marense, Die 
Haicaii^iJien liiseln, p. 98-99. (La plupart de res references sont empruiitees 
au magistral ouvrage ile S. R. Steininetz, Ethnalogisrhe Studien zar ersten 
Entwiclclung o'er Strafe, 1894.) * 
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major Elliott on pied et une main, afin que son esprit fut hors d’etat de 
leur faire du mal. Les labous funeraires, les minutieuses precautions 
prises lors de I’ensevelissernent des cadavres, n’ont pas.d’autre signifi- 
cation ({ue cette iinperieuse necessite d’ecarter des vivants le contact 
dangereux de celui qiii n'est plus, le contact de son ame comme de sa 
depouille inortelle. C’est a une pareille preoccupation que repondent 
les ceremonies destinees a cliasser des villages les spectres des morlsqui 
pourraient s'etre acharnfe a y deineisrer ‘ et qui sont lout a fait compa- 
rables aux precedes en usage pour I'expulsion des maladies, des malheurs 
el des crimes etudies par J. G. Frazer dans le Golden Bought. 

Muis, s’il en est bien ainsi, si le culle des morts puissants precede le 
culte des parents morts, s’il f.iut voir dans les rites funeraires autre 
chose encore que des marques ii’afl'ection ou de piete .filiale, des prati- 
ques destinees a se concilier Tefficace protection d’etres surnaturels qui 
ont le pouvoir d’acconler oii de refuser aux vivants les biens qui leur 
paraissent enviables et de detourner d’eux les calamites ou de les faire 
au contraire s’abattre sur leurs tetes, on n’aura plus besoin de rattacher 
le culte des ancetres au culte des dieux cosmiques ou tberiomorphiques ; 
il apparaitra comme une forme specialisee et differenciee de I'ensemble 
de pratiques propitiatoires qui s’adressent a tousles morts, investis d’un 
mnna particulier. 

Et il convient en etfet de remarquer, ainsi que iious le disions plus 
haut, que ce n’est qu’avec le progres de la civilisation, le developpe- 
ment des sentiments affectueux que le culte des morts se generalise 
et se specialise a la fois pour aboutir a ce type religieux tres par- 
ticulier. que constitue I'adoration des ancetres : il se specialise en 
ceci que seuls parmi les esprits, ceux-la recoivent un culte d’un homrne 
ou d une femme, qui ont anime jadis les corps de ses parents morts ; il 
se generalise en ce que lous les esprits, ou le pins grand nombre d’entre 
eux, tout au rnoins, en arrivent ainsi a etre adores par quelques-uns des 
membres d’une cornmunaute. A I’origine, certaines ames seulement 
^taient I’objet d’un culte et elles etaient I'objet du culte de tous, a un 
stade plus avance de revolution, toutes les ames regoivent un culte, toutes 
les ames d’adultes du moins et d’adultes ayant laisse derriere eux des 
descendants, mais ce culte un petit nombre seulement d’entre les vivants 
I’accorde a chacune d’elles. 

1 R, Codringiun, he. cl., p, 270-73; J. L. Wiison, Wcsteni Afnca, p. 216. 

2) T. II, p. 157-182;, 
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C’est alors qu’apparait une troisieme forme du cuite des morts^ seconde 
forme du cuite des ancetres, le cuite exclusif ou du moins tres predomi- 
nant de I’ancetre eponyme, qui se confond souvent avec I'un des dieux 
cosmiques et se trouve invest! par la meme de fonctions qui ne lui appar- 
tenaient pas originairement et est adore par des rites qui ne se rattachent 
plus que tres indireclement aux ceremor^ies funeraires, ce qui peut faire 
se meprendre gravement sur I’origine qu’il convient de lui attribuer. 

M. Jevons au contraire est parti de rhypothese que tout cuite funeraire 
est necessairement ua cuite familial, et que la crainte du mort, que cer- 
taines des pratiques en usage dans ces cultes revelent avec une evidence 
i laquelle on ne saurait se soustraire, ne resulte pas de I’idee que se 
fait le sauvage de son caractere irritable el cruel, de sa mechancete 
facilement en eveil, mais du seiil sentiment qu'il eprouve d’avoir merite 
un chatiment, lorsqu’il ne s’est point acquitte envers lui de toutes les 
obligations que lui imposait sa conscience. Le malheur, c’est qu’il a tout 
aussi peur, et meme un peu plus, des ames de ceux a qui il ne doit 
rien, et que ses olfrandes sont nombreuses surtout sur les tombes de 
ceux qu’il redoutait de leur vivant, qu’ils appariiennent ou non a sa fa- 
mille ou a son clan. La crainte du mort n’est pas, comme le voudrait 
M. Jevons, une crainte derivee et qui ait son fondement dans un reproche 
de la conscience : elle est primitive et spontanee, du mSme ordre que la 
crainte des betes feroces, des tleches des ennemis, des sortileges des 
magici -ns, de la fou L e ou de riuondalion. Elle ne saurait en ces condi- 
tions. dit I’auteur. etre un instrument eflicace de progres moral. Je n’en 
disconviens pas, mais il me semble qu’il n’importe guere en I’espece. II 
ne s’agit pas, en effet, de savoir quell ■ forme aurait du revetir la craiule 
de Lame des morts pour avoir une valeur religieuse et morale, mais 
de rechercher quelle forme elle a, en fait, revetue originairement '. 

L’effusion de sang sur la tombe du mort (c’est, disons-le, en passant, 
tout aussi souvent le sang de victimes immolees pour apaiser ses manes 
que celui de ses parents qui est ainsi iv;pandu),ou l offrande de la cheve- 
lure ne nous paraissent pas constituer de reels arguments centre la these 
que nous opposons a celle de M. Jevon< : nous ne nions point, en effet, 
I’intervention frequente des sentiments affeclueux, ni leur caractere sou- 

1) Aux i a' Fiji, les spuls anoHres ipii I'ussent deifies, e'etaieat ceux qui durant 
leur vie avaient exerce un pouvoir plus ou moms gran.l, mais c’ptaient surtout 
les chefs mechanls qui recevaieut un cuite. (B. H. Ttioinson, The Kntou-Vu 
'Ancestor godi, of the Fijians). J. of the Anthrop. XXIV (p. 340-359. 
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veat familial. En certains cas, car il y a dans les ames des non-civilises 
des conflits de sentiments opposes, ce sont des precedes destines a main- 
tenir en communication le mort avec les survivants ‘ ; d’autres fois il s’agit 
dedonner a IVsprit par la vertu efficace du sang la vigueur et la force : 
je ne veux que rappeler ici revocation des ames dans VOdyssee. Mais 
Tun ou I'autre de ces desseins e»t de tons points compatible avec les 
conceptions qui sont, a notre avis, le fondement veritable des cultes fune- 
raires et que nous indiquions plus haut. Notre interpretation de ces 
rites coincide d'ailleurs avec celle qu’en donne M. Jevons* et nous ne 
differons d’avec lui que sur les conclusions qu’il en pretend tirer. Si le 
mort est un mort a la fois puissant el bienveillant, il estnaturel de sou- 
baiter demeurer en elroite relation avec lui pour pouvoir se faire de sa 
force surnaturelle une efficace protection centre les violences et les bru- 
talites des autres morts ; si e’est un p ;rent, la bienveillance est d’avance 
vraisemblable de sa part, etant donnee la force que possedent les liens 
qui unissent les uns aux autres les membres d’un clan et les rites san- 
glants trouvent alors une place toute naturelle dans les ceremonies fu- 
nebres. Il est tout aussi aise decomprendre que si Ton veut obtenir d’un 
chef mort appui et secours, il faut a la fois gagner son amitie et accroi- 
tre sa vigueur et qu’on y pent parvenir en lui donnant cet aliment 
essentiel des esprits et des dieux, le sang : e’est ainsi que les rois Achantis 
oignaient annuellement du sang des victimes humaines les squelettes 
de leurs ancetres 

Il semble difficile que de I'existence de pared les coutumes on puisse 
conclure que les morts n’etaient pas redoutes et que les honneurs qu’on 
leur rendait et les dons multiples qu’on leur faisait avaient pour cause 
unique I'affection que conservaient pour eux leurs proches : I'afl'ection 
sans doute pent expliquer certains de ces rites, mais il convient de faire 
remarquer que le vivant a plus besoin encore du mort que le mort du vi- 
vant et que la signification veritable qu’on est en droit de leur aftribuer 
e’est d’etre la conclusion d’un pacte profitable aux deux parties, utile 
surtout au vivant, mais a lui impose par un eire surnaturel auquel il 
tient a plaire et qu’il craint d’irriter,s’il n’en passe par ou il souhaite* 

Or, tout cela se peut concevoir, independamment de tout lien de pa- 

t) Sidney Harllaiid, The Lcyml nf T'cr>.em, II, p, 3^0-320 '^15 et so 

2) Loe. at., \>. l')2. ' ’ ' 

3) Ramseyer et Kiiiine, (Juutre <ms chrz les Arhanlls, p -^'7 

4) Cf. Goblet d’Alviella, La Thiork du sacrifice et les'rerh.n he^ Hoberston 
Umith [Keiue de T Lvuei site de BiuxeAles, avril, 1893 . 
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rente : ces pratiques se peuvent retrouver dans des cultes mortuaires 
adresses a des esprits envers lesquels ceux qui les celebrent ne sent 
tenus a aucune autre obligation que celles que leur conseilleront leur 
prudence et leur interet bien entendu. Et c’est meme precisement dans 
ce cas qu’elles affecteront le plus nettement le caractere d’actes religieux 
ou magiques, doues d’une efficacite surnaturelle, et cesseront d'apparaitre 
comme de simples manifestations de pitie et de respect. 

Mais s’il en est ainsi, que M. Jevons reussisse ou non a etablir que 
le culte des ancetres est de date recente, son argumentation ne portera 
point ; il ne sera pas en effet parvenu a faire voir que le culte des morts, 
ou les ceremonies de piete familiale ont leurs racines, ait un caractere 
derive par rapport au culte des dieux, ni qu’il appartienne a une epoque 
posterieure a celui ou les rites et les institutions totemiques se sont cons- 
titues. Or, c’est la en realite le but oil il souhaifait d’atteindre. 

M. Jevons d’ailleurs n’admet point que les ames des morts aient ja- 
mais ete pleinement assimilees aux dieux et que I’etroite ressemblance 
des deux rituels ait conduit a considerer comme de m6me nature les 
esprits des ancetres et les divinitds theriomorphiques ou cosmiques, pro- 
tectrices des clans. Jamais, dit-il, des ancetres dont on savait que de 
leur vivant ils etaient des hommes n’ont pu 4tre adores comme des 
dieux et les ancStres qui etaient au nombre des dieux, nul ne croyait 
qu’ils eussent ete des hommes. Il semble bien, si Ton accepte les postu- 
lats de I’auteur, qu’il faille conclure comme lui. Mais ces postulats ne 
doivent pas 6tre justes, puisqu’ils se trouvent en conflit direct avec 
quelques-uns des fails les mieux etablis dans le domaine de Thistoire 
des institutions religieuses. 

L’argument principal sur lequel il s’appuie est un argument ruineux. 
Partout, nous dit-il coexistent le culte des ancetres et le culte des 
dieux; si les dieux avaient leur origine premiere dans Tattribuiion aux 
dmes des morts de fonctions surnaturelles et divines, leur culte aurait 
remplace celui de ces esprits dont ils ne seraient qu’iine autre forme plus 
evoluee et plus parfaite et les morts n’auraient plus trouved’adorateurs : 
la chrysalide ne subsiste pas a cote du papillon. Il faut done admettre 
que les ames des ancetres, encore qu’elles aient attire a elles les hom- 
mages affectueux des descendants de ceux dont naguere elles animaient 
les corps et qu’un pouvoir indeniable leur ait ete assigne sur leur des- 
tinee, n’ont dans leur ensemble jamais ete elevees au rang des dieux et 


1) Loc. cit., p. 197-198. 
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ne se sont jamais cuniondus avec les protecleurs cosmiques ou therio- 
morphiques de la communautetout enfiere. Le raisonnement deM. Jevons 
pourrait porter peut-etre contre ce nouvel evhemerisme que Spencer a 
essaye de remettre en vogue, et encore ne le croyons-nous guere, car il 
est ties frequent, ef surtout dans le domaine religieux, de voir subsister 
a cote de cede qui est nee d’elle la coutuine, I'institution ou la croyance 
qui lui a donne naissance. C’est la un fait constant et contre lequel les 
metaphores entomologiques ne sauraient prevaloir. 

Mais de ce que les dieux cosiniijues ou totemiques, protecleurs des 
clans ou des cornmunaules plus etendues, n’auraient point leur origine 
dans les ames divinisees des ancetres, je ne vois vraiment pas comment 
on en pourrait conclure que ces ames n’ont jamais pu etre mises au rang 
des dieux et investies des fonctions pareilles a cedes qui leur sont devo- 
lues. Des etres surnaturels d’origine et de nature tres diverses coexistent 
dans les pantheons des non-civilises, et leurs attributs et leurs functions 
sont, dans la plupart des cas, sans connexion veritable avec leur essence 
intime, leur qualite de phenomenes metereologiques ou cosmiques, d'anU 
mal, d’arbre, de sorcier ou d’esprit. Cesonl des Puissances {numina], des 
Forces qui depassent la force dont est doue dhomme ordinaire et moyen 
et qui peuvent ce qu’il ne pent pas : c’est la ce qui fait leur qualite divine 
et la religion, c'est I’ensemble des inoyens par lesquels les individus 
comme les communautes peuvent transformer rhoslilitdou I’indifference 
de ces Puissances dont dependent leurs destinees en une protection bien- 
veillante et une efficace assistance. Suivant les races et les milieux, c’est 
telle ou telle categoric d’esprits ou de dieux a qui le principal role est 
devolu, mais ce role est toujours le meme et Unkulunkulu est une divi- 
nitedont les fonctions, en ce qu’elles ont d’essentiel, sont pareilles a cedes 
de Zeus, de Pundjel, de I Cagn, de Yehl, d’Artemis ou de Jahve. 

Aussi arrive-t-il parfois que les morts, objets d’une affectueuse vene- 
ration, ne refoivent pas un veritable culte ; on s’adresse alors de pre- 
ference a d’autres personnages divins : il semble que ce soit le cas 
dans une partie tout au moins de I’aire semitique oil, du reste, la notion 
de la survie de l ame et de son activite persistante parait singuliere- 
rnent attenuee. Mais il arrive egalement que le rule essentiel soit joue 
par les divinites anceslrales, qu’elles seules ou pen s’en faut soient 
I’objet d’un culte, qu’on s’adresse a elles seules, qu’on les redoute elles 
seules, et que cependant des dieux cosmiques subsistent a cote d’elles qui 
ne s’occupent que fort peu des hommes et dont Taction meme sur les eve- 
nements de la nature est moindre que cede des ames des grands chefs 
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morts Et ce fait capital que M. Jevons connait aussi bien que personne, 
il I’oublie avec insistance, parce qu’il cree a sa theorie du passage neces- 
saire de toutes les societes religieuses par le stade totemique une embar- 
rassante objection. 

M. Jevons, pour mieux etablir I’inipossibilite qu’il y a, a ce que les 
ames des morts aient pu assumer d’une maniere generate, en quelque 
groupe ethnique que ce soit, les fonclions normalement devolues d’apres 
lui au dieu totemique, a recoups a cet argument que I’influence d’un 
esprit ancestral est toujours etroite et limitee, parce que le cercle de ses 
adorateurs se restreint necessairement au petit nombre des membres 
de sa famille. Mais nous avons precisement pris a tache de montrer 
que c’est la une erreur qui resulte de la facbeuse habitude de regarder 
les rites et croyances des non-civilises a travers les cultes de I’anti- 
quite classique : un chef mort n’est pas adore seulement par ceux qui 
lui sont unis par les liens du sang, mais par tous ceux qui redoutent sa 
colere et sa puissance, par tous ceux qui aspirent a gagner son aide et 
sa protection. Et bien plus aisement que les cultes totemiques le culte 
des morts se peut transformer en une religion universelle oii parti- 
cipant ceux mSmes qui sont etrangers a la communaute a laquelle appar- 
tenait de son vivant le magicien ou le guerrier dont I’esprit a ete eleve au 
rang des dieux. 

It n’existe pas d’ailleurs entre la structure de la farnille et les cultes 
ancestraux cette etroite connexion que la consideration trop exclusive des 
religions aryennes entraine M. Jevons aadmettre : dans les societes a 
fdiation maternelle, non seulement I’adoration des morts, mais I'ado ra- 
tion en particulier des morts de la famille est tout aussi developpee que 
dans les societes patriarcales. Or il est a remarquer que maigre le, 
exemples que nous avons releves plus haul de cultes ancestraux femininss 
c’est aux manes des hommes, des hommes qui se sont distingues par leur 
force, leur courage, leur intelligence, leur richesse que s’adressent le plus 
souvent les rites d’adoration. Mais ces fds qui vont deposer des offrandes 
sur la tombe oil repose leur pere, legalement ne sont pas ses parents; 
ils le sont si peu, que dans ces communautes ou les regies d'exogamie 
sont d’inflexibles lois, la fille peut licitement devenir I'epouse de celui 

1) R. Codrington, The Melanesians, p. 122-2:i; Callaw.iy, The religious sys- 
tem of the AmaMlu, p. 3 et sq., p. 11-12, 16-17, 19 et sq., 62, 72,75. 81, 
176; De Gobien, Histoire des ties Mariannes, p. 64 etsq. Ajoutons que dans 
I’Australie tout entiere, c’est aux morts que s’adresse le plus habituelleraent le 
culte. * 
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qui I’a engendree, mais qui n’est pour elle que le mari, le compagnon 
de sa mere; c’est dire que ce culte peut etre valablement et utilement 
celdbre par des hommes et des femmes qui ne sont pas unis au mort par 
des liens de consanguinite. II peut done I’elre parlous lesmembres d’une 
agglomeration territoriale indistinetement et il le sera en fait par tons 
ceux qui espereront que leurs demandes Irouveront aupres de I’esprit 
dont ils cherchent a gagner par des offrandes la bonne volonte, un aecueil 
favorable. 

Mais .s’il en e.st ainsi, et il n’est pas douteux que, dans certaines regions 
oil les cubes funeraires sont particulierement developpes, dans I’Ame- 
rique indienne, par exemple, il n’en soit ainsi, les cubes ancestraux 
peuvent trouver place aux premiers stades de revolution^ et d’autre 
part il devient Ires vraisemblable qu’a I’origine, e’etaient des cubes ou- 
verts, qui ne se sont qu’a une epoque ulterieure fermes et limites, et 
seulement, lorsqu’a cote des divinites ancestrales, d’autres divinites ont 
grandi qui pouvaient s’aequitter des fonctions dont I’accomplissement im- 
portait a la communaute tout entiere. 

M. Jevons s’est place du reste dans une situation fort embarrassante ; 
pour lui, les cubes ancestraux ont essentiellement leur origins dans un 
type de piete fdiale^ qui n’a pu se developper qu’a un stade relativement 
recent du developpement de la famille pafriarcale. la periods agricole. 
Or, il est a remarquer que s’il y a une connexion naturelle entre la vie 
agricole et les cubes familiaux des morts, ils so doivent retrouver dans 
les families conpues sur le type maternel, puisque les societes qui vivent 
de la culture de la terre sont tres frequemment des societas matriarcales ‘ 
et ils s’y retrouvent en fait, sous la forme la plus precise et lamieux de- 
finie : les lies Palaos nous en fournissent un excellent example'. D’autre 
part, il est indeniable que les cubes ancestraux sont florissants chez les 
peuples pasteurs, et cela, independamment de la structure de la famille ; 
chez les Todas, oil la filiation en ligne maf rnelle est seule reconnue, les 
pratiques destinees a se concilier la protection affectueuse des morts sont 
en usage habituel et si I’adoration des ancetres tient la place essentielle 
dans les tribus Zoulous oil la famille s’est constituee sur le type paternel, 


IjE. (jro?se, JJ!e Foriii'n 'ler Famitimmd die Formcn dcr Wiiihschnft, p. 1.33- 
189. 

2} J. Kubary, Die socialen Einrichtungen derPehiuer, p. 39-40. 

3) Voir, sur les Todas, W. Marshall, A phremtogiit among the Todas, et 
Breeks, Primitive tribes jof the Xilagiris. 
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elle existe tout aussi developpee chez les Damaras, qui sont divises en 
eandas ou clans totemiques maternels Ajoutons que chez les peuples 
chasseurs, chez ceux surtout de I’Am^rique du Nord et de I’Australie, 
I’adoration familiale des morts est presque universellement repandue. 
Elle semhle contemporaine des croyances et des institutions totemiques, 
si meme elle ne leur est point anterieure*; son existence ne parait pas liee 
en tons cas a un certain type bien determine de structure familiale et il 
semble que le plus que Ton puisse dire, c’est que la forme qu’elle prend 
est, ainsi qu’il est naturel, sous la dependance de la forme meme du 
groupe social oii nous la consfatons. 

Reduite a ces termes, la proposition que M. Jevons a tente dAtablir 
perd beaucoup de son importance, et il ne pent plus s’en faire un 
argument de quelque solidite pour elablir que la seule voie, la voie royale 
que les hommes ont dh suivre pour arriver de I’animisme irreligieux a 
la religion monotheiste, passe necessairement par ce culte communau- 
taire d’une divinite theriomorphique qu’on appelle le lotemisme. 


X 

C’est encore au totemisme que M. Jevons s’est donne pour t^che de 
ramener tout le vaste ensemble des cultes agraires et silvestres qui tient 
dans la religion des peuples non civilises une place presque aussi large 
que I'adoration des animauxdomestiquesousauvages.La these est ici plus 
difficile peut-etre encore a demontrer, mais il est absolument indispen- 
sable a la solidite de son edifice que I’eminent disciple de R. Smith ne 
laisse point entre les pierres qu’il a amassees avec tant de soin, une fis- 
sure par oil se pourrait glisser quelque dangereuse racine qui les disjoin- 
drait lentement: il juge trop perilleuses les concessions qu’il pourrait 
faire a ses adversaires pour leur en accorder aucune. 

Que des plantes se retrouvent a cole des animaux parmi les totems 
des elans dans les divers groupes ethuiques que nous connaissons, c’est 
la ce qui est indeniable, et M. Jevons apres Frazer en fournit de tres 
interessants examples. Dans plusieurs tribus an-aryennes de I’lnde, il 
existe des clans qui portent le nom d’arbres ou de plantes pour lesquels 
leurs membres eprouvent une sortedereligieux respect, ilsn’enmangent 
pas les fruits et ils n’en emploient a aucun usage domestique le bois, la 


i) .\nderson, Lake Nyarni, p. 221. 
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tige ni les feuilles'. Dans le pays Tshi, A. B. Ellis a trouve un clan du 
« plantain » et il rapporte que les membres du clan s’abstiennent des 
fruits de cetteplante*. Chez les Omahas il existeunclan du mais rouge’, 
et a tous ceux qui lui appartiennent il est interdit de manger des grains 
de cette cereale ; en certaines des iles de la Sonde, il est des clans qui 
font remonter leur origine a des arbres dont ils ne peuvent employer le 
bois a faire du feu^, et en Australie figurent egalement diverses especes 
d’arbres dans la liste des totems". 

Bien plus frequemment encore des plantes et specialement des arbres 
sent choisis comme « totems individuels » ; ces plantes on ces arbres 
jouenl alors le role du « nagual » guatemalien; Tame de I’enfant ou de 
I’adolescent est transferee a la plante et la vie des deux etres est des 
lors etroitement liee®. 

Mais faut-il alter jusqua conclure, comme le fait implicitement 
M. Jevons, de I’existence deces institutions et de ces coutumes an carac- 
tere uniformement tolemique de toutes les pratiques rituelles qui appa- 
raissentdans le culte des arbres? Il nous semble pour notre part qu’il y 
a un singulier ecart entre les premisses et la conclusion. Pour notre au- 
teur, il semble que cela aide desoi : du moment ou il a etabli qu’il existe 
des totems vegetaux, et cela il n’a nulle peine a le prouver avec une 
irrefutable evidence (il eut pu ajouter beaucoup d’autres exemples a ceux 
qu’il a donnes), il lui semble qu’il a par le fait memo mis hors de cause 


1) W. Dalton, Descriptive Ethnology of Bengal, p. 254, 189, 194, 27S, 283, 
319; W. Crooke, The popular religion and folk-lore of Northern India ' (1896), 
II, p. 150-151; 155-156. 

2) Tshi-speaking peoples, p. 207. Cf. Bo'.vdich, ,4 mission from Cape Coast 
Castle to Ashantee, p. 229-231. 

3) E. James, Narrative of an Expedition from Pittsburgh to the Rocky 
Mountains, II, p. 48. 

4) J. G. F. Riedel, De Sluik-en-kroesharige Rassen tusschen Selebes en 
Papua, p. 61. 

5) J. G. Frazer, Totemism, p. 85. Chez les Bechuanas se retrouve aussi un 
clan dela « vigne sauvage », Girard de Rialle, Mythologie comparee, I, p. 65. 

6) G. Duloup, lluit jours rhez les M’Bengas, in Revue d'Ethnographie, II, 
p. 223 ; A. Bastian, Die deutschc Expedition an der Loango-Kuste, I 165- 
R. Taylor, Te Ika a Maur-, p. 184; W. Mannhardt, Der Baumkultus 'der Ger- 
manen, p. 50; F. de Castelnau, Expedition dans les parties centrales de I’Ame- 
rique du Swl, IV, p. 387. Cf. Sidney Hartland, The Legend of Perseus, II, 
p. 31-40; les textes le^s plus importants se trouvent reunis en ces quelques 
pages. 
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I’origine totemique de toutes les multiples divinites silvestres. C’estaller 
vite en besogne. 

II est a remarquer tout d’abord que quelques-unes des pratiques dont 
la signification totemique lui apparait evidente, et qui lui permettent 
d’inferer la meme signification de toutes les ceremonies religieuses ou 
sociales ou interviennent avec un role preponderant les plantes, peuvent 
etre elles-memes justiciables d’interpretations toutes differentes. A la 
suite de il. Frazer, il considere comme des vestiges de tofemisme ‘ le 
role joue par les plantes sacrees dans les ceremonies du mariage, mais 
M. Crooke’ conteste precisement I’exactitude de I’opinion de Frazer sur 
ce point et pense qu’il faut voir dans les mariages par lesquels le fiance 
et la fiancee sont unis a des arbres avant d’etre unis Fun a Fautre, une 
pratique magique destinee a transferer a ces arbres les germes de mala- 
die et de mort que des influences mauvaises pourraient jeter sur les 
nouveaux epoux a ce moment solennel et que les non-civilises sont una- 
nimes a considerer comme particulierement dangereux. Et cequi donne 
a Finterpretation de M. Crooke une singuliere vraisemblance, c’est que, 
d’apres la croyance populaire dans un des cas qu’il cite, I’arbre meurt 
de ce mariage qu’il a confracte’. 

II n’est pas plus certain qu'il faille attribuer a la coutume de deposer 
les cadavres dans les arbres ou sur les arbres une signification totemique ; 
il est a remarquer en effet que dans les pays oil ce mode de sepulture 
n’est pas universel (dans ce cas, il est bien clair qu’il lui faut chercher 
une autre explication, surtout la oii existe une organisation en clans 
totemiques et oil les totems sont en majorite des animaux), c’est surtout 
aux chefs et aux sorciers que s’applique ce modede sepulture. Au Sene- 
gal les griots sont toujours ensevelis dans les troncs das vieux baobabs *; 
un faiseur de pluie de FAfrique equatoriale, Mbruo, choisit pour tombe 
un arbre ou il demanda a etre place debout et de maniere a ce que tout 
contact flit evite entre son corps et la terre% et au temoignage de 
M. Jevons, on depose dans les troncs des arbres les ossenients des sba- 

1) J. G. Frazer, loc. cit., p. 33 -, F. B. Jevons, lot', i-it., p. 210. 

2) Luc. at., II, p. 120-122. 

3) Ibid., II, 116. Gf., pour la pratique du transfertd’une maladie a iiiie plaiite 
ou a un arbre, J. G. Frazer, The (Ju/'/cn B'jw.jh, II, p. 148-157 ; voir aussi 
H. Gaidoz, Un vieu.v rice midkal (1892) el les supplements qu'il a pubhes a son 
ouvrage dans le t. VIII (1896-1897) de MHmine. 

4) .4. Raffenel, Voyaye dans TAfriqiie occidentide, p. 19. 

5) Casali, Ten years in Equaloria, I, 170. , 
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manssamoyedes*. II semble done cpiece soil acet ensemble de tabous sa- 
cerdotaux et royaux qui interdisent auxpersonnes sacrees le contact avec 
la terre etavec les rayons du soleil, etque Frazer a rapproches des tabous 
de la puberte', que vienne naturellement se rattacher cette coufume 
funeraire, dans la plupart des cas tout au moins. 

Le desir de reunir le mort a^on totem peut bien parfois jouer ici un 
certain role, et il semble qu’il faille interpreter ainsi les exemples qu’a 
empruntes M. Jevons aux rites funeraires de quelques tribus dravi- 
diennes de I’lnde. Mais on ne peut songer a demander au totemisme de 
nous fournir de cette pratique si interessante, une explication generale 
et qui rende compte de tous les faits ; on ne peut m6me tenir pour 
assure, en raison de sa presence la meme oii n’existent pas de totems 
vegetaux, qu’il faille lui attribuer une signification tofemique toutesles 
fois qu’on la trouvera en usage dans un clan qui venerera comme son 
ancetre sacre un arbre ou une plante. 

II est a la fois arbitraire et inutile de s’obliger soi-mSme a retrouver 
d'anciens totems dans toutes les divinit^s vegetales, la m^me oil ne sub- 
siste nutle trace de ces interdictions et de ces rites qui caract^risent si 
clairement le contrat d’alliance exclusive d’un clan humain avec une 
espece d’animaux ou de plantes; on ne serait contraint a ce parti deses- 
pere que s’il n’existait pas d’autres formes nettement definies et bien 
connues du culte des vegetaux en general et en particulier des culles 
silvestres. Alois, mais alors seulement, on pourrait etre en droit de rat- 
tacher a une origine totemique la veneration qui subsiste pour les arbres 
et les plantes en plus d'une region de la terre. 

Les choses en realite ne se piesentent point ainsi et les cultes silvestres 
nous apparaissent, en bien des cas, avec des caracteres definis et tran- 
ches^ qui ne sont pas compatibles avec ceux des cultes totemiques, et cela 
a des epoques anciennes ou dans des societes qui en sont demeurees a 
un stade tres peu avance de leur evolution : I’adoration du chene, par 
exemple, semble presque universelle chez les peuples aryens, elle est 
pratiquee par tous ceux qui appartiennent a une peuplade, qui tient le 
chene pour divin, sans acception de clan*; les Gaulois*, les Grecs ', 


1) Loc. ciL, p. 204. 

2) 6. B., II, p. 223-243; I, p. 109-120, 

3) J. G. Frazer, G. B., I, p. 58, 64; II, 285-586, 291-292. 

4) Pline, Hist. Nat., XVI, §249 sqq. 

5) C. Botticher, Der Bfiumkultus der Hellenen, p. lit et seq. 
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les Germains', les Slaves’, les Italiotes’ lui accordaient les memes 
hommages et cel4braient pour se concilier sa protection des rites ana- 
logues, et M. Frazer a pu s’enhardir jusqu’a conjecturer qu’il etait la 
principale divinite, ou du moins Tune des principales divinites des 
Aryens avant leur dispersion*. Je ne m’aventurerais pas aussi loin sur un 
terrain qui me parait glissant et peu sur* mais il est indeniable que le 
culte du chene, si haut que nous permettent de remonter les documents, 
n’affecte jamais le caractere des cultes totemiques, qu’il apparait au 
contraire nettement comme un culte de tribu oil participent sans dis- 
tinction de families tons les membres d’une meme communaute terri- 
toriale ou d’une meme societe religieuse. Le figuier .sacre du Forum 
portait en lui I’ame vivante de la cite entiere et la veneration dont il 
6tait I’objet ne s’etendait pas indifferemment a tons les autres arbres de la 
mSme espece L Tons les vieux arbres sont egalement honores par les 
Dayaks et lorsqu’un des geants de la for6t a ele abattu par le vent, on le 
redresse, on le barbouille de sang et on le decore avec des drapeaux 
pour apaiser Fesprit qui I’anime®. Les rites observes aux Moluques' 
lors de la floraison des girofliers et dans I’Orissa* pendant la maturation 
du riz semblent etre observes par tous sans distinction de clan, de caste 
ou de classe. 

Chez les Dieyeries ’ et chez les indigenes des Philippines le culte des 

1) Grimm, Deutsche Mythologie', I, 55 et seq. ; 58 et seq. ; 11, 542; 111, 187 
et seq. 

2) Prisca antiquorum Prutenorum religio in Respublica sive Status Reyni Po- 
lonise, Lituanise, Prussix, Livunix, etc. (1627), p. 321 et seq. ; Hartkooch, Alt- 
und-neues Preussen, p. 116 et seq, 

3) Preller’, ilomisc/ie Mythotogie, I, p. 108. 

4) Loc. cit., 1, p. 292, 

5) Pline, Hist. Nat., XV, § 77 ; Tacite, Ann., Xtll, S 58. 

6) Hupe, Over de godsdienst, zeden, en~. der Dujukker’s in Tijdschr. voor 
Neerland's Indie (1846). Ill, p. 158, Cf. H. Low, Sarawak, p. 264. 

7) Van Schmid, Aantcekeningen, nopens de zeden, gcwoonten en yebruiken 
der bevolking vande eilanden Sapartea in Tijdsch. voor Neert 'slnd. (1843), 11, 
p. 605. 

8) The Indian Antiquary, 1, 170. 

9) S. Gason, The Dieyerie Tribe in The Native Tribes of South Australia, 

p. 280. 

10) Blumentritt, Der Ahnencultus und die religiusen Anschauungen der -l/a- 
laien des Philippinen-Archipels in Mittheil. der Wiener geogr. Gesellschaft 
(1882), p. 165 et seq. Cf. Mallat, Les Philippines, 1, p.,65, 11, p. 85. (Ces 
references sont en grande partie emprunteesa M. Frazer.) 
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arbres parait n’etre que Tune des formes du culte des anc^tres : ce qui 
est I’objet de I’adoration, ce n’est pas I’espece vegetale, ce sont les ames 
de ceux qui ne sont plus, qui se sont incarnees dans tels ou tels arbres 
particuliers. 

Certains rites, en usage dans les cultes silvestres, seraient tout a fait 
inexplicables, s’ils s’adressaient a des totems : chez les Maypuris de I’Ore- 
noque, les piaches (sorciers) ont coutume de se rendre dans les forets 
et d’y sonner du botuto (trorapette sacree) sous les palmiers Seje ; c’est, 
disent-ils, pour forcer I’arbre a donner une ample recolte I’annee sui- 
vante *. lei encore le rite est accompli au nom etdans I’interet de toute 
I’agglomeration, sans distinction de clan ; I’arbre, (jui est I’objet de la 
veneration publique, est venere non point en raison de ses liens do p i- 
rente avec telle ou telle famille, mais en raison des utiles services et des 
bienfaits qu’on attend de lui, et les pratiques enfm par lesquelles on I’ho- 
nore sont des prati([ues magiques, destinies a exercer sur sa volonte 
une contrainte et a le plier bon gre mal gre aux desirs de Thomme. 

II arrive meme que dans les relations que certaines peuplades ont 
avec ces divinites dendroniorphes certaines pratiques trouvent place 
qui ont un caractere nettement agressif et hostile, qui est en contradic- 
tion manifeste avec cette confiance, que le non-civilise ressent pour son 
totem, cette foi aveuglequ’ilmet en ce protecteur et cet allie surnaturel, 
dont rinvariable bienveillance fait a tel point sa securite que nul rite 
n'est necessaire pour lui en assurer le constant benefice ; ainsi les Padams 
de I’Assam croient que lorsqu’un enfant s'est perdu, c’est qu'il a ete 
vole par les esprits des bois, et ils se vengent sur ces esprits en abattant 
des arbres jusqu’au moment oil I’enfant est retrouve. Les ames des ar- 
bres, craignant de n’avoir plus un seul troiic debout ou se loger, se 
decident a rendre I’enfant que Ton decouvre a la fourcbe de quelque 
branche *. Et il ne faut pas que les rites de propitiation usites assez fre- 
quemment par les non-civilises au moment d’abattre un arbre, nous 
fassent illusion sur la veritable nature des cultes silvestres ^ ; nous avons 
deja fait remarquer en effet, dans un precedent article que des ani- 


1 ) De Humboldt etBonpland, Voijngrs auj: rdijions equinoxiales du Nouveau 
Continent, Paris, 1814, II, p. 370. 

2) Dalton, Descriptive Ethnology of Bengal, p. 25 ; A. Bastian, Volkerstumme 
am Brahmaputra, p. 37. 

3) Journal of the R. Asiat. Soc., Vtl, p. 20; J. Kubary, Die Religion der 
Pelauer, p.52; Biddulph, Tribei of the Hindoo-Koosh, p. H6. 
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maux aussi, qui ne sont pas des totems, sent ainsi engages par des pra- 
tiques propitiatoires a se laisser tuer par le chasseur qui desire manger 
leur chair ou s’emparer de leur fourrure et qui cependant redoute leur 
pouvoir ; on a grand soin de ne commettre aucun acte qui puisse les 
offenser et leur faire concevoir centre ceux qui les tuent de I’irritation 
ou de la haine. A I’egard des animaux (fengereux souvent honores, eux 
aussi, comme des divinites, des pratiques pareilles sont en usage*. 

Remarquons d’ailleurs que les arbres ou les bouquets de hois qui sont 
tenus pour sacres sont sacres pour tous et au meme degre. Chez les Votia- 
ques il existe encore quelques-uns de ces hois sacres : or ils racontent qu’un 
Russe qui s’aventura a couper I’un ile ces arbres, formes visibles des 
esprits, tomba malade et mourut’. Or il est licite pour tout homme dans 
une communaute totemique de se servir a son gre du bois de Farbre qui 
est le totem d’un autre clan, et ce n’est que sur Farbre qui est son totem 
a lui qu’il lui est formellement interdit de porter une main sacrilege. 

Ce sont au reste des services d’un ordre general : la pluie au moment 
utile pour la culture des champs, la prosperite des recoltes, la fecondite 
des femmes et des troupeauxquel’on attend de ces divinitces silvestres “ et 

1) A. Henry, Travels and adventures in Canada between the years 1760 and 
1776 ; p. 143, 175 ; De Pauly, Description ethnographique des peuples de la 
Russie, Sainl-Petersbourg, 1862, gr. in-f”, p.7; Keating, iVarral/i’e of an expe- 
dition to the source of St Peter’s River, I,p. 433; De Smet, Missions de I'Or^gon, 
p. 94; cf. Dablon, Relations de la iSouvelle-France des annies 1671-1672, 
p. 135 etseq.; J. Bartram, Observations made... in his travels from Pensilvania 
to Onondaga, and the lake Ontario in Canada, p. 25; J. Dunn, History of the 
Oregon, p. 99, 120-21; Scheube, Le culte et la fete de Pours chez les Ainos in 
Revue d'Ethnographie, II, p. 302 et seq, ;J. Deniker, Les Ghiliaks in Rev. 
d’Ethnog., II, p. 307-308; Ch. Rabot, Les Ostiagues, les Samoyed.es et les 
Zirienes, d'apres'les travaux de M. Sommier in Rev. d’Ethnog., VIII, p. 141 : 
E. Galitzin, British Ass. for advanc. of science, XXIII, 2'’ partie, p. 81 ; 
H. Mouhot, Voyages dans les royaumes de Siam, du Cambodge, etc., p. 160- 
161. 

2) M. Buch, Die Wotjiiken, p. 121 ; cf. Grimm, D. M. *, I, p. 497 ; III, p. 540- 
541 ; B. Hagen, Beitrage zur Kenntniss der Battareligion, in Tijdschr. v. Ind. 
T. L.-en-Volkenk., XXVIII, p. 530, note. 

3) Dalton, toe. laud., p. 186, 188; jEneas Sylvius, Opera (Bale, 1751), 
p. 418 ; E. Aymonier, m Excursions et Reconnaissances, n° 16, p. 175 et seq. ; 
Rev. P. Labat, Voyage du chevalier des Marchais en Guinie, Isles voisines et d 
Cayenne, I, p. 358; H. Low, Sarawak, p. 274; J. Mackenzie, Ten years north of 
Orange River, p. 385; Biddulph, loc. cit., p. W6; Potocki, Voyage dans les 
steppes d' Astrakhan et du Caucase, I, p. 309. Voir aussi J. G. Frazer, G. B., 
p. 56-108. 
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non point une protection speciale pour tel individu ou tel clan et a ces 
cultes participent toutes les personnes qui forment une meme agglome- 
ration locale ; toutes, quelle que soit la famille a laquelle elles appar- 
tiennent, elles communient en quelque sorte, dans I’adoration d’une 
m6me espece vegetale; plus sou vent encore dans celle d’un arbre ou d’un 
buisson particuliers, dieu veritable, dieii phytomorphe, tout pareil aux 
hommes et aux animaux que le mana dont ils elaient investis a divi- 
nises. Rien, on I’avouera, en tout cela qui rappelle de fort pres les 
institutions, ni les croyances totemiques. 

Mais ce sont bien moins encore les cultes silvesfres, I'adoration des 
plantes sauvages, que les cultes agricoles dont M. Jevons s’efforce de 
mettre en evidence le caraetere totemique. A ses yeux, si les diverses ce- 
reales n’eussent point ete des totems, il serait ininteliigible qu’on en fut 
jamais venu a les cultiver. La raison qu’il en donne tout d’abord, c’est 
que le sauvage, incapable de prevoyance et d’empire sur soi, serait hors 
d’etat de conserver, sans les manger, jusqu’a I’epoque des semailles, 
les grains qui devraient servir de semences, hors d’etat aussi de faire des 
provisions pour I’hiver et de ne les dilapider point, s’il n’etait contraint 
de garder d’une annee a I’autre, sans y toucher, le mais, le bid ou le 
millet, destines a ensemencer son champ, par des motifs religieux, im- 
perieux a tel point qu’il ne lui serait pas loisible de se soustraire a la 
domination qu’ils exercent sur sa volonte. 

II nous semble que les sociologues et les bistoriens de la civilisation 
ont tres souvent exagere I’imprevoyance et la gloutonnerie, fort reelles 
d’ailleurs des non-civilises ; il nous parait que c’est etrangement violenter 
les fails que de refuser d’une maniere generale au sauvage I'lntelligence 
suffisante pour apprecierla necessite oil il se trouve d’amasser des pro- 
visions pour la saison mauvaise et la capacite de ne devorer pas d’un 
seul coup les graines ou les fruits qui doivent servir a le nourrir pen- 
dant plusieurs mois. Cette sagacite et cet empire sur soi plusieurs es- 
pecesanimales, certains rongeurs enparticulier, le hamster parexemple, 
en font preuve’ et je ne veux point parler id des insect es ; dira-t-on que 
I’intelligence des non-civilises est inlerieure a la leur? 

M. Jevons dcarte comme une inadmissible hypothese que les pre- 
mieres semailles aient ete faites par hasard avec des graines, ainsi 
conservees comme provisions, puis 'Jetees au rebut par negligence ou 

1) C. J . Coniisb. Afiimals at work and play, p, 31 et sq. Cf. J. G. Romanes, 
Animal Intelligence, p. 361-365. 
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parce que des aliments plus savoureux^ des fruits, de la viande, 
se trouvaient alors a la disposition du sauvage, qui les avait autrefois 
ramassees. Que ce soit la une maniere de se representer I’origine de la 
la culture des cereales dont il est impossible de demontrer la justesse, 
c’est ce qui est indeniable, mais il semble qu’on puisse sans absurditi^ 
admettre que les choses se soient ainsi passees. Or un des chainons es- 
sentiels de I’argumentation de M. Jevons, c’est que nos loinfains ance- 
tres n’ont pu, en dehors de tout motif religieux, ni concevoir I'idee de 
garder pour s’en nourrir pendant la saison sterile et mauvaise quelque 
peu de ces graines qu’ils avaient coutume de manger alors qu’ils les 
cueillaient dans les plaines herbues ou a la marge des bois, ni ne les point 
consommer immediatement, si par hasard ils en avaient garde, ni surtout 
enfin les semer. A vrai dire, I’impossibilitede tout cela ne nous apparait 
qu’avec une tres mediocre evidence. L’invention, qui semble vraiment 
geniale, a tel point que Ton ne saurait efre surpris que les initiateurs de 
cet art nouveau aient presque partout ete mis au rang des dieux, c'est 
I’invention de I’agriculture, I’idee de travailler le sol avec des outils, la 
creation de ces outils eux-mSmes. Mais dece que les cereales seraient des 
totems il ne resulteraiten aucune maniere que ces inventions, mille fois 
plus surprenantes que la pensee aprfe tout assez simple et que possedent 
les ecureuils, de mettre de cote pour I’hiver un peu de la nourrilure 
surabondante de I’^te, eussent du gernaer et grandir parmi les hommes ; 
or, seules elles font de I’ensemencement des champs un acte vraiment 
utile et permettent de tirer des cereales les ressources inappreciables 
qu’elles fournissent pour I’alimentation. 

Il est d’ailleurs certain que chez diverses peuplades se retrouve I’habi- 
tudedefairepourl’hiver des approvisionnementsetilest a noter que bon 
nombre de ces peuplades ne sont pas des peuplades agricoles et vivent 
pour une large part des fruits, des graines, des baies et des racines de 
plantes qu’elles ne cultivent pas ; ces approvisionnements en baies se- 
chees au soleil, en glands, en racines bulbeuses, ce sont les memes 
motifs qui determinent les sauvages a les faire et qui les amenent a 
fumer la viande et le poisson qu’ils ne peuvent consommer sur I’heure ; 
la religion vraiment ne semble entrer pour rien dans ce desir, qui sem- 
ble naturel meme chez des hommes a un stade encore tres peu avance 
de civilisation, de se constituer pour la mauvaise saison des reserves ali- 
mentaires. En quelques groupes ethniques, cette prevoyance semble faire 
defaut, mais il convient de remarquer qu’il s’agit alors en la plupart des 
cas ou bien de populations qui vivent en des conditions climateriques 
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telles que I’abondance et la rarete des vivres ne presente pas une perio- 
dicite reguliere et n’est pas sous la dependance immediate des saisons ou 
Lien au contraire de populations qui vivent en un etat de degradation 
particulier, de veritable misere physiologique et si j’ose dire de chronique 
inanition ; c’est le cas par exemple des Indians Diggers. Des que leurs 
conditions d’existence s’amelioi'ent (il enest ainsi pour certaines tribus qui 
appartiennent a cette meme familledes Indiens Serpents ou Shoshones), 
ils deviennent capables de prevoyance. Remarqiions de plus que parmi 
les populations les plus voraces et les plus insoucieuses du lendemain, il 
s’en trouve chez lesquelles le totemisme a sa pleine extension et qui 
comptent au noinbre de leurs totems des plantes de diverses especes : 
elles n’ont jamais songe a les cultiver; nul meilleur exemple ne saurait 
nous etre offert de cet etat social que celui des Australiens ' . 

Si, d'ailleurs, on admettait a litre provisoire le caractere totemique du 
culte des cei’eales, il ne semble pas que le probleme de I’origine de I’agri- 
culture en vit sa solution beaucoup plus avancee. 

La veneration du sauvage pour son totem peut bien determiner le 
membre du clan du Me ou du clan du mais a conserver dans sa maison 
d’ecorce ou de branchages quelques epis cueillis a la plante, en qui re- 
side son ame et qui est la divinite tutelaire de tous ceux de son sang, 
mais on ne saisit pas bien comment du seul fait que cette mfeme gerbe 
sera pendue a !a paroi de sa hutte, it en viendra a comprendre que c’est 
de ces graines dessechees, que naissent, chaque printemps, les veKes 
pousses, toutes gonflees de seve, oil fermente Tame divine. Il ne le saura 
que si, par quelque hasard, quetques-unes de ces graines precieuses 
viennent a tomber presque sous ses yeux dans le sol autour de sa demeure, 
s’il les voit pour ainsi dire germer et peut suivre la lente croissance hors 
de la terre nourriciere des iendres feuilles, annonciatrices de la robuste 
plante de tout a I’heure. Mais ce hasard, il se peut produire, quel que 
soit le mobile qui ait fait conserver les graines : que ce soil pour sc nourrir 
ou parce qu’elles sont divines que le sauvage les ait gardees, peu importe ; 
des enfants qui jouent, des oiseaux apprivoises, une negligence, un oubli, 
il n’en faut pas plus pour que lessemailles soient faites. Et notons meme 

1) Voir par ex. ; 11. 11. Bancroft, The native races of the Pacific States of 
North America, t. I, parliculierement p. 339-340, 373 el seq,, 55, 103-104 
118, 129, 165, 187-188, 213, 265 et seq.; cf. Otis T. Mason, Woman’s share 
inprimitive culture iLondres, 1895), p. 14-40; Ch. Letourneau, L’ evolution de 
la propriete (1889), et en particulier le chapitre in. 
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que ce hasard aura bien plus de chance d’advenir, si les graines ne sent 
pas tenues pour sacrees : I’enfant, en ce cas, n’oserait guere y toucher, 
on les mettrait le mieux possible a I’abri des oiseaux, on s’arrangerait pour 
qu'elles ne torabent pas sur le sol et, si elles y tombaient, on les ramasse- 
rait pour qu’elles ne puissent etre ni souillees ni detruites. 

Si, au contraire, on soutient que les graines out ete intentionnelleinent 
semees par le sauvage et en accomplissement d’un rite religieux, on 
reconnait par la meme qu’il savait deja que c’est d’elles que naissent 
les planles, mais des lors la veneration totemique pour les cereales 
n’avait, en matiere d’agriculture, plus rien a lui apprendre. C’est pour- 
quoi il etait si necessaire a la these de M. Jevons de montrer que la 
condition meme pour qu’un hasard com me celui dont nous avons parle 
se piit rencontrer, c’est-a-dire I’habitude deconserver pendant I’hiver les 
graines des cereales, n’etait concevable que chez les populations qui les 
adoraient ; nous avons tente de montrer qu’en fait il n’en etait rien et 
que I’habitude d’araasser des provisions pour I’hiver etait beaucoup plus 
repandue que les traditions relatives a la voracite sans mesure et a I'in- 
souciante imprevoyance de tous les sauvages ne tendraient a le faire 
croire. 

Mais examinons plus en detail les arguments sur lesquels s’appuie 
M. Jevons pour affirmer I’origine totemique de I’agriculture. Le premier, 
c’est qu’au nombre des totems, nous trouvons des plantes qui servent 
a I’alimentation et en particulier des cereales ‘ : le clan Omaha du mais 
rouge, les clans du plantain et de la tige de mais a la Cote de I’Or nous 
fournissent cette coutume religieuse des examples tres nets. 

Mais du fait que quelques-unes des cereales sont, en certains groupes 
ethniques, les totems de tels ou tels clans, comment pourrait-on valable- 
ment conclure que toutes les cereales ont ete des totems et que c’est seu- 
lement parce qu’elles ont ete des totems qu’on a eu I’idte de se nourrir 
de leurs graines? Il est fort vraisemblable que si, n’ayant rien en elles 
qui attire I’attention et impose I’admiration ou la crainte, ces plantes ont 
ete choisies comme protectrices et divines alliees par certaines families, 
c’est tout au contraire, parce que leurvaleur alimentaire deja connue les 
investissait dans la conscience populaire d’une sorte de pouvoir surna- 
turel; des lors, il devient intelligible que pour s’assurer la protection de 
ce multiple dieu, incarne aux epis du mats ou au fruit du plantain, on 
none avec lui un pacte, qui le tasse entrer dans votre parentage, pacte 

• 

1) F. B. Jevons, I'K. p. 2il et seq. 
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dont la consequence immediate est precisement que vous et les votres 
vous vous voyez coniraints de renoncer a la precieuse ressource qu’ap- 
portait sa chair divine a votre alimentation. 

11 n’est pas niable que les populations agricoles qui toutes ont pour les 
plantes qu’elles cultivent un peu de cette veneration que les peuples pas- 
teurs eprouvent pour leurs troHpeau.v ne conservent d’une annee a I’autre 
dans leurs maisons pour atlirer sur elle une surnaturelle protection et 
assurer I’abondance de la recolte prochaineun epi de ble, de mais ou de 
millet, comnie les adorateurs des arbres plantent sur le toit de leurs 
buttes une brancbe coupte au tronc du dieu silvestre qui est I’objet de 
leur culte, el il semble, d’autre p u t, qii’on doive admettre comme vrai- 
semblable que les clans, qui ont une plante pour totem, aient eu recours 
a des pratiques du meme or.lre pour garantir la Constance de I’union 
de leurs membres humains et vegetaux. Mais, si meme ce fait en arri- 
vait a 6tre solidement etabli, ce qui ne laisse point d'etre assez difficile, 
etant donn^es la rarete relative et la brievete des documents, souvent fort 
pauvres en details, que nous possMons sur le totemisme vegetal, qu’en 
pourrait-on en realite conclure? A notre sens, il ne serait pas legitime 
d’en inferer que le rite agricole a son origins necessaire dans la coutume 
totemique. Si en effet elle a sa place naturelle au milieu des precedes sur- 
naturels par lesquels on s’efforce de faire plus solide le pacts qui unit une 
famine ou un clan a son multiple protecteur phytomorphique ou therio- 
morphique, a I’espece vegetale ou animale, qui sert de commun recep- 
tacle aux ames de ses membres. la pratique de conserver dans sa maison 
un fragment d une plante sacree n’a pas un caractere specifiquement 
totemique comme certains tabous alimentaires par exemple, ou cer- 
taines regies d’exogamie. M. Jevons n’a meme pas tente de demontrer 
par des fails que, comme il I’affirme, elle soil invariablement et exclu- 
sivement lies aux rites de ces cubes qui s’adressent a des parents et des 
ancetres d’une autre espece que la notre, a des parents auxquels le blood- 
covenant, la san.glante alliance sacrificielle a seule donne leur qualite et 
le seul exemple qu’il cite, lorsqu’il veut mettre en evidence I’aspect 
totemique des processions vernales oil Ton ports des « mai^ » par leur 
rapprochement avec des rites en usage dans le culte de certains totems, 
e’est la procession du python sacre autour de Whydah, dans les cas de 
calamites ou de perils publics'. Or il semble precisement que le python 


1) F. B. Jevons, loc. cit , p. 209. 
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de Whydah ne soit pas un totem, mais une divinite locale, veneree par 
toute la population indistinctement 

L’esprit du ble recoil tres generalement un culte chez les populations 
agricoles ; les temoignages recueillis a cet egard par Mannhardt et par 
J. G. Frazer’ mettent hors de conteste la large diffusion de celte forme 
religieuse et des rites en lesquels elle se traduit et qui survivent au- 
jourd’hui encore dans les coutumes rurales d’une bonne partie de I’Eu- 
rope. Mais son caractere totemique n’est nulle part nettement degage; 
on doit meme ajouter qu’il serait en contradiction avec la nature intime 
du vegetal dieu, de ce dieu qui n’est adore que parce qu’il nourrit de sa 
substance le peuple de ses adorateurs. Que sa chair dut etre en certaines 
circonstances solennelles rituellement consommeo, que la fabrication du 
pain et I’agriculture tout entiere aientprisl’apparenced’un culte adresse 
a la fois au ble ou a I’orge, nes de la Terre, et a la Terre qui les a en- 
gendres, cela n’est pas contestable, mais ce n’est pas parce que le ble 
etait divinise que I’idee vint de s’en nourrir, c’est parce qu’il nourrissait 
les hommes que, pour eux, il devint un dieu. Les repas rituels par les- 
quels les cereales divines sont honorees etfeteessont des repas auxquels 
participant d’ordinaire, non pas les membres d’une seule famille ou d’un 
seul clan, mais tons ceux qui font partie d’une meme communaute ter- 
ritoriale ou d’une m4me confederation’ et qui ont reju des esprits bien- 
faisants de la vegetation les memes benedictions et ces repas, comme 
M. Frazer I’a montre, ont a la fois une valeur religieuse, parce qu’ils 
unissent a leur dieu les homines qui I’adorent et une valeur magique, 
parce que les rites dont ils s’accompagnent et en particulier le meurtre 
ceremoniel de la personne divine, assurent son eternel rajeunissement 
et I’abondance des recoltes futures. Le motif qu’indique M. Jevonsa la 
consommation rituelle des graines ou des fruits sacres est bien le reel 
motif et la juste explication des rites qu’il a en vue : c’est bien le desir 
de s’unir plus intimement au dieu incarne en ces plantes ou plutot iden- 
tique et consubstantiel a elles, et de puiser dans cette union une force 

1) A. B. Ellis, Ewe-spcakiri'j peopl-s, p. 63; Labat, Voyage du chevalier des 
Marchais en Guinee, lies voisines et d Cayenne, II, p. 78 et seq. ; of , pour le 
culte du serpent en Afrique, J.-B. Douville, Voyage an Congo, HI, p, 1 1-, et, 
pour les cultes ophites en general : H. C. Trumbull, The Tkreshold-Govenant, 
p. 233-240; Fergusson, Tree and Serpent u orshin. 

2) G. B., I, 330-409; II, 1-84. 

3) C. A. Murray, Travels in North America, I, p. 34t: cf. Keating, Narra- 
tive of an expedition to the source of Saint-Peter’s River, 1, p. 155-156. 
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nouvelle et une capacite plus grande de resister aux multiples perils 
dont la vie et Tame sent entourees, qui est a la racine meme de toutes 
ces pratiques ceremonielles. Mais ce desir n’est pas de telle nature qu’il 
ne puisse trouver satisfaction que dans un culte iotemique. 

Certains faits empruntes par M. Jevons a Mannhardt semblent au pre- 
mier abord deposer dans le sens des conclusions qu’il a adoptees ‘ : a 
la fete lithuanieiine de Sabarios, qui etait celebree annuellement au com- 
mencement de decembre, en chaque maison un repas etait donne ou 
Ton servait des mets faits de ble, d’orge, d’avoine, de feves, de len- 
tilles, etc. ; les gens de la maison devaient seuls manger de ces mets et 
tous en devaient manger, ils devaient etre consommes en entier et si, 
cependant, il en restait quelque chose, ces restes devaient etre enterres; 
cette coutume trouve un parallele exact dans le Pyanepsion attique oil 
dans chaque maison un repas etait fait ou figuraient toutes les especes 
de ceteales (r.xnr.iy^.y.) et auquel participaient seuls les gens de la mai- 
son. Lorsqu'on examine de plus pres ces deux couturnes cependant, 
que 1 on se repoi te par exemple a la description minutieuse que Frazer 
a donnee, d'apres Prmtorius’, de la ceremonie lithuanienne, onseprend 
a douter que la signification que leur a assignee M. Jevons soitbien leur 
signification veritable. Remarquons tout d’abord que dans ce repas auquel 
participe une seule famille sont servies. comme aliments rituels, di- 
verses especes de grains et que c’est la, d’apre.s le sens m^me du nom 
qu elle porte, Pun des elements esseiitiels de la ceremonie, remarquons 
en outre, que ces graines alimentaires (legumineuses etcereales) sont les 
memes pour cbacun deces banquets sacres, quelle que soit la famille oii 
le rite soil celebre : il est presque iinpossiUe de supposer qu’une seule 
I'arnilie puisse simultanement posseder tant de totems differents ; il est 
plus invrai.^emljlable encore que ces totems, si singulierement groupes, 
le soient de la meme fagon dans toutes les families. 

Si I'on vient nous dire en reponse a cette objection que les traits dis- 
tinctifs des cultes totemiques les culles agraires les ont perdus au cours 
de la longue evolution qu'onl traversee les societes europeennes, il nous 
sera loisible de repondre a notre tour que si ces cultes ont perdu leur 


1) hoc. cit., p. 212. 

2) Prtetorius, Ddli' ta; P/uss/ca?, p. 6b-6i; ci. J, fiuzer, loo. cU. it p GO- 
TO, et Mannhardt, Anlikc Wald-und-Feldiudlc, p. 249 et seq. Ce que nous di- 
sons de la coutume iithuanienne semble s'appliquer plus surement encore a la 
coutume giecque. 
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marque d’origine au point de ne conserver plus aucun trait evident de 
ressemblance avec les rites en usage pour scelier I’union qui relie le 
totem aux membres humains de son clan, le seal motif qui puisse nous 
contraindre a leur assignor I’origine que voudrait leur donnerM. Jevons, 
c’est I’impossibilite ou nous serions de leur en attribuer une autre. 
Mais il se trouve precisement que I’inlerpietation de M. Frazer, qui voit 
en ces pratiques traditionnelles des debris al teres d'un ancien cults des 
divinites de la vegetation, de I’esprit du Lie, de la terre, mere des 
recoltes, est beaucoup plus vraisemblable et ne prete pas aux objections 
que souleve la theorie hardiment simpliGcatrice de M. Jevons. 

Les nombreux paralleles que M. Frazer’ a donnes de ces coutunies 
mettent mieux encore en evidence qu’il ne s’agit point ici de pratiques 
ceremonielles, liees a I’existence et a 1 ’organisation de clans dont tous les 
membres sont a la fois les parents les uns des autres et les parents du 
dieu collectif qui les protegent, mais de cultes qui s’adressent a des 
divinites communes, les memes pour tous et dont chaque petit groupe 
familial tente de s’assurer la protection speciale et de se concilier la 
bienveillance. Les rites en usage dans ces cultes sont des rites 
magiques, des rites fecondateurs qui ne sont pas destines a assurer 
d’une maniere generale et indistincte le bien-etre et la prosperite 
de ceux qui les celfebrent, mais a faire pousser le ble et Forge, a 
rendre la terre liberale en ses dons : c'est a Fesprit du ble, c'est aux 
esprifs qui animent les differentes planies doot se noiirrit I’homme que 
vont Fotirande et la priere; c’est avec eux que le repas sacre scelle Fal- 
liance, ce n’est pas avec Fame memo de la faniille, incarnee dans la 
plante comme ailleurs elle pent Feire <lans iin animal. A Boeroe, par 
example, les membres de tous les clans se reunis'out tous les ans en un 
banquet sacre oil chacun doit apporter un peu du riz nouvellement re- 
colte, et ce banquet est destine a manger « Fesprit du tie »; oa ponsc 
ainsi s’unir a lui, prendre sur lui par cette communion une sorte de 
puissance et le determiner a se multiplier en des plantes plus touffues 
et plus vigoureuses, qui porteront des epis plus nombreux et plus pleins. 
Un peu de ce riz sacre est mis de cole et offert aux esprits, qui par leur 
participation au repas deviennent garanls du pacteV Des ceremonies 
de signification pareille se retrouvent en Guinee', dans FAfrique aus- 

1) Loc. i-it., II, p. 70-7.S. 

2) G. X. Wilken , Bijdraycii tot dc kermis der A'foerenvan het eiland Boeroe, 

p. 26. • 

3) Taylor et Crowther, The Gospel on the Banks of the Xt-jer, p. 287. 
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trale*, chez les Peaux-Rouges’, et il semble qu’a ce point de vue I’inter- 
pretation qu’il en faut donner ne varie pas. 

II est d’ailleurs des fails sur lesquels insiste M. Jevons lui-meme comme 
s’il voulait s’en faire des arguments et qui semblent se retourner contre 
lui. J. G. Frazer a surabondaipment etabli que les esprits de la vegeta- 
tion en general et lout specialement I’esprit dubleetaient souvent repre- 
sentes dans la conscience de leursadorateurs sous forme animale% et que 
c’6tait sous cetle forme qii’ils liguraient frequemment dans les rites et 
dans les legendes. M. Jevons estime que I’explication de cette conception, 
qui peut paraitre etrange, se trouve dans le fait qu’au stade de revolution 
religieuse oii les esprits de la vegetation, qu’il identitie avec les plantes- 
totems, ont revetu I’appaience d’animaux. les seules autres divinites qui 
fussent connues a leurs adorateurs, etaient des animaux-totems : « La 
consequence, dit-il, c’est que la seule forme differente de celle de la 
plante, que pouvail prendre une divinite vegelale, etait celle d un ani- 
mal*. » M. Jevons est done tout d’abord oblige d’elablir qu’aucun autre 
culte n'existe qui soil contemporain des cultes totemiques ou anterieur a 
eux; il I’a tente pour le culte des morls, nous estimons, el pour des rai- 
sons que nous avons dites, qu’il n’y a pas pleinement reussi. D’autre 
part, il incomberait a M. Jevons de montrer que les clans qui ont pour 
totems des vegetaux se representent communement leurs divinites pro- 
tectrices, si tant est qu’ils accordent cette qualite a leurs totems, sous 
la forme d’animaux, mais il ne nous fournil aucun exemple de cette 
croyance, et, pour ma part,je n’en connais pas : dans cet admirable petit 
livre, oil M. Frazer agroupe tons les fails essentiels relatifsau totemisme, 
je n’en ai trouve aucun. On peut done tout au moins affirmer que cette 
conception theriomorphique de la plante-totem, si elle existe, est en tous 
cas assez rare, et qu’il est par consequent illogique d’en faire I’origine 
d’une idee aussi universellement repandue que celle de la torme auiinale 


1) J. G. Frazer, loc. cit., p. 7i-75. 

2) J. Adair, HUV^rn of the Amei irrm Indians, p. 96-111, et les autoril.'s citees 
par Frazer, p. 75. V. aussi Frazer, p. 75-78. Il coiiviendrait d’ailleurs d’ajouter 
qu’il e.xiste d'autres ceremonies, pareilles a cedes (]ui etai.uil en usage dans cette 
fete de Chicoinecoatl que .M. Jevons deent lui-meme, p. 215, el oil ehacun sans 
distinction de faraille peut p.arliciper ; ces ceremonies soiit absolument sem- 
blables dans les traits g'lneraux de leur rituet a ces pratiques auxquelies on 
avail recours dans les cubes famiiiaux dont nous pardons [ilus haul 

3) G. n., II, p. 1-OT. 

4) Log. cH., p. 220. 
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des esprits de la vegetation ou pour mieux dire encore des ames des 
plantes et des arbres, idee que I’on rencontre un peu partout, parallele- 
ment a celle de la forme humaine de ce.s esprits ou de ces ames. 

M. Frazer a tente de donner des divers aspects theriomorphiques sous 
lesquels on congoit I’esprit du ble des explications, d’ailleurs plausibles et 
qui satisfont mieux I’intelligence que les hypotheses de M. Jevons, mais 
auxquelles il n’attache lui-memequ’une autorite et une importance secon- 
daires *. II nous semble en effet qu’une raison generate existe, qui permet 
de comprendre pourquoi les non-civilises se sont si souvenl represente 
Tame des plantes sous la forme d’un animal ;cette raison, c’est que c’est 
souvent aussi de cette maniere qu’ils se sont represente les ames des 
hommes, celles des vivants comme ce'les des morts*. Si, des lors, Ton 
admet d’une part que les ames ont ete frequemment congues et repre- 
sentees dans la conscience sous forme d’animaux,, et si, d'autre part, on 
reconnait que, comme nous avoirs essaye de le demontrer, le culte, ou 
du moins la veneration a la fois affectueuse et craintive, la terreur sacree 

1) G. n., II, p. 33-34. 

2) R. Salvado, Memoires hibtoi'i'jaes sur rAitslralie, p. 162; Shway Yoe, 
The Burman, its life and notions, II, p. 99-100, 102; Forbes, British Burma, 
p. 99; R. Codrington, The Melanesians, p. 267; H. B. Guppy, The Solomon 
hlnyids and. their natives, p. 54; J, L. Wilson, Western Afrion, p. 218; Casalis, 
LesBiissoutos, « Le meurtre de Maceloniane », p. 3.35 et seq. ; Callaway, The re- 
ligious systern of the Amazulu,p. 8, 11, 134, 196, 200, 202; G. Fritsch, Die Ein- 
geborenen SCid-Africa’s, ethnographisch tmd anatoinisch besehrieben, p. 139; F. 
Speckmann, Die Hermannshurger Mission in Africa, p. 167; H. W. LiUle, Ma- 
dagascar, its history and its people, p. 84; J. Sibree, The Great African Island, 
p. 270-274; Abinal et Vaissiere, Vingt ans a Mailagascar,g.‘2i2; Vieillard et A. 
Deplanche, Essais sur la Nouvelle-Culedonie, p. 24 ; Diil'f Macdonald, Africana, 
I, p. 59 ; G. A. Wilken, Het animisme bij de volkcn van den Indischen Archipel 
in De Indische Gids, juin 1884, p. 948 el 944; Indian Antiquary, 1878, t. VII, 
p. 273 (Santals); A. Bastian, Volkerstdmme am Brahmaputra, p. 127; R. Rals- 
ton, Songs of the Russian people, p. 117 et seq.; A. Birlinger, Volksthumliches 
aus Schwaben, I, p. 303; Fliiie. Hist. Nat., Yll, § 174; R. Gerard, The Land 
beyond the Forest. II, p. 27 el seq. ; W. Wyatt Gill, Myths and Songs of the South 
Pacific, p. 171, et Life in the Southern Isles, p. 181 et seq. ; A. Grandidier, Des 
rites funeraires rhez les Malgaches in Revue d'Ethyiographie, t. V. p. 221, 225, 
231 : Brebeuf, Relation de la Nouvelle-France de I'annee 1636, p. 104; D. Brin- 
ton. Myths of the New-World, p. 102, 234; J. G. Milder, Ges'diichte d. ame- 
rikanischen Urreligionen, p. 139,223, 402: Dobrizhuffer, ffij’toi’ia de Abiponi- 
bus, II, p. 85 ; C. Ph. von Martius, Beilrage zur Ethnographie und Spra- 
chenkunde Amerika’s zumals Brasiliens, I, p. 602 ; A. Le Braz, La legende de la 
mart en Basse-Bretagne, p. 132-35, p. 122 et seq. • 
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des morts et les pratiques riluelles oii elles se manifestent, sont au 
nombre des formes religieuses les plus anciennes, on en viendra aise- 
ment a comprendre que plusieurs d’entre les peuples non civilises en 
soient arrives a se represenler le plus souvent les esprits divinises des 
plantes sous un aspect theriomorphique, et cela dans le cas surtout ou 
ces esprits se detachaient de la* plante ou de I’arbre individuels, dont ils 
etaient congus comme la vie, et se fusionnaient en quelque sorte pour 
chaque bouquet de bois ou chaque champ d’orge ou de ble, en une seule 
ame collective et multiple, incarnee a la fois dans chacune des tiges du 
ble, dans chacun des troncs des paliniers ou des chenes. 

Et ce qui plaiderait en favour de cette interpretation, c’est que la se- 
conde forme sous laquelle les esprits de la vegetation sont representes, c’est 
la forme humaine, et que c’est aussi cet aspect que revetent , en la plupart 
des cas, dans la conscience populaire, les ames des morts et Tame meme 
des \ivants, congue comme un homme de petite taille et fait de tres 
subtile matiere, qui est logo dans I’interieur du corps, comme le dieu 
silvestre habito au tronc des arbres de la foiet ou les divinites agraires 
parmi les epis de seigle ou d’avoine ou les sarments de la vigne. 

Je sais bieii que M. Jevons pourrait repondre que la conception therio- 
morphique de I'dme humaine est d’origine toternique, mais cette concep- 
tion, on la retrouve trSs repandue chez des populations qui ne sont pas 
totemistes et chez les tribus fotemisles oil elle existe, ilest tout a faitex- 
ceptionnel que ce soit la forme du totem que Tame revete et qu'elle ait 
m6me pour les divers individus un aspect different d’apresleclanauquel 
ils appartiennent*. 

Que si cependant I’liypothese que nous emettons semblait aven- 
turee et que Ton estimat ne pouvoir s’y rallier, il demeurerait probable 
que si ce n'est pas par analogic avec les ames des hommes que Ton 
s’est reprcsente sous forme d’animaux les ames des plantes divini- 
sees, c’est, ainsi que le suppose M. Frazer, en raison de la constante asso- 
ciation dans la nature des animaux et des plantes, de I’etroite union oil 
ils vivent, des mouvements que les animaux impriment sans cesse aux 
arbres ou aux herbes (ju’ils frolent et qui leur servent de demeures et 
d’abris, qu’une pareille conception s’est fait jour dans les esprits des 
non-civilises. L'hypothese est en tons cas plus satisfaisante que celle d’une 
assimilation des totems vegelaux aux totems animaux, assimilation qui 


1) Voir les referenaes de la note precedente, en parlioulier cedes qui se rap- 
portent aux Zoulous, aux Austrahens, aux Birmans et aux Malgaches. 
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denieure improbable, puisque si d’une maniere babituoile les dieux oil 
s’incarne la vie des forels, des prairies et des champs sont concus sous 
cet aspect theriomorpbique. les totems vegetaux au sens precis et limite 
du mot, semblent bien etre, esprits et corps, des vegetaux. 

On pourrait s’etonner a bon droit, si la theorie de M. Jevons est 
exacte, que ce soit fort souvent des plat>tes qui n’ont contracte d’alliance 
ni de parente avec aucun clan, auxquelles soit attribuee par la con- 
science populaire la meme sensibilite, la merne capacite d’eprouver 
de la donleui", de la haine on de la reconnaissance qu’aux animaux, 
le meme sang vivifiant^ vehicule de I’esprit, qu’ils ont eux-memes‘. 

Que si meme Ton constatait que les totems vegetaux ont le plus sou- 
vent des ames theriomorpbiques, cela n’infirmerait pas la these que 
nous soutenons, puisqu’il faudrait, d’une part, pour que hi theorie de 
M. Jevons s’en trouvat consolidee, qu’ils en eussent seuls, ce qui est con- 
traire aux faits positifs', des maintenant acquis, et que, d’autre part, 
I’echange rituel d’dmesentre les membres hunnins d’un Ian totem'que 
et leurs protecteurs surnaturels fournirait dans ce cas une explication 
adequate de I’aspect sous lequel apparait I’esprit de la plante. Mais cette 
explication, comme nous avons essaye de I’etablir, ne s'appliquerait en 
tout cela qu’a un nombre de cas reslreiat, puisque les totems vegetaux 
sont rares, et ne rendrait pas compte de la generalite de cette conception de 
la forme animale de I’dme de I’arbre. de I’lierbe ou de I’arbuste. 11 nous 
semble done qu’il faille recourir a des explications puisees dans les deux 
ordres d’idees que nous avons signales plus haul: assimilation de Tame 
des vegetaux, habitat frequent des esprits des bommes, aux ames hu- 
maines, association etroite de I'animal et de la plante dans le monde 
qui entoure le sauvage. Ajoutons que les fails si merveilleusement rnis 
en lumiere par M. Frazer dans le Golden liongh nous permettent de 
comprendre aisement que Ton considere Fame d’uii etie comme consti- 
tuee par un autre etre qui lui est exterieur, tel I’oiseau par rapport a 

1) P. Jones, Histoiy of the Ojehwny Indians, p. lO'i; A. Peter, Volk-ithumli- 
ches aus Oesterreichisch-Schtesien, II, ttO; .A. Baslian, In-lonesicn, !, I't. Cf. 
J. G. Frazer, G. B., 59-06; MinnhuLnll, Der Bauinkuttus der Germnnen, p. 35 
et seq. 

2) Un fail « positif » nous paratl avoir en ces malieres plus de valeur probanta 
que toutes les constatations que Ton voudra de I'absence dans les documents 
de faits dont on puisse tirer argument pour la these contraire; un proces-verbal 
de carence n’a jamais proiive qu’une chose, ce qu'on n’a pas trouve ce qu’on 
clierchail. autre chose est d’etablir\que cela n’existaij point. La remarque est 
banale, mais utile en matiere d’ethnographie comparce. 
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I’arbre, ou residant en quelque objet distinct et separe de lui dans I’es- 
pace*. 

Si notre interpretation semble acceptable et mieux en accord avec 
I’ensemble des fails que I’hypotliese emise, mais non pas a litre seule- 
menthypothetique,parM. Jevons, il enresulterait done qu’en Fabsencede 
toute croyance totemique, on poprrait rendre aisement raison de la forme 
animate des ames des arbres ou de Fesprit du ble, que par consequent 
nous ne sommes, en aucune mesure, oblige de statuer Fexistence d’un 
stade de lotemisme dans toutes les society oil ont persiste des coutumes 
agraires qui impliquent une conception plus ou moins nettementtherio • 
morphiquedes geniesou des demons de la vegetation, formes generiques 
et idealisees des ames individuelles des plantes. Mais de plus, on pour- 
raitdire que si les plantes sontainsi dotees d’ames semblables aux notres, 
elles seront inveslies par le fait meme de pouvoirs pareils a ceuxdontelles 
sont douees et qu’aux vegetaux dont on a eprouve les vertus divines, on 
assignera des esprits dont la nature et la puissance seront en tout celles 
des esprits des sorciers et des rnagiciens. On comprendraainsi que leur 
puissance miraculeuse, leur energie pour guerirou pour tuer, pour nour- 
rir ou pour detruire, s'exercent sur tous sans distinction de families, 
de clans ou de castes, et qu’on puisse par des charmes, par des rites 
magiques, la mettre en action ou la contrarier. Les pratiques, etudiees 
par Frazer, les pratiques surtoul destinees a faire tomber la pluie’, de- 
viennent des lors tres facilement intelligibles; elles ne le seraient qu’a 
demi si toutes les plantes sacrees etaient des totems. Seuls les membres 
de leurs clans pourraient obtenir d’elles ce qu’ils souhaileraient et ils 
Fobtiendraient sans peine; le recours aux pratiques de magie leur serait 
inutile et, pour les autres, il serait inefficace. Mais Fexistence meme de 
ces pratiques, leur signification presque exciusivernent magique, leur 
caractere archaique sont hors de doute : si done Forigine totemique sup- 
posee des coutumes oii elles se rencontrent, en rendait Finterpretation 
malaisee, ce serait centre cefte origine un ai gument de plus. Il semble 
done que la conception theriomorphiquedes divinitessilvestreset acraires 
ou M. Jevons, sans le dire tres expressement, parait trouver une preuve 
ou du moins une forte presomptiondo leur dc'^cendance des totems vOm- 
taux, crees eux-memes a Fanalogie des animaux totems, vient tout au 
contraire, en assimilant plus etroitement aux ames humaines les ames 


1) G. B., II, p. 296-359. 

2) Ibid., I, 66-98, 24«-278, 285-288, 330-362 ; II. 246-291. 
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des plantes, deposer centre cetteorigine attribuee a des cultes, qui ont en 
realite leurs paralleles les plus exacts dans la veneration accordee aux 
morts et les rites propitiatoires destines a concilier aux vivants leur 
bonne volonte ou a les plier de force a servir leurs desseins. 

II est un rite agraire qui est apparu a M. Jevons, comme la preuve 
presque sans replique de I’exactitude de I’interpretation qu’il a offerte du 
culte des arbres et des cereales, ce sont les repas communs oil sont ri- 
tuellement consommees les premices de la recolte. Cette repugnance Ires 
repandue a manger le ble de la moisson nouvelle ou les fruits nouveaux, 
avant qu’une ceremonie ait ete celebree qui en rende la consummation 
sans danger et sans inconvenient pour tous les membres de la commu- 
naute, lui sembleune survivance dansles coutumes des paysans d’Europe 
et les pratiques ceremonielles des peuplades non civilisees d’anciennes 
interdictions totemiques. II faudrait pour que ce raisonnement fut valable 
que tous les tabous alimentaires se pussent ramener a des tabous tote- 
miques; or en fait, il n’en est rien, comme M. A. E. Crawley I’a sura- 
bondamment prouve dans le memoire, si plein de fails et d’idees nouvelles, 
qu’il a consacre aux « Tabous de commensalite » *. En Australie, en 
particulier subsistent, a c6te des tabous qui interdisent de manger la 
chair de son totem ou mSme d’y toucher, tout un ensemble d’interdictions 
alimentaires qu’on ne pourrait ramener a cette forme particuliere de 
defense qu’en faisant subir aux textes une veritable violence et en s’obs- 
tinant a les prendre a contre-sens, puisqu’il s’agit d'interdictions qui 
portent non pas sur un clan, mais ou bien sur tous les membres d’une 
meme agglomeration territoriale sans distinction de clans, soil sur cer- 
taines classes particulieres d'individus, femmes, enfants, jeunes gens, 
adultes, etc. Les memes observations s’appliqueraient a la Nouvelle- 
Zelande ‘ par exemple, aux diverses parties de la Melanesie * ou d’ailleurs, 


1) Taboos of commens'ililj {Fulk-lore, t. VI, p. 130-144). Cf. Sej.ual Taboo 
(J. A. J., t. XXIV, p. 116-128,219-235, 430-446). 

2) Dawson, Australian Aborigines, p. 52; E. Curr, The Australian race, I, 
p. 289, 338, 380; II, p. 361, 376, 474; HI, p. 20, 40, 191, 159, 222, 252, 273, 
305, 353; Native Tribes of South Australia, p. 16, 137, 157, 187, 220, 279; 
Fison et Howitt, Kamilaroi and Kurnai, p. 197; Brough Smyth, Aborigines of 
Victoria, II, p. 234-38. 

3) A. S. Thomson, The storg of New Zealand, I, p. 145; Polack, Manners 
and customs of the New Zealanders, I, p. 277, 278; R. Taylor, New Zealand 
and its inhabitants (Londres, 1855), p. 107 etseq. 

4) H. H. Romilly, The Western Pacific, p. 59; J. Agostini. Coutumes et 
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en d6pit du temoignage de Woodford', contredit du reste par Codrington' , 
I’existence du toteinisme demeure douteuse, aux iles Andamans’, aux 
iles Mangareva^ coriime aux Yuracares de I'Amerique du Sud 

Lcs fails m^me invoques par M. Jevons semblent deposer centre jui, 
car il est impossible de retrouver les traces meme les plus legeres de 
totemisme dans le rituel du todilonga, le pretre a demi divin des iles des 
Amis, auquel, ainsi que lerapporte Mariner, elaient offertes les premieres 
ignames rScoltees®. 11 represente la nation tout entiere sans distinction 
de clans; le cnlte dont il est I’intermediairc s’adresse a dos divinites cos- 
miques et a des divinites ancestrales, dont I’aspect, parfois theriomor- 
phique, ne doit pas nous faire meconnaitre la veritable nature, et rien 
ne nous autorise a supposer que I’igname soil ici un dieu familial, pro- 
tecteur d’un groupe etroit de parents, qui ne pent sans sacrilege com- 
munier avec sa chair qu’apres qu’une ceremonie rituelle I’aura en 
quelque sorte depouillee de son caractere sacre. Il semble que pour 
rOc^anie du moins une interpretation plus simple et plus rapprochee des 
fails puisse etre donnee de ces tabous qui empSchent la libre consom- 
mation des fruits de la recolte nouvelle et de cette offrande obligatoire 
des premices aux dieux, aux pretres ou aux chefs, qui doivent en y 
goutant eux-memes les premiers les livrer i I’usage commun; ces inter- 
dictions ne sont pour nous que la naturelle continuation de celles qui 
protegent les plantes alimentaires pendant leur croissance et les fruits 
pendant leur maturation, et il n’est pas surprenant que des rites doi- 
vent etre accomplis qui rendent inolfensifs leur consommation et leur 
contact intime 

croyances des Noui'i'lles-Rebrides iu Ree. des trad, pop., janv. 1873, \k 50 ; De 
La Hautiere, Souvenirs de la iSouveUe-Calddonie, p. 50 : Vieillard et Deplanche, 
Essais sur la Nuiwrlle-Calhlonie, p. 31, 45; Moiilrouzier, Nouvelle-Caledonie 
{Revue alg6rienne et coloniale, avnl 1860, p. 373). 

1) A naturalist among the Hew I -Hunters, p. 40. 

2) The Melanesians, p. 32. 

3) H. E. Man, On the original inhabitants of the Andaman Islands, p. 133. 
Cf. Logan, The Binua of Johore [Journ. of Indian Archipelago, 1, p. 296 et337); 
Rev. P. Favre, Journ. Ind. Arch., ([, p. 261 (sur les Jakuns). 

4) Lesson, Voyage aux lies Mangareva, p. 141. 

5) A. d'Orbigny, Voyage dans I’Amerique meridionale. 111, p. 201. 

6) Tonga Islands, 11, 127. 

7) Polack, loc. cit., 1, p, 275; G. F. Angas, Savage Life and Scenes in Aus- 
tralia and Sew-Zealund, I. 329; R. Taylor, loc. cit., p. 57; R. A. Cruise, Jour- 
nal of a ten month's residence in Aew-Zeatand, p. 100; L. Fison, The Nanga 
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Ces tabous d’ailleurs, ci nos yens, ne sont pas, a I’origine du moins, 
des tabous artificiellement imposes par les pretres et par les chefs ; ils 
resultent immediatement du caractere sacre attribue aux plantes et 
surtout aux plautes alimentaires par la plupart des peuplades de 
rOcdanie noire et la Polyndsie*, mais de ce qu’une plante est veneroe 
pour les services que chaque jour elle* rend aux hommes, de ce qu’on 
eprouve envers elle une sorte de crainte respectueuse, d’autant plus vive, 
qu’elle est plus robuste et plus feconde et recele par consequent en ses 
feuilles et ses racines un plus puissant rnmia, il ne s’ensuit pas qii’elle 
soit un totem. II n’est peut-etre pas de pays ou certains d’entre les dieux 
aient conserve un caractere aussi nettement phytomorphique qu’en 
Nouvelle-Zelande, il n’est peut-etre pas dans toute I’Oceanie de region 
ou il serait plus difficile de retrouver de traces certaines de croyances ou 
d’institutions totemiques et le dieu Pani, fils de Kongo, qui est comme 
Tame multiple incarnee dans les palates douces, ne saurait etre pris pour 
un totem, Men qu’on lui offre solennellement chaque annee les premiers 
fruits de la recolte nouvelle*. Paul est un dieu, en elfet, que tous les 
Maoris reverent et dont la f^te etait celebree dans toute I’etendue des 
deux lies; il n’est apparente plus etroitement a aucun clan particulier; 
il est le pere des plantes cultivees, comme Rangi et Papa sont les an- 
cetres communs de tout ce qui existe. 

Dans les pages d’ailleurs qu’il a consacrto a la consommation rituelle 


or sacred stone enclosure of Waiaimala, Fiji (Journ. Anlhr. Insl,, XIV, p. 27); 
L. Moncelon, Les Cunaques, p. 21; Moulrouzier, loc. cit., p. 367. Voir aussi 
A. B. Ellis, Tshi-speaking peoples, p. 229 et seq. ; Speckmann, loc. cit., p. 150 
et seq.; A. Marche, Luconct Palaouan, p. 321 ; cf. J. G. Frazer, of First 

Fruits (en appendice au t. Il du G. B., p. 373-383) et les autoriles citi'es dans 
ce memoire, spScialement : Dalton, Descript. Ethnol. of Bengal, p. 198; Fr. Va- 
lentyn, Oud-in tHeuw Oost Indien, III, 10, 

1) D'autres motifs aussi peuvent determiner I’lmposition de ces tabous sur 
lesrecoltes : il arrive qu’elles soienl consacrees aux dieux ou aux morts en cer- 
taines circonstances, el qu’il soit alors formellement interdit d’y toucher ou du 
moins que cette interdiction soit imposee a certaines personnes determinees; il 
s’agit souvent en pared cas de pratiques ceremonielles liees aux coutumes du 
deuil, Mais ces interdictions se presentent alors avec des oaracteres speciaux 
qui les rendent aisement reconnaissables. a ce sujet, Geiseler, Die Oester 
Insel, p. 28. La coutume existe du reste, a file de Paques, d’otirir aux dieux 
les premices des recoltes. Ibid., p. 31. 

2) E. Tregear, The Maoris of Netv Zealand (Jou(n. Anthrup. Inst., XIX, 

p. 110). 
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de la chair des dieux, (qu’il s’agisse de dieux phytomorphiques ou therio 
morphiques ou meme de dieux humains, peu importe id), M. Frazer’ a 
montre que les interdictions qui empechent le libre usage des fruits de 
la recolte nouvelle, jusqu’au moment ou une ceremonie a ete celebree qui 
les depouille du caractere sacre qui s’attache a eux dans les croyances 
populaires, resulte de la conception qu'aux grains du ble, de I’orge ou du 
mais, aux racines de I’igname ou de la patate reside encore I’esprit qui 
animait la plante dont ils sont nes. Ce premier repas que font au nom du 
peuple entier les chefs ou les pretres ou dans chaquo famille le pere, 
entouie de tons les siens, et ou participent souventles dieux, est au sens 
propre du mot un sacrement, une communion ; et c'est en meme temps 
une ceremonie qui permet d’user desormais, sans nul souci de la puis- 
sance sacree qui y demeurait, des fruits des arbres ou des cereales. Les 
ames des plantes etaient pour ainsi dire concentrees dans les premicesdes 
recoltes: ellesont mis leur force divineaux corps deceuxquiont consomm6 
ces premices suivant les rites et du meme couple reste de la recolte s’est 
trouve prepare pour le commun usage; le dieu n’y est plus present oudu 
moins sa presence n’y est plus active et vivante comme naguere. 

Surtous ces points notrefacon de voir s’accorde avec cellede M. Frazer 
a laquelle seulement nous donnons une precision plus grande peut-etre 
quecelle qu’il avaitcru devoir lui conferer; il semble quece soitbien aussi 
decette maniere queM. Jevons interprfete les faits. Mais toutecette inter- 
pretation demeure identique, que le dieu, qui s’incarne en ces multiples 
corps que lui fournissent les plantes soit ou ne soit pas le totem du clan qui 
les cultive. Rien dans ces ceremonies qui soit incompatible avec la nature 
totemique d’une divinite, mais rien non plus qui I’implique, puisque 
nous avons pu rendre compte des multiples fonctions de ces rites sans 
y avoir recours un seul instant. Comme, d’autre part, ces divinites dans 
le culte desquelles se retrouvent ces pratiques n’ont le plus souvent pas 
de caractere totemique, qu'on rencontre ces ceremonies cbez des peu- 
plades oil I’organisation totemique n’existe pas, nous serons naturelle- 
ment porte a leur denier la signification que M. Jevon.s leur attribuait. 
Si elles se retrouvent dans le culte de certains totems, c’est parce que ces 
totems sont des divinites agraires, et elles sont independantos en leur 
origine des liens de consanguinite qui unissent ces divinites aux membres 
humains de leurs clans : cen’estpasa dire qu’en ce cas, elles nepuissent 
jouer le role que leur assigneM. Jevons, mais c’est secondairementenquel- 


1) G. B., II, p. 67 et siJq. 
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que sorte qu’il leur appartient. Les cereales ont ete prises pour totems, 
parce qu’elles etaient venereeset adoreesen raison de leur valeur alimen- 
taire, et elles ont entraine a leur suite dans le rituel totemique les pratiques 
qui avaient dans leur culte leur place naturelle. C’est du moins ainsi que 
Ton peut le plus vraisemblablement se representer ce qui a dCi se passer 
et je n’ai pas la pretention de formuler ici autre chose qu’une hypothese. 

Mais si cette hypothese se verifie, le totemisme cesse de former dans 
revolution des cultes phylomorphiques comme dans celle des cultes the- 
riomorphiques un terme necessaire de passage et il semble qu’il faille en 
venir a la conclusion a laquelle plus d’une fois nous nous sommes trouves 
ramenes, c’est que les cultes totemiques ne sont point sur la grande 
voie du developpement religieux, qu’on les rencontre sur une route di- 
vergente qui ne conduit peut-etre qu’a une impasse. Le totemisme est 
une forme religieuse et sociale trop definie et trop parfaite pour que 
d’autres croyances et d’autres rites en soient nes : c’est aux cultes aux 
contours moins arrctfc, aux cultes, surtout, moins etroitement lies a des 
formes sociales, incapables de se transformer sans perir pour faire place 
a des types de groupement fondes sur des conceptions toutes diflerenles, 
a ces cultes, dis-je, qui coexistaient avec I’amicale et confiante veneration 
pour I’espece animate ou vegetale, parente et protectrice du clan, le 
culte des morts, des animaux, des plantes, des corps celestes, a la magie, 
a la religieuse obeissance aux chefs, consideres comme investis d'une 
surnaturelle puissance qu’il faut rattacher comme a leur vraisemblable 
origine, les notions et les pratiques oii les grandes religions historiques 
ont leurs lointaines racines. 


1) Le chef est souvent coiisidere ainsi que le sorcier comme une sorte dedieu 
vivant et humain; il ii'est pas rare qu’un veritable culte, comparable au culte 
adresse par exemple aux divinites phytomorphiques, soil rendu a certains 
hommes que la conscience populaire iiivestil d'une sorte de maitrise sur les 
forces naturelles : P. Pages, loc. cit., p. 153, 327; J. Adams, loc. cit., p. 3; 
A. Bastian, Ein Besuch in San-Salvador, p. 204; J. Moura, Le royaume du 
Cambodge, I, p. 432-436; W. Munzinger, Ostafrikanische Studien, p. 474; 
F. S. Ariiot, Seven years’ Pioneer mission work in Central Africa, p. 78; E. Ay- 
monier, Notes sur le Laos, p. 141 ; Vincendoii-Dumoulin et Desgras, lies Mar- 
quises ou Nouka-Hiva. p. 226, 240 et sq. ; Moerenliout, Voyage aux iles du 
Grand Ocean, I, 479. Gf. J. G. Frazer (G. B., 1, p. 30-56), auquelplusieurs de 
ces references sont emprunlees. 
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XI 


li eslau reste probable que M. Jevoiis n’eut point assigne au toSemisme 
la place preponderante et vraiment disproportionnee a son importance 
reelle qu’il Ini attribue dans le developpement religieux, s’il n avail cm 
voir la le seul moyen pratique de ruiner les fondements meme d’une theo- 
rie. qui lui apparaissait d’une pari comme historiquement inexacte et de 
I’autre ruineuse pour la piete et la saine notion des liens qui unis-;ent 
Tbomme a Dieu ; cette theorie, c’est celle qui reduit le culte tout entier 
a n’eti e qu’un ensemble de pratiques destinees a apaiser la colere et la 
malveillance des dieux el qui ramene ces pratiques elles-memes a n'etre 
que des dons fails a ces dieux, des presents pareils a ceux que I’affection 
et la crainte accordent aux morts, un tribut scrablahle a celui que les 
sujets paient au souverain. M. Jevons a eu grand’raison d’appliquer a 
cette theorie trop etroite et qui repose sur un ensemble de fails trop res- 
treint sa critique sagace et bien inform6e qu'aiguisait encore le senti- 
ment religieux ardent et passionne dont il est anime. Mais, s'il est cer- 
tain que le sacrifice et I’offrande sont en bien des cas un moyen de 
metlre Fadorateur en contact irnmediat et en quelque sorte physique 
avec son dieu. rien ne prouve que cette forme de culte soil anterieure a 
Fotfrande alimentaire ou honorif.[ue, dont le type le plus net et le mieux 
defini se retrouve dans les rites funeraires. mnis qui a sa place bien 
marquee parmi les pratiques cn usages dans les cei eiiionies par lesquelles 
sont adores les dieux. Nous trouvons les deux ordres de rites cbez des 
peuples qui sont au meme niveau de civilisation, souvent meme ils 
coexistent dans une meme peuplade, parfois dans le culte d’un meme 
dieu ; on ne saurait, comme le fait M. Jevons, proclamer I’anteriorite de 
Fun des deux qu’en le rattachant et d’une maniere exclusive au culte 
d une classe de divinites, dont I’anciennete plus grande que celle de 
toutes les autres a ete anterieurement etablie. C'est bien ce qu’il a tente. 
11 s’est etlorce de prouver que les cultes toterniques preexistaient a tous 
L‘s autres et en particulier au culte des ancetres, nous estimons qu’il a 
echoue dans sa demonstration, et nous avons essaye de le montrer; il a 
tente aussi de mettre en evidence les liens etroits qui unissent, d’apres 
lui, indissolublement et exclusivement, le sacrifice d'union, le repas 
ntuel de communioif au totemisme, nous pensons qn’ici meme et 
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nous avons donne quelques arguments a i'appui de notre opinion, sa 
tentative n'a pas eu un plein succes. 

M. Jevons est bien fonde a affiriner que la crainte n'est point le seul 
sentiment d’ou les pratiques cultuelles tirent leur origine et qu’il est 
bon nonibre d’entre elles qu’en reslant tiop fidMe a cette conception 
etroite, on se mettrait hors d’etat d’espliquer, mais il depasse singulie- 
rement ce que les fails Fautorisent a soiitenir et meme a conjecturer 
jorsqu'il denie a cette emotion toute part dans la genese des ceremo- 
nies et des rites religieux. II en est plusieurs dont la seule interpre- 
tation legitime, c'est qa’elles constituent des moyens de preserva- 
tion contre la colere et la malveillance d’etres tres puissants dans la 
dependance desquels on est place. II est indeniable que les esprits et les 
dieux ne sont pas toujours et par tons les non-^ivilises confus comme 
malveillants, il y aurait une exageration manifesle, pour ne pas dire 
plus simplement une erreur, a affirmer qu’ils sont toujours regar- 
des comme bienveillants par leurs adorateurs : sur ce point encore, 
nous nous sommes efforces de fournir des preuves, autant du moins 
que les limites ou il nous fallait apres tout nous renfermer, nous Font 
permis. 

Nous estimons d’ailleurs qu'il n’etait pas necessaire a la these essentielle 
de M. Jevons, j’entends a sa these religieuse, d’etablir ni Funiverselle 
bienveillance des dieux, ni Fanteriorite du totemisme sur toutes les autres 
formes cultuelles defmies, ni la relative modernitd du culte des morts, 
ni le caractere derive du sacrifice alimentaire, de ces offrandes qui se 
reduisent, pour ainsi parler, a un Do ut des ; ilsuftisait a son argumenta- 
tion que les dieux soient consideres parfois, meme a un stade peu avance 
de la civilisation, comme des prolecteurs et des amis, que des ceremonies 
existent qui aient pour seul but de provoquer une union plus etroite en- 
tre le protecteur et ceux qu’il protege, et que les morts enfin soient, eux 
aussi, lorsqu’ils sont assimiles aux dieux, I’objet en certains cas d’une ve- 
neration affectueuse et (ju'cn les honore par des rites pareils a ceux qui 
s’adressent aux esprits qui animent toutes les parties de la Nature et dont 
la puissance se revele dans les ev6nements dont elle est le thedtre. Or tout 
cela est conforme a la realite des choses, et toutes nos critiques fussent- 
elles fondees, que la thdorie fondamentale exposee dans ce livre n’en serait 
pas atteinte, je veux dire la theorie metaphysique et psycliologique de la re- 
ligion que M. Jevons s’est etforce d’edifier; elle demeurerait acceptable a 
titre d’hypothese et, a nos yeux, elle correspond partiellement a la verite. 
La voie indiquee par M. Jevons est Fune de celles, qui d’apres nous, a con- 
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duit les homines a la conception du divin et a la pratique des rites reli- 
gieux. Ce n’est pas la seule; plusieurs avenues sent ouvertes qui menent 
au m6me but et la crainte y a guide les adorateurs des dieux comme 
I’amour. D’apres M. Jevons, au contraire, une seule route conduisait au 
temple du Dieu vivant et les autres n’aboutissaient qu’a des impasses. 

Quoiqu’il ensoit de ce point„c’est bienplutot qu’a sa these meme, aux 
arguments dont il a cru devoir I’appuyer que nous nous sommes attaque, 
et surtout a cette conception inexacte et etroite, qui lui a fait ramener au 
toteinisme tous les cuUes phytomorphiques et theriomorphiques, nier 
presque I’existence independante des autres types de culte , et reduire 
enfm sous leur forme primitive tous les types de communion sacramen- 
taire au pacte scelle entre le totem et les membres humains de son clan. 
De toutes les propositions que s’elforcede demontrer I’auteur de Vlnlro- 
duction d la science de la Religion, il n’en est pas qui lui soil plus inu- 
tile, il n’en est pas non plus qui soit moms conforme aux fails, mais il 
n’en est pas oii il s’altache plus obstinement : nous voudrions I’etablir 
par un exemple encore. 


XU 


Ilest toute une categorie de cultes qu’il seiuble vraiment malaise de 
faire rentrer dans le cadre du totemisme, cesont ceux qui ont pour objels 
les corps cdlestes, leciel, la terre, la mer, les fleuves et les forces qui 
animent et troublent le monde, les vents, les orages, et les pluies. 
M. Jevons n’a pasrecule devant la hardiesse de la tentative, mais c’est 
par des voies detournees qu’il s’est achemine a son but. Apres avoir eta- 
bli, a son jugemenl du rnoins, que la domestication des animaux et la 
culture des cereales tiraient leur origine de pratiques totemiques, il 
montre que la vie agricole et lelevage des troupeaux ayant mis les hommes 
en une plus etroite dependance a I’egard des saisons, de la clenience ou 
de I’inclemence du temps, de la fecondite du sol, que fertilisent les eaux 
du ciel, ils en devinrent plus attentifs a Taction de ces Pouvoirs mysle- 
rieux et formidables qui les entouraient, prirent de leur realite une plus 
nette conscience et s'efforcerent de les rendre favorables par Taccomplis- 
sement des rites qu’ils suppo.saient propices a leur concilier leur bonne 
volonte. G’est done grace aux conditions economiques et sociales que le 
totemisme seul avail, rendues possibles que le culte des dieux celestes a 
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pu naitre, d’apres M. Jevons ; il se relie done naturellement a cette forme 
religieuse coinme a son antecedent necessaire. Mais ce n’est pas tout ; 
es pratiques rituelles en usage dans les ceremonies destinees a sceller 
I’alliance enfi'e le soleil ou la terre el les cultivateurs du sol ou les pat- 
teurs des troupeaux, ces pratiques, dis-je, etaient calquees sur celles 
qui servaient a assurer I’union etroite -de tous les membres d’un clan 
avec leur totem , par la encore les cultes naturistes venaient se relier au 
totemisme comme a leur commune origine. A cette tres seduisante 
theorie, qui semble s’imposer par sa simplicite meme a I’acceptation de 
tous, des objections se presentent cependant. 

Ecartons tout d’abord cette question prejudicielle, qui ne saurait 
manquer de se poser et a laquelle nous avons deja repondu par la 
negative, la question de savoir s’il est vraiment certain qu’on puisse 
rattacher a des rites totemiques et I’origine de la vie pastorale et celle 
de I’agriculture; admettons pour un instant qu’il en soil bien ainsi. Si 
la these soutenue par M. Jevons est vraie, le culte des astres, de la 
terre et du ciel ne pourrait se retrouver que chez des populations 
agricoles ou chez celles qui vivent du produit de leurs troupeaux. 11 
suftlrait de quelques exceptions bien constatees a la loi enoncee par 
M. Jevons pour que la theorie qu'il a editiee sur elle s’ecroulat, mal 
en equilibre sur ce fondement ruineux. Or en fait les cultes naturistes 
ne sont pas inconnus aux peoples qui ne vivent que de leur chasse et de 
la cueillette des fruits que leur ofl're spontanement la nature Parmi les 
populations auxquelles ra^riculture est etrangere el qui ne posseJent 
pas de troupeaux il en est plusieurs qui reconnaissent les aslres comme 
des dieux et qui leur adressent un culte : les Boschimans, d'apres Bleek, 
prient la lune, le soleil et les etoiles et executent en leur honneur des 
danses rituelles, les Ahts de file de Vancouver au temoignage de Sproat, 
celebrent en I’honneur du soleil et de la lune des ceremonies sacrees et 
I’oiseau-tonnerre Tootooch tient <lans leur.s mythes la place pieponde- 
rante * ; les tribus qui habitent la grande foivt bresilienne et auxquelles la 
culture est encore presque inconnue, les Botocudos par exemple placent 
les corps cele.stes au nombre de leurs principales divinites le culte du 

1) E. Gro-ise en donne la liste dans son ouvrago inlilule : Die Foriiien hi' 
Famine und die Formen der Wirthsehaft, p. 30-31, 63-66. 

2) A. Lang, Mythei, rites e.t religion, p. 331, 36S ; Spr.aat, Sceiws and 
Studies of .savage life, p. 206. 

3) V. iMartius, loe. cit., p. 127 ; Spix et .Martms, Reise in Brasitien, I, 377- 
381. Gf. Girard de Rialle, Mijthologie cjinpanlc, I, 170,’ 135. 
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soleil se retrouve parmi les Indiens de la bale d’Hudson ' et aussi, semble- 
t-il, chez les Samoyedes’ ; les Aleoutes considerent la lune comme un elre 
surnatiirel qu'il est prudent de traiter avec grand respect, parce qu’elle 
jetfe des pierres sur ceux dont la conduite lui deplait les Kamlcha- 
dales attribuent la plupart des grands pbenomenes de la nature a une 
divinite celeste qu’ils reverent, bien que leurs sacrifices et leiirs prieres 
s’adressent piiiicipalement au feu'; les Esquimaux du Greenland ont 
un respect superstilieux pour les fontaines ' et Ton salt qu'une de leurs 
principales divinites est une deessede la mer, Sedna, qui reside au fond 
de i'Ocean. Les Australiens eux-memes, bien qu’a proprement parler, ils 
ne leur rendent pas un culte, reconnaissent I’existence d’etres surnatu- 
rels qui peuplent le ciel et auxquels ils assignent dans le gouvernement 
de la nrlure un ible preponderant®. 

On ne saurait enlin meconnaitre le fait 'que si les tribus rouges qui 
peuplaient le territoire actuel des Etats-Unis avaient des avant 
1 cpoque de la conquele europeenne quelque connaissance de I’agri- 
culture et si que'.ques champs de mais entouraient toujours les villages 
indiens, c’efaient cependant de la chasse que dependaient pour la 
plus large part dans leur alimentation ces tribus toujours en mouve- 
meut, qui ne s’enracinaient jamais bien longtemps en aucun point 
des vastes ferritoires oil elles poursuivaient le daim, Lelan ou le bison : 
or chez ces tribus les cultes astraux avaient pris un extreme d^velop- 
pement’ et le soleil elait devenu pour certaines d’entre elles, les 
.\p ilachites" par exemple ou les Natchez’ le dieu qui primait tous les 
autres. Le culte du tonnerre, dont on ne saurait meconnaitre le caraclere 


1) WLiitz, Aiithropolijfjie der Xalimulker, III, 181. 

2) J. Lubbock, On the origin of civilization and Primitive condition of 
Mon. p. 233. 

3; Glrai'il lie Rialle, toe. cit., p. 149. 

4) G. W. Steller, Bosrhreibung von dem Lande Kamtschatka, p. 266, 267. 

5) Cianz, HUiorie r m Gronland, I, p. 267; cf. A. Bastian, Vorstellungcn 

ron vri't F ucr (Zeitsch. f. Ellin., t. I). 

6) E. J. Eyre, Erpeditwn of discovery into Central Australia in the years 

lSlO-41, 11, p. 362, Les etoiles sont considerees par les indigenes comme des 
etres vivanU. Brougii Smyth, he. cit., I, p. 443, et d'ordinaire comme les 
a ties des morts . cf. Aatire Tribes of South Australia, p. 200 ; cf. E. B. Tvlor 
La ja imilive, II, p. 325. 

7) E. B. Tylor, lor. cit., II, p. 372-73. 

8) De Rochefort, HisMre naturelle et morale des lies Antilles I II ch viii. 

0) Charlevoix, Hishire de la Noucelle-France, VI, 172. 
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naturiste, ou tout au moins la veneration respectueuse et superslitieiise 
pour le grand oiseau celeste qui lance la foudre se retrouve aussi dans 
une grande partie de I’Amerique du Noid, et en particulier chez les 
Dakotahs *. Les populations du Paraguay, de I’Argentine, du Chili, qui 
sans doute cultivaient quelques legumes^ ou quelques cereales, mais qui 
vivaient en somcne presque exclusivement des fruits qu’elles cueillaient 
dans la forM et du produit de leur chasse et qui ne dependaienl que hien 
peu de la fertilite ou de la sterilite des etroits jardins qui entouraient 
leurs cabaues et menaient d’ailleurs la vie errante des tribus qui passent 
leur temps a I’affut ou a la poursuite du gibier, toutes ces populations, 
dis-je, Aucas, Diaguitas, Mcocobis, Cbiquitos, Yuracares, avaient pour 
principaux dieux les constellations, le soleil et la lune et non seulement 
elles celebraient leur culte par des libations sanglantes faites avecle sang 
des animaux sauvages, mais elles avaient aussi recours a des ceremonies 
magiques en diverses circonstances pour les contraindre a leur donner 
ce qu'elles desiraient et en particulier a leur procurer la pluie. 

En de telles conditions, il semble difficile de mettre les cultes celestes 
ou d’unefayon plus generale les cultes naturistes avec la vie agricole ou 
pastorale que M. Jevons s’etait cru fonde a le faire. A coup sfir, il n’est 
pas douteuxque I'adoration du soleil tint d’ordinaiie une place beaucoup 
plus large dans la religion des peuples agriculteurs que dans celle des 
peuplades qui vivent exclusivement de la cueillette des fruits, mais il 
nefaudrait rien exagerer et les travaux deJ. C. Fraz‘=‘r onlnettement mis 
en lumiere que le culte des esprits de la vegetation, iucarniis dans les 
plantes, que le culte aussi de la terre, semblent caracteriser plus nette- 
ment encore cette phase du developpement economique et social que les 
rites celebres pour se concilier la bienveillance des divinites celestes. Chez 
les populations polynesiennes, essentiellement agricoles cependant, le 

1) E. B. Tyloi', loc. rJt., II, p. 340-41. 

2) A. il'Oi'bigny, Uhomnn: amiricain meridwivil, 1. p. 36i; Guevara, Hisf. 
del Panigwnj, p. 33, Charlevoix, Wnl. du Paraguay, I. 33, It, 236; Dobriz- 
hofTer, Hist, de Abiponiius, 11, p. 77, 101 el seq. : A. Ruiz, Conquista espiri- 
tual hecha par los religiosu^ de la C*“ dr Jesus en las provineias del Paraguay, 
Parana y Uruguay, p. 13; } .P .Fermndez, Historicarelatiude apostolkismissio- 
nihus Patrum Societafis Jesu apud Chiquilos, p.25.(La veneration pour les morts 
s’associe souvent a ces cultes astraux, parce ([ue c’esl souvent au ciel et 
partni les corps celestes que sont localisees les ames. V. par exemple, Charle- 
voix, loc. cit., II, p. 236, 277 ; N. del Techo, Historia proidncise Paraquarise 
S'jcietatis Jesu, p. 54, 148); Waitz, loc. oil.. Ill, p. 51'8; J. G. Muller, Ge- 
srhi'dile der arncrikani-'rlicyi Urrcligionen, p. 255. 



400 


REVUE DE l’hISTOIRE DES RELIGIO.NS 


role joue dans le culie par des rites dont I’objet est d’attirer sur les 
hommes la faveur du soleil, de la lune ou des constellations est moins 
grand que ne I’exigerait la theorie de M. Jevons, et en certaines re- 
gions cependant, a Samoa, parexemple, le terrain etait admirablement 
prepare pour leur plein developpement, si Ton aecepte les idees de I’erudit 
auteur de Y Introduction a la science de la religion, puisque les cultes 
totemiques y avaient pris une extension singuliere et un caractere vrai- 
ment religieux qu’ils ont eii fait rarement revetu. 

En Ameriqued’autre part et, quels que soient I’eiat social et la condition 
economique des populations que Ton etudie, le soleil tient parmi les 
dieux des tribus un rang tres eleve : il est presque iiniversellement adore 
et en un grand nombre de ces pantheons indiens, il vient se placer au 
premier rang des etres surnaturels qui gouvernent a la fois I’univers et 
la destinee des hommes ; la lune, en Afrique, joue le meme role dans la 
vie religieuse ; elle est tres generalement I’objet d’lm veritable culte et 
les danses rituelles sont le plus souvent executees en son honneur ‘ ; qu’il 
s’agisse de populations agricoles ou pastorales ou de tribus qui, comme 
les Boschimans, ne vivent que du produit de leur chasse. cela ne semble 
avoir a cet egard qu’une importance tres secomlaire. 

Mais s’il en est bien ainsi, si les cultes naturistes et en particulier les 
cultes des dieux celestes peuvent apparaitre en des societes qui n’en sont 
pas encore arrives a ce stade de leur evolution economique qui corres- 
pond a I’elevage des troupeaux et a la culture des terres, c’est done, si 
Ton admet I’hypothese de M. .levons sur le role essentiel du totemisme 
dans la domestication des animaux et I’adoption des cereales comme 
aliment principal, qu’ils demeurent dans une large mesure independents 
de cette forme particuliere du culte des animaux et des plantes, qui ne 
constitue plus des lors que Tune des multiples voies, qui ont pu conduire 
a I’adorationde ces grandes divinites cosmiijues. 

Pas n’estbesoin d’ajouter que, pour notre part, nous etions ties porte 
d’avance a aftlrmer cette independence relative des cultes astraux et 
chthoniens et des cultes totemiques, puisque, si la liaison etroite eiitre 
ces formes religieuses et I’etat economique dune societe qui les aurait 
conditionnees nous sernblait ne pouvoir etreaffirmee qu’avec d’expresses 
reserves, I’origine de Tagricultureet de I’elevage des troupeaux, nous pa- 
raissait ne pouvoir etre raise en connexion avec ce type particulier de 
pacte sacrequi fait d’un animal ou d’une plante le parent et I’allie divin 

1) Voir, par ex.. P. Ko', he, D-’seriptionJu Cap it, j Honne-F.sperancc , I I, ji. 19-^- 
193 . 
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de tout un clan que d’une maniere Men plus hypothetique encore; ce 
n’est pas dans I’un seulement des anneaux de la chaine qu’il nous semble 
apercevoir une paille dans le pur acier, tous nous paraissent fragiles, 
et a dire vrai, pour seduisante qu’elle soit, la theorie de M. Jevons sen- 
tient mal I’epreuve des fails. 

Si, d’autre part, il est incontestable que parmi les ceremonies en usage 
dans le culte des dieux celestes, il en est bon nombre ou figurent des 
rites pareils aux rites totemiques, il ne faut pas se hater d’en conclure 
a I’origine totemique des cultes eu.x-memes; nous les retrouvons en 
eflet ces cultes chez des peuplades auxquelles I’organisation totemique 
est inconnue, les Boschiraans et les Hottentots par exemple, et en Aus- 
tralie, cette terre benie du totemisme, ce n’est pas dans des ceremonies 
destinees a assurer la continuite du pacte d’alliance entre un clan humain 
et son protecteur theriomorphique que ces riles interviennent, mais 
lorsque nous les rencontrons, c’est dans cerlaines coutumes funeraires 
auxquelles on obeit a la fois pour se concilier la bienveillance du mort et 
faire plus heureuse son existence d’outre-tombe, ou bien ils se presentent a 
nous avec le caractere de pratiques magiques, capables de provoquer direc- 
tement I’apparition des phenomenes necessaires a Thomme, tels que par 
exemple la pluie, ou de contraindre les etres surnaturels a les produire. 

D'indeniables ressemblances, il sera done suge de ne se point trop 
presser de conclure a un emprunt ou a une imitation consciente et rai- 
sonnee, et cette imitation exista-t-elle dans on ou plusieurs groupes eth- 
niques donnes, il n'en resulterait pas que le culte des forces naturelles 
et des corps celestes n'est qu’une replique, une copie des anciens cultes 
theriomorphiques des clans. Il pent preexister au totemisme ou tout au 
moins s’etre developpe indepeiidamment de lui et cependant lui avoir 
emprunte certaines pratiques rituelles, certaines formes de sacrifices et 
d’oftrandes. Mais j’avoue merae que cette concession quejesuis tout pret 
a faire a M. Jevons, puisque nous sommes ici sur un terrain oil ces hypo- 
theses ont libre jeu et ou Ton ne pent plus recourir au decisif arbitrage 
des fails, ne me parait pas necessaire. Il est fortnaturel, tout totemisme 
mis a part, que le sauvage ou le barbare qui rend un culte a unefontaine 
ou a une riviere, jette dans ses eaux I’ollrande qu’il lui destine et la 
connaissance des lois de la magie sympathique nous rend fort claire, 
commea Mannhardt ‘ lui-meme, la pratique usitee en Esthonie, de jeter 
quelque objet dans une source sacree pour faire tomber la pluie. L’idee 


1; Antike WaLl-und-Feldhulte, p. 341, el note 1. 
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d’ofFrir au dieu celeste, congu anthropomorphiquement outheriomorphi- 
quement, unevictime animaleou humaine seconpoit aisement, soit qu’il 
s’agisse d’un present destine a acheter en quelque sorte sa bienveil- 
lance, soit que le repas pris en commnn avec lui, lorsque la chair des 
victimes est consommee par les adorateurs du dieu ou par le pretre leur 
representant, revete le caractere d’une communion sacramentaire, soit 
que I’immolation d’un etre qu’on aura chargi des fautes clu peuple en- 
tier soit consideiee comme un acte expiatoire de nature a apaiser la 
divinite irritee el un rite de purification, soit enfin qu’une valeur et une 
el’iicaeile magiques soient attributes a I’effusion du sang sur Tauter . 

M. Jevons a einis, sur Torigine des feux allumes en Thonneur du 
soleil, une hypolliese interessante et oil il y a peut-etre une part de verite ® ; 
cette hypothese, e’est que le soleil appartient au clan du feu ou des objets 
signes, et que les biichers qu'on brule en sacrifice a sa divinite sont aussi 
les analogues de ces animaux-dieux qu’on immole a eux-mtmes. Mais, 
sans nous arreter aux objections que souleve cette maniere de voir, et 
tout d’abord i celle-ci que Ton pourrait plus naturellement envisager ces 
ceremonies comme des rites de magie sympathique destines a assurer la 
continuity de Teclat du soleil 'et a cette autre que le soleil, producteur du 
feu, n’est pas toujours considere lui-meme comme igne, et a cette autre 
encore, que comme le rappelle M. Jevons lui-mcme, la lime, qui est fort 
rarement regardee comme un feu, est frequemnient Tobjet de pratiques 
du memeordre', on pourrait faire remarquer que, pour que la these de 
M. Jevons soit acceptable, il faut et il suffit que le soleil soit regarde comme 
un feu celeste dont les feux terreslres sont une emanation et une partie 
-ieparee, il faut nierne, si Ton veut, et si cette forme de langage agree 
mieux a notre auteur, (jue les feux allumes ici-bas soient les parents du 
soleil, soient autant de petits soleils, animes de la meme ame commune. 
S’ensuivra-t-il qu’un tel culte ait une origine totemique et qu’il ne 
puisse etre legitimement celebre que par les membresdu clan du soleil? 

Il semble que les fails repondent ici assez haut pour qu’il ne soit pas 
besoin d’insisfer : la generalite, Tuniversalite de ces pratiques agrairCg 

1) Dans les Wid,’ awake Stories par exemple de Steel el Temple, il est ques- 
tion de sacrifices Immains destines a faire se lever le vent (The two brother-i 
p. 138-132] ; cf. R. Basset, Nnuveaux contes bei'beres, p. 220. 

2) hoc. dt., p. 211. 

3) G. B., II, 267-68. 

4) Certaines peuplades negres pour honorer la lune lancent vers elle des 
fleches enflammees. R.-ville, Religions des p,.-upks non civilises, I, p. 58). 
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viennent deposer avec une singuliere energie conlie la signiiication 
etroitement totemique que, d’apres M. Jevons, il conviendrait d'y alla- 
cher. D’ailleurs et malgre que cette facon de s’exprimer suit eniree dans 
le langage courant des mythologues, il nous parait fort doiiteux que le 
soleil, mSme la oil ilest considere comrae I’ancetre d’une faniille, d’un 
clan ou d’une tribu et son surnaturel allie, puisse etre de tons points 
assimile avec un veritable totem : il ne semble pas que I’cc echan^e 
d’ames », caracteristique du veritable totemisme, se produise en ce cas. 

A notre avis done et pour nous resumer, M. Jevons a ici rnoins encoio 
que dans d’autres domaines reussi a etablir sur d'inJenirbles preuves 
la certitude ou du moins la viaisemblance de la these centr.iie de sou 
livre, je veux dire, la dependance oil se trouventa I'egard du to!emi'=rne 
toutes les autres formes religieuses. Pour vouloir leur donner artificiel- 
lement une unite qu'ils se pretent mal a recevoir, il lui a fallu plus d'une 
fois fausser les fails, non pas qu’il ait jamais hasarde me affirmation 
materiellement inexacte, mais il a du choisir et ecai ter de la cause tout 
ce qui venait deposer contre lui. Pour conclure, comme il a condu, il 
lui a fallu ignorer, par une sorte d’insconscient parti-pri.s, quelques- 
uns des elements essentiels des questions qu'il a traitfes et e’est par la 
que ce livre, I’un des plus imporlanis et les plus pleins de pensee originale 
et neuve, qui ait paru depuis longtemps dans le doniaine des sciences 
religieuses, pr^te aux critiques, bien a regret, severes qu’au coiirs de 
cette longue discussion, nous nous sommes vu contraiut de lui adresser. 
La methode de M. Jevons n’est pas une methode rigoureusement et ex- 
clusivcment scientifique, et e’est pourquoi on ne saurait proposer comuie 
modele aux jeunes historiens de la religion, cette oeuvre bnllante et forte 
oil apparait a c6te d’une merveilleuse puissance de syntbese un senti- 
ment si delicat et si fin des exigences de la conscience religieu.se. 

Sur bien des points encore, nousaurions airae a poiirsuivre cette dis- 
cussion, sur le role par exemple de I’element intellectiiel et inythique 
dans le developpement de la religion, sur la conception que s’est faite du 
sacerdoce M. Jevons, sur ses theories relatives a la vie future. Mais il 
faut savoir seborner'. Aussi bien n’est-ce pas un adieu definitif que nous 


1 ) Nous ne voudrions pas cependant arreler ici cette serie d'articles sans si- 
gnaler une fois de plus a I’attention des mythologues et des erudits les pages 
savanles et profondes ou M. Jevons, sur son veritable terrain celie fo.s, s est 
elTorce de degager la reelle signification des mysteres grecs et en particuher 
des mysteres eleusiniens. 
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disons a ce livre, et ne renongons-nous pas a reprendre quelque jour 
la suite de ces etudes critiques auxquelles il nous faut aujourd’hui mettre 
un lermp. 

L. Marillieu. 
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— 237. 1. 21, au lieu de : on n’est, lire: ou est 

— 240, II. 1, au lieu de : Rel. dcs Seni., lire ; Rel. of the Sem, 

— 230. u. 1. au lieu de : aniougt?, lire : amongst 

— 330, 1. S, au heu de : epais, lire : ^pars 

— 33S, I. 21, au lieude : ces, lire : se< 

— 362, avanl-derniere ligae, au lieu de dh-ers, hre : divins 

— 364, n, 1, 1, 2, au lieu de : Uindljie, lire : Dindjie 

— — n. 2, au heu de : Bassoutas, lire : Bassoutos 

— — n. 4, 1; 2, au lieu de : Aiitropophagie, lire : Anthropophagie 

— 363, 1. 4 et 0 , au heu de : ne lui est lufligee, lire : n’est iuUig^e a rhomme qui a 

tne I'lin des siens 

P, 365, avaiit-derniere ligne, au lieu de : fait, lire : font 

T. XXXVII 

P. 210, n., I 2, au lieu de : Xilden, -ire : Wildea 

— — u, 2, ajouter : .Angas, Savaye Life and Scenes in Australia and New 

Zealand, t. I. p. 114-H6, 

P. 216. Le renvoi d la note 1 ne doit pas elre indiyue a. la liytie -i ayres tes mots ■ 
de race liautou, mais a la ligne .3 ayr'es les mots ; dont il fait partie. 
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H. Clay Tbuxibull. — The Threshold-Covenant or the Be- 
ginning of Religious Rites. — New-York, Ch. Scribner etfils, 

1896, in-8% xi-336 pages. 

M. Trumbull, dont le beau et savant livre, pubiie en 1887, sur la fia- 
ternisation par le sang et le r61e joue par les sacrifices sanglants et les 
aspersions cruoriques dans les alliances contractees par les individus on 
les communaut^s avec leurs protectenrs divins *, arendule nom familier 
a tous ceux que leurs recherches amfenent a s’occuper soit de la science 
comparative des religions, soit de Revolution des formes familiales et 
sociales aux plus anciens stades de la civilisation qui nous soient connus, 
a fait paraitre recemment un nouvel ouvrage, qui conslitue Tacheve- 
ment de la double tache qu’il s’etait assignee de rattacher les traditions 
bibliques et le culte hebra'ique aux croyances et aux pratiques que Ton 
retrouve dans les autres groupes ethniques et de fournir de Torigine du 
rite essentiel, auquel se peuvent ramener, lui semble-t-il, tous les autres 
rites religieux, le sacrifice, une explication, satisfaisantea la fois pour la 
piete des chretien.s fideles et pour la raison, eclairee par I’histoire, des 
critiques independants. G’est de ce livre, oi'i Terudition la plus variee et, 
en certains domaines, la plus sure s’allie a une puissance de construc- 
tion et presque d’invention religieuse vraiinent originate que nous allons 
tenter de donner une idee d’ensemble. Mais nous voudrions tout d’abord 
faire deux remarques d’ordre tres gentol. qui s’imposaient a notre esprit 
au cours de Tattacbante lecture de cette a'uvre si suggestive el si person- 

1) The Btood-Covenant, a primitive rite and Us bearing on Scripture. 2'e(li- 
ion, 1893. Philadelphie, John D. Wattles, x-390 pages. 
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nelle, et que deji, a I’occasion d’un autre livre, celui que M. Jevons a 
consacrea la science generale dela religion, nous avons du enoncer. 

M. Trumbull affirme que la theorie qu’il expose est sortie comme 
d’elle-meme, des faits qu'il a reunis et groupes, qu’il ne la prevoyait 
pas d’avance et qu’il n’a pas depouille toute cette masse enorme de do- 
cuments, si paticmment analj^ses par lui, pour trouver des arguments a 
Tappui d’une hypothese, qui lui aurait fourni des rites primitifs une 
explication plausible, mais seulemont pour recneillir sur une pratique, 
qui lui semblail a la fois tres imporlante, tres obscure et fort negligee 
par ceux-la ineme qui aurait du lui prelei une extreme atlention, tons 
les renseignements de nature a en eclairer la signification. Nous n’avons 
nolle raison de mettre en doute I’affirmation de M. Trumbull, quevient 
au reste corroborer le temoignage du Rev. E. T. Bartlett, dont, a la suite 
de son livre, il publieune lettre parmi celles de beaucoup d’autres specia- 
listes, et qui affirme qu’il a assiste jour par jour a la lente genese de sa 
pensee. Rien au reste de plus vraisemblable : la these soutenue par 
I’auteur du Threshold-Covenant est d’une telle etrangete qu’il serait sur- 
prenant qu’il ait pu d'un seul coup I’imaginer el plus surprenanl encore 
que, de prime saiit, elle lui eut apparu comme capable de recevoir le 
plus humble commencement de preuve. Mais ce qui, d'autre part, 
semble presque certain, c’est que, si M. Trumbull n’avait point eu Tes- 
prit domine par certaines conceptions theologiques, qui lui imposent, 
parait-il croire, tout un ensemble d’affirmations sur lesidees religieuses 
de I’homme primitif et la primitive structure de la famille et du clan, 
qui ne sont pas de tons points d’accord avec les resultats les mieux as- 
sures des recherches ethnographiques et sociologiques, il n’aurait pas 
formule sa theorie comme il I'a formulee, et les multiples objections 
qu’elle souleve et que sa vaste connaissance de tout ce qui concerne les 
peoples non civilises lui aurait, a coup sur, suggerees, I’eussent con- 
traint a ne la presenter que comme une hypothese, qui ne saurait ex- 
pliquer valablement qu’une partie des faits, et qu’il demeure, en I’etat 
actuel de nos connaissances, a peu pres impossible de transformer en 
verite demontree. Lorsqu’il ecrit, par exemple {p. 193), que quelque 
simples et elementaires qu'aient pu etre les premieres idees religieuses 
de I’homme, elles ont du eire pures et ennoblissantes et des I’origine 
sans quoi elles eussent ete incapahles d’elever I'homme vers Dieu, que, 
riende vil et de grossier ne pent se trouver en elles, que c'est Thomme 
qui en se civilisant a abaisse et perverti la belle et haute conception 
qu’il se faisait au commencement de la divinite et du culte qui lui etait 
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du et qu’en cons^uence, il ne faut admettre comme capables de provo- 
quer chez I’homme primitif le sentiment de sa dependance religieuse 
envers un plus grand que lui que les evenements et les actes qui sent 
dignes « de creatures de Dieu qui adorent Dieu et le servent avec amour » , 
il est bien clair que c’est ailleurs que dans I’observation des fails qu’i! 
puise les donnees qui sont a la base de pareilles affirmations. Quand 
il semble poser comme une indiscutabfe verite que dans tout manage, 
quel que soil le type social considere, I’existence a ete reconnue d’une 
sorte de lien religieux et sacre entre Thomme et la femme, qu’il parait 
ne memepas se demander si, a cote de la famille patriarcale, il n’existe 
pas d’autres formes de groupement familial, dont I’existence seulecons- 
tifue a I’acceptation de sa these un obstacle singulierement difficile a 
surmonter, qu’il passe sous silence le fait que la reconnaissance de la 
filiation en ligne masculine et I’idee de la transmission de la vie du pere 
au fils sont, dans un grand nombre de groupes elbniques, relativement 
recentes, que la conception de la transmigration et en tous cas de la sur- 
vivance de Tame est de beaucoup anterieure a I’organisation du clan pa- 
ternel, on ne saurait vraiment supposer que c’est pour des raisons 
d’ordre exclusivement scientifique qu’il prend une attitude aussi peu 
conforme a celle que ferait prevoir sa familiarite avec les documents que 
nous possedons sur les peuples non civilises et en particulier sur les 
Peaux-Rouges de I’Atnerique du Nord. Seules des conceptions theolo- 
giques ont pu conduire M. Trumbull apostulerla necessitede concevoir 
toutes les relations entre I’homme et les dieux comme une alliance, oil la 
bienveillante amitie de leurs protecteurs surnaturels repond a I'adora- 
tion respectueuse des mortels, et qui engendre le desir toujours plus 
vif d’une union plus etroite, et de n’envisager le sacrifice que comme un 
moyen mystique de procurer cette union; seules, elles pouvaient I’aveu- 
gler sur le caractere magique de certains rites tutelaires, destines non 
pas a assurer a ceux qui les pratiquent I’assistance des dieux, mais a les 
garantir centre leur malveillance, a proteger leur seuil contre I’hostilite 
des esprits mechants, qui rodent dans la brousse ou les sables. 

C’est, d’autre part, une facheuse tendance que celle ou s'obstinent la 
plupart des mythologues et des historiens de la religion, la tendance a 
ramener a un principe unique d’explication la multiplicite et Tinfinie 
variete des phenomenes religieux. Comme M. Jevons, M. Trumbull a 
ete frappe de ce fait, indeniable, qu’un grand nombre des sacrifices, con- 
sideres jusqu’alors comme des pratiques expiatoires, destinees a apaiser 
la colere du dieu et a detourner sa main, pretea frapper, etaient au con- 
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traire des rites oil s’exprimait I’ardent desir de ses adorateurs de s’unir 
a lui et d’infuser a leurs corps et a leurs ames un peu de cette vie sur- 
naturelle qui a dans son sang sa base physique et son habituel vehicule : 
il en a conclu sans plus tarder que c’etait la la signification, la signifi- 
cation originelle du moins, de tons les sacrifices sans exception. II a net- 
tement mis en lumiere le rolft- de primordiale importance que jouent 
dans les ceremonies religieuses de tous les peuples les pratiques aux- 
quelles la coutume de la fraternisation par le sang fournit dans le 
domaine familial et social de si remarquables paralleles : il en a conclu 
que la plupart des rites en usage dans les divers cultes trouvent dans 
ces pratiques leur commune origine. Il a tres patiemment groupe les 
temoignages qui etablissent que le seuil de la butte, de la tente ou de 
la maison a ete generalement invest! d’un caractere sacre et que des 
ceremonies rituelles y etaient frequemment celebrees : il en a conclu 
qu’il n’y avait primitivement d’autre autel que le seuil mdme de chaque 
demeure et que c’etait seulement a ce seuil que le pacte pouvait etre va- 
lablement scelle, par I’aspersion cruorique, enfre une famille, incarnee 
en son chef, etson protecteur divin. C’est toujours le meme precede qui 
consiste a tout expliquer par un seul et meme ordre de faits, auquel on 
reduit arbitrairement tous les autres. 

On a beaucoup raille — et avec un vigoureux bon sens, qu'assaisonnait 
I’esprit le plus vif et le plus acere — les mythologues de I'ecole philolo- 
gique qui voulaient reduire toutes les legendes, foutes les croyances et 
tousles mythes, an'etre que des descriptions metaphoriques de certains 
phenomenes astronomiques ou meleorologiques : c’est de I’aurore et du 
crepuscule, du lever et du coucher du soleil. de la lumiere et de la nuit 
qu’il est seulement question dans ces recits merveilleux, disaient lesuns; 
c’est a I’orage seul qu’ils se rapportent, aflirrnaient les auties. Tel n’a 
voulu voir dans la mythologie tout entiere qu’une maladie du langage, 
tel autre qu’un ensemble de legendes, destinees a expliiiiier des monu- 
ments figures mal compris et mal interprele.s, des ceremonies dont le sens 
originel etvrai s’etait perdu. Lesfaitsallegufeal’appuidepareilles theses 
sont le plus ordinairement des faits exacts : I’erreur consiste seulement a 
leur assignor une portee et une generalite qu’ils n’ont pas. 

Les mythologues et les historiens descoutumes et des rites religieux, 
qui se reclament de I’ecole anthropologique, n’ont pas su, pour la plupart, 
se mettre mieux en garde centre ce dangereux traiers : i!s n'auraient eu 
cependant qu’a suivrel'exemple que leur aiait donne celui qui a ete leur 
maitre a tous et aurait meritede demtuier leur modele, ( e saiant, si mer- 
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veilleusement informe de toute la vie sociale et spirituelle des non-civili- 
ses, et dont I’esprit si ferme, si sagace, si prudent et si large, a reussi a 
eviter presque toujours les conclusions hatives et les theories hasardees, 
E. Bennett Tylor. Tel, comme M. F. B. Jevons, vent faire du culte tote- 
mique le prototype et Torigine de toutes les formes religieuses qui ont ap- 
paru au cours de revolution historique d'effuis le culte des ancetres jusqu’a 
I’adoration des corps celestes, depuis la veneration du negre pour son 
suhnian jusqu’aux grandes religions universalisles; M. Trumbull ne pro- 
nonce meme pas le mot de totemisme et tout le developpement religieux 
s’explique aussi aisement que dans le systeme de M. Jevons, tout et peut- 
etre aussi le culte des animaux et le totemisme liii-meme. Et leurs theo- 
ries ont le meme bel et brillant aspect que le neo-evhemerisme d’Herbert 
Spencer et la meme fragilite. Parmi les plus recents historiens des formes 
primitives de la religion, les uns reduisent le culte tout entier a un 
ensemble de pratiques magiques, destinees a exercer sur la volonte du 
dieu une action contraignante ou a modifier directement le cours des 
phenornenes, et ne donnent aucune place parmi ses Elements originels 
au-x rites destines a assurer une plus intime union entre les fideles et 
leur protecteur surnaturel, les autres denienl tout caractere religieux 
aux ceremonies qui ne s’inspirent pas de ce desir, les uns font de la 
crainte des esprits malveillants la raison d’etre unique des rites propi- 
tiatoires, les autres ne voient dans les cultes funeraires et les sacrifices 
celebres en I’honneur des dieux que des manifestations d’amour et de 
confiance. et Tune et Tautre manieres de voir s’appuient sur des argu- 
ments egalement specieux et peut-elre egalement valables. 

La verite, c'est que le tort common de tons ces systemes, c'est leur 
exclusivisme et leur etroitesse. A Torigine, il n’est pas une manifestation 
lie Tactivite humaine qui soil en dehors du domaine religieux, pas une oil 
ne se mole aux mobiles egoistes ou sociaux qui nous sont communs avec 
les animaux quelque preoccupation d’un autre monde qui double lemonde 
materiel et qui Texplique; ce n’est que par degres et lentement que 
cerlaines provinces de Tindustrie et de Tintelligence humaines ont ete 
partiellement secularisees et ont conquis a Tegard des conceptions sur- 
naturelles une relative autonomie. 11 faut done s'attendre a retrouver 
dans cette religion qui embrasse et cornprend en elle tout ce qui est 
de Thomme les elements les plus divers juxtaposes ou confondus, et 
Tetude des documents, faite seulement en vue de connaitre ce qu’ils 
renferment et non pas d’y trouver des arguments pour ou centre tel 
systeme particulier, vient confirmer pleinement dans le detail cette ma- 
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niere devoirque suggere irresistiblement la connaissance des conditions 
generates de la vie sociale aux periodes les plus anciennes et aux stades 
les moins avances de revolution humaine qu’il nous soit donne d’atfein- 
dre. La regie a laquelle il conviendrait en consequence de demeurer 
fid^e, ce serait de se defier, dans le domaine mythologique et religieux, 
de toutes les explications trop simples, de toutes les interpretations qui 
ne peuvent demeurer vraisemblables qu'a la condiiion que Ton fasse 
abstraction de quelques-unes des donnees essentielles des questions 
qu’il s’agit de resoudre, de toutes les theories qui expriment I'ambitieuse 
pretention d’indiquer ie rite originel ou la croyance primordiale dont 
toutela vie spirituelle des hommes est sortie; et il sera sage de se defier 
d’autant plus qu’il s’agira d’une pratique plus precise et plus determi- 
nee, d un mythe plus detaille et plus complexe, d’une institution aux 
contours mieux definis. Or, il est a remarquer que ce ne sont pas dans 
des pratiques vagues et confuses, dans des croyances balbutiantes en- 
core et peu distinctes d’autres croyances qui leur sont peut-etre appa- 
rentees, que les historiens et les mythologues vont chercher et croient 
trouver cette lointaine origine des phenomfenes religieux que leur revele 
I’observation; le fait primordial, c’est presque toujours pour eux une 
ceremonie ou une institution, qui correspond deja a un dtat social d’une 
relative complexite, et dont les contours et les traits caracteristiques s’ac- 
cusent nettement; parfois mSme tout un symbolisme s’y Irouve exprim6, 
qui indique clairement que le rite dont il s’agit n'est pas le point de de- 
part, mais bien plutot le point d’arrivee d un processus d’evolution. 

Il semble que si M. Trumbull, dont nul hislorien de la religion ne 
depasse aujourd’hui la singuliere acuite de vision, I’ingeniosite, la 
puissance de construction et desynthfee, et qui a amasse sur la question 
qu’il s'est attache a elucider, des documents dont I’abondance et la 
variete temoignent de I’etendue vraiment exceptionnelle de ses lectures, 
avail consenti a ne pas perdre de vue ces regies elementaires, qu’on a 
quelque scrupule a rappeler el a justilier, il nous aurait donne une 
oeuvre singulierement plus solide et plus durable que Tedifice imposant 
et fragile qu’il s’est complu a elever. 

Dans ie bel ouvrage qu’il a consacre au blood-covenant, M. Trum- 
bull avail groupe les principaux textes qui se rapportent a la fraternisa- 
tion par le sang, s’attachant specialemenl aux fails que lui fournissaient 
les documents relatifs aux Semites et aux peuples de I’Afrique centrale 
et il avail montre en quel rapport se trouve avec cette ancienne et per- 
sistante pratique le symbolisme de I’anneau et le role en particulier qu’il 
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joue dans les ceremonies nuptiales de bon nombre de populations appurte- 
nant aiix races les plusdiverses.il avait releve dans les auteurs classiques, 
les textes qui proviennent de I’antique %ypte, les chants heroiques et 
le folk-lore de I’Europe des traces de eette meme coutume et il en etait 
ari’iveaconcliire, un peu trop rapidemeny)eut-etre, a I’identile univer- 
sellement admise entre le sang et la vie et, de la plus irrefutable maniere, 
au caractere tout particulierement sacreet inviolable du conlrat sanglant. 

Frappe du fait que les aspersions crnoriques avaient souvent leur 
place dans les ceremonies funeraires, il en etait venu a les envisager 
commeun temoignage d’amour et le signe d’un desir passionne d’union, 
ne se demandant pas si elles ne pourraient point, en certains cas, pos- 
seder le caractere inverse et constituer pour ceux qui les pratiquent 
des cbarmes protecteurs centre des esprits malveillants et dangereux. 
11 avait habilement groupe les temoignages qui mettent en evidence le 
caractere sacre et la valeur surnaturelle du sang et de cette source du 
sang et de la vie, le coeur, et avait donne une importance toute particu- 
liere aux textes relatifs a la puissance inspiratrice du sang, et a la 
communion entre les dieiix et les hommes qui s’etablit au moyen du 
sang epandu et m^le de victimes animates et humaines qui represen- 
teiit ladiviniteet ceux qui I’implorent; puis il avait montre comment 
cette communion se peut faire en un banquet rituel ou les dieux sont 
convives et ou parfois en mSme temps leur chair est servie comme un 
mets ties saint & leurs adorateurs, il avait indique comment le canniba- 
lisme rituel trouvait dans ce meme desir de s'assimiler avec son sang les 
qualites spirituelles d’un autre etre, humain ou divin, son explication 
naturelle et avait esquisse rapidement le processus par lequel des 
liqueurs colorees, comme le vin ou I’eau de safran, s’etaient substituees 
au sang, et la « chair » des cereales a celle de I’homme ou des animaux, 
Il en etait venu, un peu temerairement, k assimiler au sacrifice d’union 
tons les autres types de sacrifice, et a faire de I’effusion sanglante la condi- 
tion meme de tout rapport defini et stable enlre I’homme et ses dieux; 
mais cela il le suggerait et le laissait clairement entendre plutol encore 
qu’il ne I’affirmait explicitement ; ilouvrait la voieoii, presque en mSme 
temps que lui, s'est engage Robertson Smith et oil s'est, depuis lors, si 
fort avance M. F. C. .levons. 

Il avait suivi dans la Bible le developpement de ce rite, mais il avait 
fait toutes les reserves necessaires, et bien qu’il ne dut pas restertres 
fidele asonpropos, il faul le louer hautement d’avoir declare qu’il ne pre- 
tendait pas reduire a un blood-covenant toutes les formes de sacrifices, 
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et en particulier tous les sacriflces expiatoires, et encore moins chercher 
dans ces pratiques l ituelles I’explication du developpement tout entier 
des croyanceset des institutions religieuses. II eut ete fortheureusement 
inspire, anotre sens, denese point departir de cette prudente sagesse 
dans le nouvel ouvrage qu'il a recemment publie. 

La verite, dureste, c’est quit avait plus etendu qu’il ne I’avouaitlui- 
meme la signification et la poi tee de cette alliance sanglante.dont un des 
premiers il avait su discerner la tres habitueile existence dans les cultes 
des peoples les plus divers. D’autre part, il avait, pour rendre plus accep- 
table sa theorie, attenue et par quelque endroit fausse le veritable sens 
du blood-covenant, en reduisant an’avoir plus qu’une valeur syinbolique 
certains des rites sanglanis aiixquels il semble bien que les croyances 
de ceux qui les pratiquaient assignaient une efficacite reelle et directe, 
comparable, a certains points de vue, a celle des cliarmes magiques. 

Il n’avdit eu, d’ailleurs, nulle peine a montrer I’importance capitale 
que presente pour I’intelligence des textes bibliques la connaissance 
precise des rites qui sent en usage dans le blood-covenant : c’est dans 
I’aire semitique en effet que ces pratiques semblent avoir ete les plus 
repandues et c’est la aussi qu’elles paraissent avoir le plus exacte- 
ment pr^sente la signification que leur assignent les historiens, qui, 
comme Robertson Smith ou iM. H. C. Trumbull, en ont tait leur elude 
speciale. La raison de I’importance demesuree, a notre sens, qu’ils leur 
attribuent est peut-6tre d’ailleurs precisement qu’ils sent tous deux des 
semitisants et qu’ils etaient particulierement occupes de rechercher une 
interpretation satisfaisante et du culte hebraique et des regies rituelles 
qui figurent dans les textes bibliques. La difl’erence de valeur assignee 
par la tradition au sacrifice de Cain et a celui d’Abel, I’effusion du san" 
des victimes, immolees par Noe sur la pierre de faulel, dans le sacrifice 
ofl’ert a Dieu, apres que se sont retirees les eaux diluviales, I’alliance 
scellee enlre Abraham et Dieu par la circoncision et la raise a I’epreuve 
de la solidite et de la saintete de ce central sanglaiit par la demande 
que I’Eternel fait a son serviteur de la vie de son Ills, les rites de la 
Paque et I’obligation de marquer du sang de I’agneau immole sur le 
seuil, les montants et le linteau des portes, les pratiques en usage dans 
le culte du temple, tout s’eclaire, lorsqu’on le regarde de ce biais. 11 
est a peine besoin de faire remarquer quelle lurniere est jetee par la 
connaissance precise de ces conceptions et deces coutumes ceremonielles 
sur les idees evangeliques d’oii sont nes le dogme de ITncarnation et 
celui de I’Eucharistie : on ne saurait trop louer Trumbull de la 
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sobriete, de la finesse et de la reserve pleine de convenance avec laquelle 
il a traite ces sujets delicats. 

Si nous avons longuement parle de ce livre de M. Trumbull, c’est que 
nous avons surtout du bien a en dire et que nous souhaiterions de pou- 
voir adresser pareils eloges au volume qu’il a publie en 1896. oil il a 
repris avec des developpemenfs nouveau.K I’etude d’une des questions qu’il 
avait abordees dans son precedent ouvrage. Mais ici, des les premieres 
pages presque, des reserves s'imposentet il nous sera impossible desuivrc 
jusqu’aubout I’auteur dans la voie aventiireuseoii il lui a pin des’engager. 

M. Trumbull a ete tres frappe de la large diffusion de la coutume qui 
consiste. pour honorer un bote, a immoler un animal sur le seuil meme 
de la rnaison oil on lui faitaccueil et a marquer du sang de la victime le 
linteau et les montants de la porte, en temoignage que le rile a oie 
accompli; le caractere sacre^ qui est frequemment, et d’apres lui uni- 
versellement, attribue au seuil [threshold) lui semble fournir de celte 
pratique une explication satisfaisante et par une gentolisation bardie, 
il rattache a cette forme speciale du blood-cooenant, le threshold-cove- 
nant, comme il I’appelle, I’origine de revolution rituelle lout entiere. 
Il se demande alors comment se pent expliquer celle saintete et cette 
quasi-divinite normalement assignees au seuil, et, remarquant le role 
preponderant joue dans les ceremonies nuptiales d'un tres grand nombre 
de peoples par les rites celebres a I’entree de la maison ou au moment 
precis oil le seuil de la maison ou dela hutte de lepoux est franchi par 
I’epousee, il en vient a la supposition qu’unesorted'assimilations’estfaife 
dans I’esprit des liommes primitifs entre I’acte de peiietrer pour la pre- 
miere fois dans une maison etrangereetl’acte meme de bunion conjugale. 

L’effusion sanguine qui resulte de la delloration de la femme par 
son mari est pour M. Trumbull la premiere forme du /i/ooci-coycumi/ ; 
associee etroitement ii la transmission de la vie, qui est placee soii.s la 
protection et la garantie de rautein- de toute vie, I’aspersion cruorique 
faite au seuil de la demeure de la famille, constitue le typo origincl de 
tons les sacrifices rituels, destines a assurer I’linion entre un yroiipe 
d’hommes et son protecteur divin, et, en meme temps qu’elle scelle I’al- 
liance que les membres d’un groupe fiimilial desirent conclure avec le 
Dieu, aux mains duquel ils remettent leur destinee, elle rapprocbe en 
une fra^ernite sacree I’eti anger qui franchit respeetueux la p iie de la 
hutte et I’hote qui lui fait accueil, comme le sang de la viergo delloree 
la fait une avec son epoux et une seule chair avec lui. Si, d’une part, c’est 
Tapparition du sang lors du premier rapprochement conjugal qui con- 
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trihue pour line large part a conferer a reffusioii sanglante son caractere 
sacre, rt'autre part la pratique une fois enracinee du blood-covenant et 
suiioiit (lu threshold-covenant, reffusion du sang de I’epousee est devenue 
la condition indispensable de la solidite du contrat conjugal et le ritees- 
senliel dont raccoinplissenienl devait appeler les dieux a se faire les ga- 
rants et les protecteurs de la noiu-elle alliance : de la I’importance capi- 
tale, attaciiee on taut de groupes ethniques divers ii la virginite des fiancees. 

Cette interpretation des « rites dii seiiil » que M. Trumbull nous 
donne poiii' une « induction » n'est a vrui dire qu’une conjecture et 
encore t'aut-il ajouter que c’est une conjecture qui est peu d’accord 
avec I’enseinble de nos connaissances sur la structure primordiale de la 
lamille. Elle exigerait : 1“ que le mariage creat toujours entre les deux 
epoux des liens permanents et durables ; 2° qu’il fut toujours considere 
com me ayant un caractere .'acre et une valeur religieuse; 3“ que la 
crojaiKe de la transmission du sang, de I’dme ou de la vie, comme on 
voudra, du pere aux enfants, fiit universe! lement repandue ; 4° que la virgi- 
nite fut universellement ou tres generalement exigee, cornme la condition 
meine qui seule pourrait faire valable I’union conjugale ; 5“ que toute de- 
floration d'une vierge creat entre elle et celui qui I’aurait defloree une 
union stable et une sorte de fraternite; 6° enfin, et comme consequence 
de ce qui precede, que la famille fiit toujours constituee sur le type patriar- 
cal et que les infractions a la tidelite conjugale commises par la femme 
oil par le mari aient le caractere d’une infraction a une loi religieuse, de 
la violation d’un tabou. 

Or, en fait, dans la majoritedescas, le mariage, aux premiers stades de 
I’eiolulion, se reduit a un achat, moyennant paiement en especes, en na- 
tui e uu en travail, de la femme a ses parents par son futur mari ; la femme 
n’a d'autre lien avec son epoux que de lui appartenir comme lui appartien- 
nent ses chiens, ses armes ou ses vetements ; elle continue de faire partie de 
son clan a elle el nulle communaute religieuse n’existe entre les epoux. 
Les rites d'linion n'interviennent que dans des formes assez recentes du 
mariage et alorsquedeja la conception de la filiation masculine aapparu 
et que la famille paternelle fend a se substitiier a la famille maternelle; 
jusque-la les ceremonies celebrees offrent le caractere de pratiques puri- 
licdtrices et preservatrices, destinees a ecarter les mauvais esprits a un 
moment oil un acte grave, une transaction importante va etre accomplie, 
ou bien ce sont des rites fecondateurs. L’idee n’apparait que tres tardive- 
ment d une transmission de la vie du pere aux enfants; nulle parente a 
I’origine n’existe entre eux, et le pere, en des socieles oii les regies d’exo- 
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gamie ne sont jamais violees et ou la conscience collective est ences ma- 
tieres d’une extreme rigidite, pent legitimement epouser ses filles et, en 
fait, les epouse quelquefois : des pratiques, comme la couvade, ont pre- 
cisement leur origine dans cette necessite d’etablir une sorte de lien 
magique entre le pere et les enfants et ejles datent de la periode de tran- 
sition entre la famille maternelle et la famille patriarcale. La virginite 
est loin d’etre exigee des fiancees dans tous les groupes ethniques; chez 
la plupart des peoples non civilises, nulle importance n’est attachee a ce 
que la jeune fille soit livree intacte a son epoux et une liberte sexuelle 
illimitee est laissee a la femme non mariee; le mariage avec les veuves 
ou les « divorcees » est d’ailieurs chose frequente et il est en tout assi- 
milable et assimile au mariage avec les vierges; il n'est pas rare de 
voir certains Peaux-Rouges polygames epouser simiiltanement une mere 
et ses filles *. En aucun cas, la simple defloration d'une vierge, en I’ab- 
sence de tout conirat civil ou religieux, ne cree de lien entre la vierge 
et celui qui Fa possedee; dans le mariage par capture, c’est la capture 
et non la defloration qui constitue le mariage, autrement dit I’appro- 
priation de la femme a un individu determine. Enfm, la famille pa- 
triarcale represente, comme lematriarcat complet, une forme domestique 
relativement recente et c’est a la structure de la famille maternelle, de 
la famille ou la mere et les enfants font partie, non de la parente, 
mais de la propriete du chef de la niaison, qu’il faut rapporter tous les 
rites dont on s’efTorce do determiner la primitive et ties lointaine ori- 
gine. L’infidelite de la femme ne constitue pas une faute envers les dieux, 
mais envers son mari seui, et des qu’d donne son consentement aux 
rapports sexuels de sa femme avec d’autres hommes, ils deviennent li- 
cites et, dans la plupart des cas, il est meme obligatoire pour Fepouse de 
se prefer aux de.sirs de ceux que son mari a acceptf-s pour holes ou a 
qui il lui plait de la coder temporairement. L’infidelite de Fhomme est 
d’ordinaire consideree comme u'ayanf aucun caractere, jo ne dis pas 
delictueux, mais meme blamable. 

En ces conditions, il sembie vraiment fort difticile de donner des fait.*' 
I’interpretation que Trumbull s’est cru autorise a en presenter. Le rule 
considerable joue par les organes sexuels, symholes et agents de fecondite, 

Ij L’indignation montree par I’epoux d.ins le cas oil il constate que sa jeune 
femme n’est pas vierge resulte, en noinbre de cas, du fait qu’elle lui a eto 
fiancee des sa petite enfance, et que, si elle a consent! a etre possedee par 
d’autres sans son consentement, une atteinte a ete ainsi portee a son droit de 
propriete. 
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dans les cultes des diverses divinites, nepeut infirmer la conclusion a la- 
quelle nous sommes conduit par I’examen des primitives institutions 
familiales. 

II est au reste, dans la premiere partie meme du Threshold-Cove- 
nant, bien des affirmations quisemblent hasardees et auxquelles seules 
I’habilete d’ari^umentation de l^uteur et I'abondante erudition dont il 
sait I'appuyer, pretent un instant un air de vraisemblance; il est 
aise de voir que Ijeaucoup des faits cites iie sent pas pertinents a la 
cause. M. Trumbull a tres beureusement presenle les textes nombreux 
qu’il a recueillis sur la coutume d’immoler pour honorer un hdte une 
victime sur le seuil de la maison, ou on lui fait accueil, et de marquer 
de son sang les montants et le linteau de la porte, mais il va vraiinent 
un peu vite lorsqu'il identifie le seuil avec I'autel familial. Il affirme du 
reste cette identite plutdt qu’il ne tente de la demontrer, et il de- 
meure. cependant, dans une situation ambigue : on ne sait en effet, a 
dire vrai. si, d’apres lui, I’autel est eleve sur le seuil en raison du carac- 
tere sacre du seuil. caractere qui decoulerait de I’assimilalion de la porte 
et de la femme, ou si le seuil est saint, parce que c’e.stle lieu oil norma- 
lement etait situe le foyer qui servait en meme temps d’autel familial. 

Il n’est pas certain d’ailleurs que les cultes dornestiques en tant que 
distincts du culte d-^s morts, aient le caractere primitif et I’extreme an- 
ciennele que leur attribue I’auteur, et, si les maisons ont precede les 
temples, il n’est pas prouve qu’elles aient precede les autels des dieux 
et les « lieu.x de sacrifice ». Il se pent done que le sacrifice du seuil soit 
un rite derive, un rite celebre a I’imitation des riles accoinplis pour le 
clan tout entier. Il implique d’ailleurs une demeure privea et person- 
nelle, une habitation close, ce qu'on ne rencontre pas che^ le.s peu- 
plades a un tree has degre de civilisation. 

M. Trumbull a demontre surabond.ammoat que le seuil etait par un 
grand nombre de peoples differents tenii poursainl. inviol.ibleet sacra ; 
il n’a pas demontre qu’il possadat primitivement ce caractere, et une 
signification tout autre que celle qu’il leur a assignee pent etreattribuee 
aux ceremonies accomplies a I'entree de la maison. Il e.st fort po.ssible 
qu’elles aient origiuairement pour role d’en interdire I’acces aux esprits 
malvedlants et de la Jiiettre a I’abri des malifices de.s atrangers ; s'il en 
etait ainsi.ilfaudraitreconnaitre que cesont les rite- s..nglants du seuil 
rites proteeteur.s. rites magiques dont raccornplissement oppose a I'in- 
vasion des dangers surnaturelsune infrangible ban idre, qui ont confere 
au lieu oil ils etaient celebres une particuliere saintete, qu’on ne pent 
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plus profaner sans crime. De meme, sion noue un blood-covenant avec 
I’hote, avant de lui donner acces dans lamaison, c’estpour n'introduire 
dans lademeureoii vit lafamilleet oii habitent ses dieux qu’un ami, qui 
ne peut plus user contre eux de dangereux malefices, un homme dont la 
volonte mauvaise a ete reduite a neant par I’accomplissement du rite sa- 
cie. — Si, de plus, comme M. TruihB'ull I’a montre, le foyer etait fre- 
quemmenl situe a I’entree de la butte, de la caverne et de la lente, la 
veneration respectueuse et afifectueuse, eprouvee pour le feu, a pu tres 
naturellement s’etendre a toute la region voisine et la faire plus sainte 
et plus redoutable encore. 

On conceit des lors que ce fut une coutume tres solidement enracinee que 
de ne pas marcher sur le seuil, d’autant que, pour rendre la barriere plus 
difficile encore a franchir pour les mauvais esprits, on enterrait des 
charmes sous lesoldela porte etonla mettait toutentiere sous la protection 
des dieux dont onaccrochait les idoles a ses montants. Et cela explique 
aussi la repugnance que Ton pouvait eprouver a faire passer les cadavres 
par ce passage sacre. II est enfin tres clair que, si un etranger touchait le 
seuil de ses pieds, le risque etait plus grand pour lui d’entrer en contact 
avec ce sol « faboue » que pour quelqu’un des habitants de la maison : 
on comprend des lors qu’il fallut faire passer la jeiine epousee par dessus le 
seuil en la levant dans les bras ; ce n’est qu’apres avoir pose les pieds 
sur le sol de la maison, qu’apres elre devenue la femme de son inari, 
qu’elle fait partie du groiipe que protegent les dieux insfalles a la porte 
et peut sans risciue avoir contact avec le lieu on ils demeurent. 

La coutume de faire des aspersions de sang sur les fondations d’un 
edifice ou d’y maconner un etre vivant se rapporte a des croyances ana- 
logues a celles qui s'expriment dans les rites du seuil, mais distinctes 
cependant : tantot c’est le desir d’attacher un esprit gardien ou protec- 
teur au monument qui en rend compte, tantot il s'agit d’un cbarme oil 
intervient directement la puissance magique 'du sang, vehicule de force 
et de vie, tantot enlin, on tente dedesarmerla rnal veillance oul ’hoslilite 
d’un dieu par un sacrifice propitiatoire. 

Quelle que soit I'interpretation qu’on accepte de cette saintete re- 
connue du seuil, ii faul remarquer d’ailleurs que les tres interessants 
chapitres consacres par M. Trumbull a la protection offerte par les di- 
vinites qui y resident aux suppliants, aux symboles du « covenant » at- 
taches aux montants de la porte, au role protecteur de la main sangimte, 
(toutos reserves fades sur la signification sexuelle que I’auteur lui at- 
tribue), garden! toute leur valeur. 
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Dans le chapitre ou M. Trumbull etudie les rites celebres au seuil 
des temples, bien des affirmations encore pretent a de nombreuses objec- 
tions ; la plupart des pratiques qu’il vise semblent beaucoup plutot des- 
tinees a interdiie faeces de I’interieur du temple aux profanes, aux im- 
purs, aux esprits dangereux et mediants qu’a honorer le seuil lui-meme 
et les dieux qui y ont leur dem^-e. Des textes memes qu’il a groupes 
ce qui ressort tres nettement, e’est que e’est fenceinte interieure du 
temple, le sanctuaire cache qui est, par excellence, sacre, que e’est lui 
dont fentree est jalousement defendue. Si les baptemes se celebrent au 
seuil meme de I’Eglise, c’esl precisement parce quel’enfant, qui va rece- 
voir le bapteme, n’est pas encore un chretien. La porte sans doute repre- 
sente parfois le temple tout entier, mais comme la voile represente le 
vaisseau, par une sorte de metonymie, et e’est d’ailleurs la partie que 
voyaient, que regardaient le plus, dansl’antiquite, les fideles : ils n’etaient 
pas admis dans le sanctuaire, demeure du dieu, mais regus a sa porte 
et ils sacrifiaient « in limine », parce qu’ils n’etaient pas de la familia- 
I'ite de fhabitant du lieu tres saint. 

L’assimilaiion faite par M. Trumbull entre la borne du domains ou la 
colonne qui marque la frontiers et la pierre du seuil semble un peu forcee, 
mais si nous I’admettions, notre these s’en trouverait confirmee, car ici 
les rites ont bien le caractere protecteur que nous disions plus haut. Leur 
r(Me est indeniablement d’empecher les ennemis, divins ou humains, de 
francliir les limites d’une propriete privee ou du territoire d’une tribu 
ou d'une nation. La comparaison avec les « tabous » melanesiens et 
specialement neo-caledoniens est ici particulierement instructive. 

M. Trumbull a consacre les chapitres v et vi de son livre au threshold- 
rovpnant dans I’Ancien et le Nouveau Testament. 11 a montre comment 
la connaissance que nous avons acquise des rites du seuil devait amener 
a modifier I’interpretation des passages celebres de VL' voile relatifs a la 
Paque; il semble avoir demontre que I’hebreu sap/i doit se traduire 
par seuil et non par bass'ni, que I’Eternel n’est pas represente comme 
passant devant les purte.s marquees du signe sanglant, mais en realitt' 
comme penetrant, en ijualite d’hote, dans les maisons que I’aspersion 
cruorique a fait entrei dans son alliance, landis qu’il envoie dans celles 
qui n’ont pas conclu le hlnod-roveiiant, son ange, messager de mort- il 
traite dans un paragraphe du symbolisine nuptial, tel que le revele le 
Cantique des Cantiques, et releve les allusions aux pratiques rituelles, 
etudiees dans son livre, qu'on pent retrouver dans I’Evangile, la littera- 
ture apostolique et les coutumes ebretiennes. 
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Dans le dernier cliapitre, M. Trumbull examine specialement ce qu’il 
appelle les perversions du rite du seuil : ce sent les cultes phalliques et 
d’une fajon generate le culte des organes sexuels auxquels il rattache 
le culte du serpent, symbole de Tunion de Thomme et de la femme, et 
qui constitue une sorte de triade fecondatrice avec Tarbre et le pilier. 

Dans I’appendice nous devons citer une tres interessante dissertation 
sur les comparaisons mystiques entrela porte et la femme, specialement 
sur celles que Ton trouve dans les ecrits talmudiques et rabbiniques. 

Le livre se termine par des index excellents et toute une serie de lettres 
adressees par des « specialisles» telsqueMM. Marcus Jastrow, Hilprecht, 
Hommel, Sayce, W. Max Midler, Tiele, Griffis, ^elle contient de tics 
curieux details sur les rites japonais],Brinton. Cheyne, etc. a M. Trum- 
bull, qui leur avail communique en epreiives tout ou partie de son ou- 
vrage. Ce soiit naturellernent siirtout des eloges qu'clles renferment ei 
partois enthousiastes, mais temperes cependant de quelques critiques 
dont I’auteur, semble-t-il,auraitputresutilemenl laireson profit. Comme 
le dit le professeur Sayce, « la nature humaine est complexe et nous sa- 
vons bien peu de chose encore de la primitive histoire de I'homme civilise : 
entre lui cependant et le sauvage,il y aun abime '■>. Ce sont la les veriles 
que M. Trumbull pourra mediler a loisir, et il ne devra pas negliger de 
s’informer entre temps de tout ce que nous pouvons savoir des non-civi- 
lises; e’est peu de chose, dit-on, mais ce peu de chose, il faudrait du 
moins le bien connaitre et on se mettrait ainsi a I'abri d’affirmatioas lia- 
tives et risquees qui deparent quelque peu ua livre oil s’allient a une si 
admirable familiarite avec les civilisations de I'anliquite tant de sagacite 
exegetique et de puissance de syntheseet d’invenlion. 

L, Marillieh. 


M. W. Funders Petrie. — Religion and Conscience in 

Ancient Egypt. Lectures delivered at University College, Lon- 
don. — Londres, Methuen et G% 1898. — In-8, 177 pages. 

M. Petrie a donne dans ce petit traite la substance des corns qu'il a 
professes sur la religion egyptienne a TUniversite de Londres. Il ne s’est 
pas borne a y exposer rapidement ses idees sur les dieuxou sur les cultes 
del’Egypte, mais ily est entre dans des considerations d'ordre general qui 
peuvent s’appliquer cgalement aux religions des antres peuples anti- 
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ques. Le tout fonne im ouvrage un peu brefparfois, mais instructif pour 
le public comme pour les eg^ptologues de profession. 

Le premier chapitre est un chapitre de principes, et il faut le lire 
avec attention, si Ton veut se rendre compte du plan suivi par I’auteur. 
M. Petrie rappelle qu’il est necessaire a riiistorien, ou simplement au 
curieux qui veut etudier une ci\‘iHfation aussi eloignee de la notre que 
I’egyptienne, de depouiller I’homme actuel pour entrer dans la peau 
de I’homme d’autrefois. II se demande ensuite ce que c’est qne la reli- 
gion ; les speculations au sujet [des divinites en constituent une partie 
seulement, mais Facte de foi en des ideesou en desetres dontl’existence 
ne peut etre prouvee par le temoignage des sens est le debut meme et la 
tin de toutes les religions. La notion de la morale n’en fait pas neces- 
sairement partie, non plus que le concept d’une adoration purement 
individuelle, qni n’a besoin pour subsister d’aucune manifestation exte- 
rienre ni du concours de nulle autre personne : elles supposent toutes 
Faction concertee de Fhomme sur Fhomme, et un ensemble regie de 
fetes, de prieres, de rites, qui mettent en mouvement la communaute 
entiere. L’intolerance n’est pas une consequence inevitable du sentiment 
religieux, mais, quand des races professant des religions differentes se 
penetrent ou se superposent par Fimmigration ou par la conquete, 
elles repugnent rarement a s’emprunter des dieux ou des dogmes : les 
Grecs descendus en L'gypte adorerent sans repugnance les dieux egyp- 
tiens,et lesKgyptiensde Fepoque thebaine construisirent dansleurs cites 
Ii's sanctuaires de nombreuses divinites syriennes. Le melange des races 
eritraine toujours le melange des croyances. et, m^me lorsque Fune 
de-; doctrines en presence semble dominer Fautre, elle n’arrive jamais a 
Fa-'servir completement. Nous voyons dans tons les pays comme deux 
editions de ce qui pretend etre une seuie et meme foi, Fune qui serf 
dans la maison et dans la vie de famille, Fautre iisifee ofticiel lenient 
sous la direction de FKtat. Cette divergence tient le plus souvent a ce 
(jue la religion d’Etat {>st une importation d'une race dominant actuelle- 
ment, tandis que la religion dornestique conserve une proportion tres 
forte d'elemonts app u tenant aux concepts des races anterieures : elle 
peut done nous servir comme de pierre de touche pour esiimer lVi"e 
relaiit de certains articles de foi. Ajoutons que souvent les vieilles races 
etles vieilles idees. ecrasi'es d’ahord et recouvertes sons les idees et sous 
les races conquerantes. tinissentpar se redresser ei par percer a travers 
la couche nouvelle; aiissi, quand on voit une croyance populaire gagner 
et se repandrepeu a p.ui aux depens des croyances officielles, peut-on 
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admeltre, sans trop de risque d’erreur, qu’elle appartient a un substra- 
tum anterieur d’idees et de populations. Or I’analyse anthropologique 
semble reveler I’existence, aux bords du Nil, de trois types au moins, le 
premier libyen et negre, le second asiatique, le troisieme pounite, c'est- 
a-dire originaire des contrees dela mer Rouge : on devra trouver dans la 
religion classique de I’Egypte des notion^et des formes correspondantes 
a chacun des trois elements de population differents. 

Ces points etablis, M. Petrie entre dans le vif de son sujet, et il y 
debute, comme il est juste, par un expose somrnaire de ceque pouvaient 
etre les religions populaires. Les contes lui servent a decouvrir I’idee que 
le peuple se faisait des pouvoirs qui I'egissent le monde, et ils lui 
montrent que les dieux ne sont ni tout parfaits ni tout puissants ; leur 
autorite est limitee par celle du destin et par celle de I'homme. Je me 
rappelle la surprise qui se manifesta parmi les egyptologues, lorsqu’il 
y a une vingtaine d’annees je fis remarquer que la magie et ses instru- 
ments divers, loin d’etre, comme on le disait, un developpement poste- 
rieur de superstitions inconnues aux temps anciens, representaient au 
contraire une conception tr^s archaique, el comme une des formes les 
plus vieilles des religions egyptiennes. L'idee quietonnait alors est pas- 
see aujourd’hui dans le courant, et c'est la magie que M. Petrie sent au 
fond et a la surface des croyances populaires. L'homme influe sur la nature 
et sur les 6tres qui peuplent le monde par des paroles et par des actes. Sa 
survivance, qu’on la considere comme un oiseau [ha] ou comme un double 
[kd). qu’on la suppose errante et libre, ou attachee a la momie et a la 
tombe, ne dure que par magie. Il est entoure ici-bas et ailleurs d’esprits 
ou de genies qui animent tous les objets, genies des arbres ou plus spe- 
cialement du sycomore, genies des animaux, taureaux, boucs, serpents, 
oiseaux divers, et les plus considerables de ces esprits, ceux qui sont 
vraiment les dieux majeurs, vivent comme les autres dans des corps de 
b6te. On possedait, pour se les rendre favorablesou pour conjurer leur 
malignite, des formules et surtout des talismans, des amulettes de 
mille especes. Et le peuple ne s’inquietait pas de savoir si toutes les 
crovances et tous les dogmes qui resultaient de ces concepts divers s’ac- 
coidaient ou se contredisaient I’un Taut re. G est encore un des points 
sur lesquels j ai insiste le plus, et dans mes ecrits et dans mes cours, 
que nulle religion, et 1 egyptienne, pas plus que les autres, ne s’embarrasse 
d admettre comme articles de foi des fails ou des conceptions qui semblent 
se combattre et s exclure mutuellement. Ainsi, en ce qui concerne les 
destinees ile la survivance humaine, trois theories etaient en presence. 
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celle d’apres laquelle lame ou le double continuait d’habiter la terre, 
celle d’apres laquelle I’ame ou le double vivait sous la protection d’un 
dieu, Osiris par exemple, dans un paradis particulier, d’ou elle ne sor- 
tait guere, celle enfin d’apres laquelle Tame ou le double se rangeait a 
la suite du soleil et voyageait avec lui autour du monde a travers le jour 
et la nuit. II semble que les gtas qui admettaient Tune de ces theories 
dussent rejeler les autres, et pourtant, en analysant les prieres les 
plus repandues sur les steles du second Empire tliebain, on y surprend un 
melange d’expressions tel, qu'il taut bien avouer que les memes gens qui 
s’accordaient un double enferme dans la tombe, se llguraient ausfii ce 
double comme vivant au loin dans les champs d’Ialou,etcomme naviguant 
le Nil celeste sur la barque de Ra. 11 n’y a pas a expliquer les fails ni a en 
concilier les donnees de facon a en ecarter les contradictions : il n’y a 
qu’a les constater, et a se rappeler que la masse des Egyptiens, comme la 
plupart des devots dans loutes les religions, croyait sans mediter sur sa 
croyance. Sans doute, il y en avail parmi eux que ces dissonances devaient 
blesser et rendre scepti<{ues, mais ceux-la ne nous ont point renseigne sur 
les solutions que leurs meditations leur avaient suggerees, et nous con- 
naif rions leurs theories qu’il nous faudraiten tenir compte comme d’opi- 
nions individuelles, n’ayant jamais exerce qu’une influence restreinte sur 
levol ution de la pensee religieuse en Egy pte. M. Petrie developpe assez lon- 
guement, dans son chapitre troisieme, cette idee, que tantd’egyptologues 
n’ont pu encore se rosigner a admettre, etilchercbeaplusieurs reprises 
I'originede ces bigarruresparadoxales. Il y reconnaitavant tout I'influence 
des races diverses qui peuplerent I’Egypte ; Hathor, par exemple, aurait 
ete introduite, a une epocjue relativement recente des temps prehisto- 
riques, au milieu d’un organisme religieux deja forme. Je pense, comme 
Petrie, ijue la question d'origine ethnique a eu grande importance, et 
j’ai reporte deja certains traits du mythed’Horus et de Set a I’invasion 
d’une tribu africaine en possession des metaux. Mais, je considere qu’il 
dedaigne trop les influences locales en tant que telles et independam- 
mentde toute question ethnique. Re terroir produit sur tout ce qui est 
humain des modifications dont on ne saurait trop tenir compte. Pour ne 
parler que de fails modernes, on voit quelles differences le changement 
de terroir a proJuites sur I’Anglo-Saxon, quand on compare ceque sont et 
le New-Englander des Etafs-Unis et I’Australien de la troisieme ou de la 
quatrieme generation ; le type physique de I’homme et surtout celui de 
la femme se sont transformes, et les modifications du type moral n’ont 
pa.s|ete moins fortes. .le tends a penser pour moi, qu'a part toute question 
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d’origine, les differences de terroir qu’on remarque entre les parlies de 
I’Egypte, sufflsent presque toujours a expliquer les [differences qu’on 
remarque, d I’epoque historique, entre les formes locales d’une meme 
divinite. 

Je n’insisterai pas sur les chapitres reserves a la mythologie et a la 
morale de I’Egypte : une analyse detailleft fti’entrainerait trop loin. Je dirai 
seulement un mot de I’etude que Petrie a consacree a I’examen de la con- 
science en general et deses operations. Entre autres preuves tangibles de 
la facon dont elle agit, il examine le jeu des restitutions d’argent volon- 
taires qui sont sifrequentes en Angleterre, — Conscience-Money , — et il 
s’ingenie a en deduire des consequences applicables au caraclere des 
figyptiens comme a celui de tons les peoples anciens ou modernes. 
L’idee est neuve et interessante : elle serait d’une exactitude reelle, 
si nous pouvions, a I’heure qu’il est, connaitre tons les motifs qui in- 
fluaient sur la conduite publique ou privee des hommes d’autrefois. Il 
est certain, en eftet, a qui a examine de pres la litterature et les monuments 
des dges pharaoniques, qu’un nombre assez considerable des res- 
sorts qui meuvent notre esprit ne jouaient pas encore chez les contem- 
porains de Kheops ou meme de Ramses II, et que d’autres existaient ijui 
se sont us^s chez les generations posterieures rien que par les progres 
matdriels de I’liumanite, qu’enfin ceux m^mes qui leur sont communs 
avec nous fonctionnaient souvent de fapon fort differente, plonges 
qu’ils 4taient dans un milieu different du notre. Pour ne prendre que le 
cas m6me invoque par M. Petrie, le contribuable egyptien devait Mre 
tente autant pour le moins que le contribuable anglais de frauder le re- 
ceveur d’impdts. Or I’impdt se payait en nature, en boeufs, en oies, en 
ble, et cela seul suffisait, en tenant compte de ce que M. Petrie nous dit, 
pour empecher toute restitution. Si en efiet, chez les Anglais, la restitu- 
tion se fait anonymement et souvent par sommes de 5 L. parce que le 
billet de 5 L. fournit aux consciences timorees I’un des moyens les 
plus commodes d’operer une restitution anonyme, on voit de suite que 
les facilites qui aident I’Anglais a- soulager sa conscience n’existaient 
pas pour I’Egyptien. Celui-ci, s’il avail voulu operersa restitution, n’avait 
pas la ressource de glisser un billet de banque dans une enveloppe. et 
d’expedier le tout par la poste de telle sorte qu’on ne sfit jamais I’ori- 
gine de I’argent ; le demi-bceuf ou le boeuf entier, la douzaine d’oies. les 
boisseaux de ble qui representaient sa faute, ne se pretaient pas a la res- 
titution anonyme, et a les aller remettre lui-m6me, il aurait couru le 
risque d’etre puni pour son delit passe plus que loue pour sa vert 
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presente. L’outillage des societes modernes favorise done le jeu des 
consciences modernes, et, pour juger, d’apres des precedes analogues a 
ceux dont il autorise I’emploi, le jeu des consciences pharaoniques, il 
faut, outre une connaissance approfondie de I’outillage materiel des so- 
cietes egyptiennes, une attention perpetuelle a ne jamais perdre de vue 
lecontre-coup qu'il repercutesur toutes les parties constituantes de ces 
societes. C’est un travail tres minutieux, trfe delicat, oil le moindre de- 
tail mal observe au debut ou meme au cours de I’etude pent produire 
dos refractions tres imprevues, et faire devier I’observateur jusqu'a Ten- 
trainer presque a Toppose du but qu’il souhaite atteindre. Je crois que 
M. Petrie a eu raison de signaler ce moyen de recherches aux egypto- 
logiies et plus generalement aux historiens des religions : je crois aussi 
que Ton aura raison de ne Temployer que rarernent et avec toute sorte 
cle precautions. 

En resume, le lecteur ne cherchera pas dans le livre de M. Pe- 
trie un Manuel de Religions ou de Mythologies egyptiennes : il n’y trou- 
verait rien de pareil. Il devra commencer par s'instruire ailleurs des 
noms des dieux principaux, de leurs figures, de leurs attributs, de leiirs 
parentes et de leurs alliances mutuelles, de leurs rapports avec Thomme 
et avec le mnnde, et de la nature de Thomme vivant ou mort : quand il 
aura des notions sur tous ces points, alors seulement Tusage du livre de 
M. Petrie lui sera profitable. Il y rencontrera des apercus vraiment nou- 
veaux sur Torigine de ces dieux, sur leur nature, et sur leur caraetbre 
reel, et il eprouvera en le fermant le regret de n'y avoir vu ([u’indiqnees 
a peine bien des idees qui gagneraient a eire developpees longuement. 

G. M.xspero. 


Leonard W. King. — Babylonian magic and sorcery, hi'mij 
«. thf ijrat/rrs of the hfl'iag of the li/ind d. The cuneiform texts of n 
group of If ah]! Ionian and Assijviaa i neantot ions and rnngical forimilm 
edited irith tranditercitions, trims/ations and full rorahulari/ from 
tablets of the Kinjnnjih coUertions preserre.d in the Jfritisk Museum. 
London. Luzac and L'’, IS'Jt;. — In-8, xxx-199 p., 70 pi. 

Les textes. pour la plupart inedits, que public M. King proviennent 
de la bibliotheque d’Assurbanipal, e'est-a-dire que, sous la forine oii ils 
nous sont parvenus, ils datent du milieu du mi" siecle avant Mais 
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il est certain que les originaux copies ou compiles par les scribes 
assyriens etaient d’origine babylonienne et beaucoup plus anciens. A 
I’exemple de M. Tallquist, qui avail deja public une serie d’incantations 
Maqlu [combustion), M. King a choisi parmi les nombreuses tablettes 
de Kuyunjik un certain nombre de textes religieux qui se rattachent, au 
moins par les caracteres exterieurs, a une meme famille. Toutes ces 
prieres se terminent par la formule INIM. INIM. MA. SU IL. LA ilu... 
(en assyrien amdt nU qati m ilu...) que M. Kind traduit par priere 
de I’elevation de la main au dieu. Cette classification n’a peut-etre pas 
toute I’importance que lui attribue I’auteur, et les subdivisions de la 
serie en prieres adressees a des groupes de divinites, prieres adressees 
a un dieu, prieres adressees a une deesse, etc. sont bien arfificielles, et, 
de I’aveu meme de I'auteur qui le dit en plusieurs endroits, M. King 
se repete volontiers, sujettes a revision. Mais on ne voit pas encore le 
principe dune classification vraiment rationnelle, et il taut du moins 
savoir gre aux assyriologues qui essaient de inettre un peu d’ordre dans 
les textes innombrables que nous livre le sol de I’Assyrie et de la Chaldee. 

M. King, d’ailleurs, a pu relever entre les prieres de I’elevalion de la 
main certaines ressemblances de composition. Elies se divisent ordinai- 
reinent en trois parties. La premiere est une invocation a la divinite 
nettement definie par son nom et ses attributs; puis le suppliant expose 
ses soufirances et sa requete, et termine enfin par un hymne a la gloire 
du dieu. Comme ces prieres etaient destinees a I’usage des parliculiers, 
elles conliennent en outre une formule qui devait mentionner le nom 
du suppliant et des divinites qu’il reverait specialement, et dont I’enu- 
merution achevait de le definir. Ordiiiairement les noms soiit omis dans 
les exemplaires types qui nous sont parvenus ; pourtant un double du 
n" 2 de M. King porle la mention d’Assurbanipal. Les prieres de 
I’elevation de la main etaient employees dans les cas les plus varies, 
pour conjurer les mauvais elTets d’une eclipse de lune, ou pour purifier 
le pecheur de ses fautes, pour guerir les maladies ou assurer la prospe- 
rite et le bonheur. Le rapprochement de plusieurs tablettes a meme 
permis a M. King de montrer le precede de composition ou plutdt de 
compilation qui faisait pa.sser un meme morceau dans les incantations 
adressees a des dieux ditlerenls et pour des motifs tres divers. 

Les prieres sont suivies, le plus souvent, par findication des cere- 
monies que le suppliant doit accomplir en les recitant ou avant de les 
reciter, et nous fournissent ainsi de precieux details sur lerituel assyro- 
babylonien. Cest ainsi que le rile dela corde nouee accompagne souvent 
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la priere : par une sorte de symbolisme naif, le charme etait cense agir 
aussi longtemps que la corde etait nouee. Malheureusement I’identifica- 
tion des substances dont I’emploi est recommande est souvent difficile 
ou meme impossible, et plus d’une fois M. King a renonce a donner 
une traduction suiviede cette partie des textes Mites par lui. 

Nous ne ferons pas ici critique de I’ouvrage au point de vue 
asayriologique*. II nous suftit d'avoir montre en quoi il interesse I’his- 
toire religieuse. Pourtant, en renierciant M. King d’avoir publie ces 
textes autographies avec beaucoup de soin, nous ne pourrons retenir un 
reproche. L’auteura trop chercbe a etre complet. Sur les soixante-deux 
nunieros qu’il nous donne, une bonne pari - aurait pu sans inconvenient 
rester inedite ; ce sont d’insignifiants fragments qui n’apprennent rien, 
ne contiennent pas quelquefois un mot entier. II n’etait pent- etre pas 
ties utile de donner une liste (p. 187) des portions de mots de lecture 
incertaine, et la liste des noms de nombre(p. 186) est certainement une 
superfetation. Pour la vaine satisfaction d’etre complet, M. King a fait 
grossir le nombre des pages et le prix du volume sans en augmenter 
I’interet. Le lexique m^me qu’il a joint au volume aurait gagne a etre 
reduit a une simple liste des formes et des racines nouvelles. 

V. SCIIEIL. 


A. E. Cowley et A. Neubauer. — The original hebrew of a 
portion of Ecclesiasticus (XXXIX, 15 to XLIX. 11), 

toijetlier ivilh iheearhj versions and an englisit Iranslalion followed hij 
the quotations from Ben Sira inrabhinienl literature, edited bq A. E. 
Cowley and Ad. Neubauer. WitkiAvo facsimiles. — Oxford, Claren- 
don Press, 1897. — 1^4“ de xlvii-41 p. 

Le plus ancien apocryphe biblique est, sans contredit, la Saqesse de 
Jesus, fils de Siracli, appele communement V Ecclesiastique. C’est 
I’ceuvre d’un Juif qui a vecu avant I’insurrection des Macchabees, c’est- 
a-dire dans le premier quart du n« siMle avant I’ere cliretienne. Si I’on 

1) Cette critique a ete deja faite par Zimmern dans Zeih. f. Assyr., XI, p 98 

2) V. p. ex. les nuraeros 17, 23, 26, 28, 29, 3i, 35, 36, 38, 39, 47- 
49, 51, 54-56. 
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excepte le livre de Daniel, c’est le seul monument de I’antique littera- 
ture hebraique auquel on puisse assignor une date quasi- certaine qui 
ne prete a aucune discussion. En tout cas, c’est le premier ecrit juif dont 
I’auteur se fasse connaitre, rompant ainsi avec une tradition consacree 
et qui fut suivie, malgre son exemple, par tous ses confreres pendant 
plusieurs siecles. ^ 

Interessant a ces divers points de vue — dont I’iuiportance n’a pas 
besoin d’etre montree — VEcciesiaslique ne I’est pas moins par sa 
morale et sa tbeologie, qui portent deja les traces de I’influence belle- 
nique. 

11 seiait pueril, a propos d’un compte rendu, de reprendre ab ovo 
I’etude de cet ouvrage gnomique et de faire parade d’une science que 
cbacun pent acquerir a peu defrais, en consultant le Manuel de Scburer. 
Une autre tacbe nous reclame qui offre par elle-meme un attrait plus 
vif. Void, en eifet, que I’original nous en est rendu en grande partie, 
original dont tout le monde soupgonnait la veritable nature, mais qu’on 
avail renonce a voir jamais reparaitre a la lumiere. Un document de 
cette epoque obscure, qui fut decisive pour I'bistoire de la pensee 
d’Israel, ne le cede assurement pas en prix aux inscriptions les plus 
fameuses exbumees en ces dernieres annees du sol de la Palestine. 

Comment il a ete tire d’un sommeil de pres de dix siecles, car son 
existence est attestee encore au x® siecle, c’est ce qu’il nous faut d’abord 
raconter, 

L’an dernier, Lewis et Gibson, ces doctes Anglaises qui ont 

deja tant merite de la science par leurs trouvailles fameuses, achetaient 
en Orient, entre autres fragments de mss. semitiques, un feuillet de 
papier qui n’elait plus qu’une loque, mais qui attirait I’attention par 
I’antiquite de I’ecriture et la disposition des lignes, Ces lignes, en effet, 
etaient constituees de deux bemisticbes, dont le deniier etait ferme par 
les deux points reglementaires qui terminent les versets de la Bible. En 
outre, les marges etaient remplies de notes semblables a celles de la 
Massore, qui indiquent des variantes ou des particularites grammati- 
cales. 

De retour a Cambridge, elles montrerent leur acquisition a M. S. 
Scbecbter, professeur d’bebreu rabbinique a I’Universite de cette ville. 
Quelle ne fut pas la surprise de notre savant confrere en reconnaissant 
dans ce lambeau de rnanuscrit un morceau de V E celestas tiqiw ! Le 
merite de cette decouverte n’elait pas mince, car tout semblait conspirer 
a rendre ces quelques lignes indechilfrables. Ce chiffon de papier, que 
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nous avons eu depuis entre les mains, est dechire, ronge par les vers, 
endommage de toutes les fapons ; I’to’iture, en beaucoup d’endroits est 
efiacee, comme si un marchand habile avail voulu la rendre encore plus 
venerable. En outre, les lefons qu’odrent ces quelques versets — quand 
ils sont lisibles — s'ecarlent tanl des anciennes versions connues, dont 
la grecque, comme on sail, est I’oeuvre du petit-fils du Siracide, qu'on 
pouvait etre tente de s’arreter aux premiers mots et de renoncer a toute 
idenfilication. 

M. Schechter publia ce texte dans V Expositor, avec une traduction 
et des notes oil les traductions grecque et syriaque etaient compares a la 
version hebraique. M. Schechter arrivait a cette conclusion que celle-ci 
differait a la fois de ces deux traductions, tout en s’accordant tantot avec 
Tune, tantot avec Tautre. II al'firmait neanmoins qu’elle representait 
bien I’original. 

Qnelque temps apres on apprenait que M. Neubauer, le celebre 
bibliothecaire de la Bodleienne, preparait, avec I’assistance de M. Cowley, 
son eleve et adjoint, I’edition de plusieurs autres chapilres du mSme 
texte, que M. Sayce avail rapportes du Caire. 

Cette circonstance curieuse etait une revelation : pour tons ceux qui 
sont au courant des precedes des marchands d'anliquites orientales, il 
etait evident que des malfaiteurs avaient arraclie ces morceaux divers a 
un meme manuscrit. II suffisaitd’enrechercher la provenance pour avoir 
des chances d’en retrouver d’autres. Trois personnes eurent alorssimul- 
tandment la meme impression : ces fragments avaient dfi 6tre derobes a 
la gueniza du Caire, c’est-a-dire a cet antique depot de mss. hors 
d’usage que conservait pieusement la communaute Israelite de cette 
ville et dont on soup?onnait depuis longtemps la richesse. Ces trois per- 
sonnes etaient M. Schechter, M. Neubauer et le signataire de cet 
article. M. Schechter, grace aux concours qu’il rencontra tout de suite 
parmi ses amis do Cambridge, put le premier mettre a execution le 
projet d’aller explorer cette gueniza. Les resultats de son expedition 
depasserent ses esperances, il obtint du President et du Grand Rabbin 
de la communaute Israelite du Caire I’autorisation d’emporter tout le 
contenu du depot. Dans ces monceaux de mss. de toute nature, qui 
remplissent actuellement un vaste hall de I’Universite de Carnbrid'Te 
figurent des documents du plus haul prix pour I histoire et la litterature 
juives, des palimpsestes contenant, entre autres, des extraits de la tra- 
duction d’Aquila, dont les seuls vestiges etaient jusqii’mi Iburnis par 
XHexapla d’Origene. L’attente de M. Schechter ne fut pas d6i;ue; au 
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fur et a mesure que s’operait le depouillement de ces richesses appa- 
raissaient de nouveaux fragments de Y Ecclisiastique hebreu. Actuelle- 
rnent, M. Schechter a en sa possession une dizaine de chapitres, qui, 
s’ajoutant a ceux d’Oxford, representent la moitie de I'ouvrage : ils 
paraitront dans le courant de I’annee 1898. Pour le moment, nous dis- 
posons des chapitres XXXIX, IS-XLIlT, 12. Ge sent ceux que viennent 
d'editer MM. Neubauer et Cowley, avec une traduction anglaise, et les 
versions grecque, syriaque et latine (la Vetus latina). Non contents 
d’avoir mis ainsi les savants a meme de proceder a des comparaisons 
nstructives, les editeurs ont encore, dans une introduction tres nourrie, 
ecrit I’histoire de Y E cclesiastique hebreu, dont les traces se suivent 
jusqu’au xi® siecle, pour tout a coup disparaitre, dresse la liste des cita- 
tions qui en ont ete conservees dans la litterature juive, decrit toutes les 
particularites grammaticales du texte. enfin, range par ordre alphabe- 
tique tousles neologismes ou termes de basse epoque qui s’y rencontrent. 
Comme on le devine, les editeurs n’ont pu arriver du premier coup a la 
perfection ; nous critiquerons plus loin des erreurs de diverses series : 
ceux qui n’ont point eu la peine de faire le gros oeuvre trouvent aise- 
ment a reprendre aux details. Mais il ne nous en coute pas de declarer 
que le travail des editeurs, auquel ont collabore divers savants comme 
MM. Driver et Stenning, merite les elogeset la reconnaissance du public 
savant. II faut avoir manie, comme nous I’avons fait, ces feuillets sur 
lesquels se sont acharnes tous les elements de destruction, pour se 
rendre compte des difficultes de la tache qu’ils ont su mener a bonne 
fin. 

C’est de cette publication qu’il nous faut raaintenant parler, en faisant 
ressortir la lumiere qui se degage de ce nouveau monument de I’antique 
litterature hebraique. 

Que ces chapitres soient bien I’original, c’est ce dont personne ne 
saurait douter. Pour Petablir, il suffit de confronter les versions grecque 
ct syriaque — dont derivent toutes les autres versions connues — avec 
I’hebreu. Dans toute traduction se glissent forcement des erreurs, 
resultat de fausses lectures, de meprises sur le sens des mots, etc. Or 
les deux versions, grecque et syriaque, fourmillent de contresens qui 
ne s'expliquent que par un mauvais dechiffrement de I’hebreu. 

Est-ce a dire que notre texte represente fidelement I’original? Il est 
trop facile de repondre a cette question. Quel est I’ouvrage ancien qui 
nous soit parvenu intact, sans les alterations de copistes ignorants ou 
trop savants? U Ecclesiastique hebreu n’a pas echappe a la regie : cer- 
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taines legons sont faufives el doiveat etre sacrifiees a ceiles du grec et du 
syriaque. Mais i! en est une preuve d&isive, qui merite de nous arreter 
quelques inslanis ; noire mss. est convert, aux marges, de variantes, 
relevees, comme nous I’apprend en propres termes I’annofateiir, sur un 
autre exemplaire. De ces variantes, les unes sont de simples coi reciions 
dues au scribe lui-meme, qui*5’apercevant d’une erreur, a mis a la 
marge la b eon exacte. Ces corrections se reccnnaissent a premiere vue 
(et nous reprocherons aux Miteurs de n’avoir pas indique d’uue maniere 
quelconque les notes qui ont ce caracteie, car ils ont ainsi induit en 
erreur les exegetes, qui out parfois table sur des leeons que !e scribe 
lui-meme declare fausses). Mais la plupart des autres sont de veritables 
variantes, variantes orthographiques, de sens et meme de disposition des 
versets. Tantot ce sont des mots, tantot des phrases eutiei’es qui sont 
differentes. Or, de ces doubles leyons, ks unes sont conformes a la ver- 
sion grecaue, les autres a celle de la Peschito. Conclusion : il existait 
deux recensions de VEcclhiasltquc, faites peut-etre par I’auteur lui- 
m6me. A ce titre, notre manuscrit esttres digne d’interet, il moutre que 
VEccUsiastique etait considere presque comme un livre biblique. Le 
soin avec lequel il est ecrit, la disposition des lignes en sont des preuves 
de plus, .\joutons, pour terminer ce que nous avons a dire du ms., 
que, s’il n’a pas ete ecrit en Perse, tout au moins i! a ete en possession 
d'un Juif de ce pays, car c’est en persan que sont redigees les notes du 
glossateur. Quant a la date, tout ce qu’on peut affirmer, c’est qu’elle 
doit 6tre anlerieure au xii“ siecle : on n'ignore pas que la paleographie 
bebraique n’est encore aujourd’hui qu’un mythe. 

La decouverte de I’original de VEcclesiastique permet tout d’abord de 
juger de la valeur des versions. Celle du petit-fds de I’auteur, que 
M. Scbiirer declarait encore une des meilleures de la collection des 
Septante, ne sort pas triomphante de sa confrontation avec son mo- 
dele. .\ssurement elle s’est corroinpue de bonne beure, nombre d'alte- 
rations se reconnaissent au premier examen, et ces alterations existaient 
deja au temps du traducteur latin et du traducteur de la Svro-Hexa- 
plaire. Mais ces reserves faites, il n’en reste pas moins que le Siracide 
n’a pas en vain, dans son introduction, invoque I’in lulgence, car il en a 
besoin. Vouianl serrer le texte de [res, il a fait de la phrase grecque 
parfois une enigme insoluble. Certains passages sont pour les hellenistes 
de veritables casse-tete. Gauche dans I’expression, il n’a pas ete plus 
adroit dans son intelligence du texte ; il commet des erreurs presque 
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incroyables, traitant parfois I'hebreu comme si c’efait du grec. voyant 
dans le status constructus un genitif comme en grec, supposant, con- 
(rairement aux regies de la syntaxe hebraique, que I’adjectif pent se 
placer avant le nom qu’il qualifie, confondant les mots qui somient a 
Foreille de la mtoe fa$on, ou les dechiffrant mal, faute d’y placer la 
vocalisation convenable, jouant avec*les particules, qu’il ajoute ou re- 
tranche a son gre, prenant des substantifs pour des verbes et vice- 
versa, etc. Et cependant, en certains passages difficiles, dont nous au- 
rions peine parfois a nous tircr, il troiive I’explication juste. C’est que 
ces passages sent ceux qui contiennent des neologismes : autant il est 
ignorant de la Bible et incapable de deviner le sens des expressions ou 
membres de phrase emprunfes a TEcriture, autant il rnontre de siirete 
dans I’interpretation des neologismes de mots et de syntaxe. Ce pheno- 
mene se comprend aisement : ces neologismes appartenaient a la langue 
du temps. Et Ton verra plus loin I’importance de cette conclusion. 

L’hebreu permet, en meme temps, de juger de la valeur des diffe- 
rentes recensions du grec : on reconnait bien vite que c'est le ms. 248 
dont Frilzsche a vante I’importance et qui a ete suivi dans la Polyglotte 
Complulensis qui a conservd les meilleures lepons. On voit, du nieme 
coup, que le copiste de ce ms. n’etait pass, comme le pensait Frilzsche, 
un savant corrigeant heureusement les textes qu’il transcrivait, mais un 
ouvrier intelligent disposant de bons mss. Comme cet exemplaire ren- 
ferme encore d’autres livres bibliques, il sera permis de tenir en 
serieuse consideration les variantes qu'il otire dans ces autres dcrits. 

Quoique preferable a toutes les autres copies, ce ms. ne laisse pas 
d’avoir conserve de nombreuses et etonnantes corruptions du teste; 
beaucoup d’entre elies se devinent au premier e.xamen ; mais il en reste 
beaucoup dont on ne s’explique pas la raison. 

Ces alterations sont anciennes, car el'es ont ete, en qutlqiie sortor- 
cristallisies parlavieille version latine (Veins //i?/»firi,qiii est anterieure 
au iv'^ siecle. Cette version naive a rencheri encore sur les contresens 
de son modele ; aussi est-elle souvenl une veritable logomachie. De 
rares indices sembleraient donner a croire que le traducieur s’est par- 
tois inspire de I’original hebreu ; mais il n’en est rien, car s’il avail .^u 
se servir d’un secours .semblable. il n’aurait pas commi.s les fautes im- 
pardonnables qui emaillent son teuvre. Ces rares variantes. analogues 
au texte hebreu. refletent done simplement les variantes du ms. grec 
siirlequel il travaillait. 

La version de la Peschitose distingue par divers carauteres de cel'e du 
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Siracide. Souvent elle reflete mieux I’hebreu, mais que d’erreurs en- 
core! Fidele, en general, et serrant letextede pres, parfois elle fait preuve 
d'une liberte extreme, au point de ne plus etre qu’un commentaire. 
Les suppressions ou omissions sont tres frequentes ; quelquefois elles 
semblent intentionnelles, le traducteur ayant ete effraye de la har- 
diesse de Ben Sira. On n’est meftie pas sur que toute la version soit 
due a une seule main. Ainsi, a partirducb. XLIV, elle affecteune liberte 
qui ne se montre pas au meme degre dans les cbapitres precedents. Le 
ch. XLIII, d’ailleurs singulierement ecourte, est traduit, non sur I’original 
mais sur la version grecque. Enfin, bien qu’il soit incontestable que 
I’aiiteur de cette version a travaille directement sur I’bebreu, parfois 
ses erreurs sont tellement identiques a celles dii grec, qu’il faut suppo- 
ser que la Peschito a ele revisee partiellement plus tard avec le secours 
de sa devanciere. 

II existe une autre version syriaque, qu’a edilee Ceriani, la Syro- 
Hexaplaire. On salt qu’elle n’est qu’un decalque du grec. Les preuves 
abondent dans la partie de VEcclestasiique dont nous nous occupons en 
ce moment. Cette version ne peut done etre utilisee que comme con- 
trole de la grecque. 

Ces resultats ne manquent pas d’interet pour les specialistes qui se 
vouent a I’etude des versions de la Bible. Mais, sans aucun doute, ils ne 
sauraient egaler en importance les consequences qu’il est permis de 
tirer de noire texte pour I’histoire de la langue et de la litterature bi- 
bliques. 

On salt que V Ecclesiaslique est le seul document qui nous fasse con- 
naitre I’etat du Canon biblique au ii" siecle. ].,es ebap. XLIV et suiv. 
sont une sorte d'Histoire sainte qui embrasse tous les recits contenus 
dans la Loi et les Propbetes. La traduction grecque avait deja permis 
d’y decouvrir les renseignements suivants : a I’epoque de I’auteur, les 
livres de Daniel et d’ Esther n’exislaient pas ou etaient inconnus, Ben 
Sira meme parait ignorer I’existence et de Daniel et de Mardoebee. 
D’autre part, comme le declare nettement le petit-fils de I’auteur, la 
Loi et les Propbetes etaient deja constitues en corps. Est il possible, 
aujourd’hui que nous avons justement I’original de ces cbapitres, 
d’aller plus loin et de reconstituer avec plus de precision le Canon de 
I’epoque ? C'est ce que nous croyons. 

Pour le Pentateuque, personne n’a jamais doute qu’on le possedat en 
enlier alors. Pour les Propbetes, void ce que nous apprend VEcclesias- 
tique bebreu : le livre d’Isaie, tel que nous lepossedons, etait tout entier 
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deja attribue au prophete de ce nom ; c’est le meme Isaie qui intervient 
dans I’histoire d’Ezechias et qui annonce a Israel la comolation. Le 
livre d’Isale etait suivi du livre de Jeremie, puis de celui d’Ezechiel. 
Apres ceux-ci venaient les Douze Petits Prophetes. C’est precisement 
I’ordre dans lequel sont classes aujourd’hui ces livres dans la Bible 
hebraique. Bienplus, la collection de? « Douze Prophetes » portait deja 
ce litre. Le Canon de cette partie de la Bible etait deja si bien constitue, 
que le livre de Malachie renfermait deja les deux derniers versets 
relatifs au retour d’Elie, Or, il est indeniable que ces versets, etrangers 
par leur contenu au livre de ce prophete, y ont ete ajoutes lorsque le 
Canon des ProphMes etait clos. 

Pour les Hagiographes, les renseigneraents ne sont pas moins pre- 
cieux. Les Psaumes etaient attribues a David ; Job, Ezra-Nehemie, pro- 
bablernent le Cantique des Cantiques et les Proverbes, attribues a 
Salomon, etaient consider^s comme livres saints. 

Bien plus, I’auteur, qui aime a piller ses devanciers, a compose une 
veritable mosaique dans laquelle entrent laLoi, les Prophetes (en gros), 
particulierement Isaie, les Psaumes, utilises rneme dans les parties les 
plus recenles. Job, dont il fait un usage extraordinaire, les Proverbes, 
cela va sans dire. Jusqu’ici il n’est pas encore possible de s’assurer s’il 
a exploite le Cantique des Cantiques et les Lamentations. Pour I’Eccle- 
siaste, les rencontres ne sont pas rares, sans qu’il soit possible de deter- 
miner lequel des deux ouvrages est anterieur a I’autre. Les quelques 
points qui pretent a des rapprochements, si on voulait s’en servir, sem- 
bleraient plutot faire croire que I’Ecclesiaste est anterieur a I’Ecclesias- 
tique. Mais il est plus prudent de s’abstenir de toute conclusion a cet 
egard. 

La Bible de Ben Sira etait-elle celle que nous a conservee la Septante 
ou la Massora ? La solution de cette question est celle que pouvaient 
pressentir tous ceux qui ont etudie quelque peu la Bible. D’une part, 
VEcclesiastique a des lefons semblables a celles de la Septante, mais 
plus souvent encore, elle est conforme a la Massora, contrairement a 
la version grecque. Detail digne d’etre note, certains keri kr.iib, c’est- 
a-dire certaines lecons qui se lisent autrement qu’elles ne sont ecrites, 
existaient deja. Ces conclusions donneront a reilechir aux critiques qui 
vont jusqu’a descendre au up et meme au ii® siecle, non seulement la 
composition de la plupart des Hagiographes, mais meme celle de cer- 
tains livres des Pi'ophetes. 

Ces conclusions sont encore corroborees par I’exarnen de la langue de 
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notre Ecclesiastique, et c’est en cela surtout que la decouverte de nos 
fragments offre un interM hors de pair. II est visible que I’auteur s’est 
applique a imiter les anciens poetes bibliques, tout ce qui constitue le 
style poetique, division du vers en deux hemisticles, parallelisme, sup- 
pression des pronoms relatifs, de certaines prepositions, de I’article. Seu- 
lement on ne s'avise pas de tout^ ^a pensee hebra'ique avait trouve dans 
sa forme poetique le vetement qui s’y ajustait exactement ; quand le tour 
de I’esprit changea, ce vMement craqua. Or, a I’epoque de notre auteur, 
I’influence de rhelienisme s’etait deja fait seatir et avait habitue la pen- 
see a des exigences nouvelles. Tout nourri que soit Ben Sira de I’Ecri- 
ture et malgre son desir de couler sa poesie dans le moule biblique, il 
n’a pu s’empecher d’y introduire, non seulement des nouveautes de 
style, mais encore des constructions de phrases inconnues a l ancien 
hebreu et analogues a cedes du grec. 

Autre rernarque analogue et plus instructive encore ; ce n’est pas 
seulement les tournures qui ont. relalivementa la Bible, un airmodernc. 
mais c’est surtout le vocahulairc. 11 est visible egalement que Ben Sira 
s’est applique a imiter ses inodeles dans le clioix des expressions; e’es 
ainsi qu’il s’est interdit tout vocable d’origine grecque. Par centre, les 
neologismes abondent. Si ces neologismes etaient simplement des ara- 
maismes, il n’y aurait pas lieu d’en tenir compte; rauteur n’avait pas 
de raison de s’en defendre puisque les livres bibliques en portent de 
nombreuses traces. D’ailleurs, ils etaient entres dans lalangue littcraire 
du temps. Mais ce qui distingue ces neologismes, c’est qu’ils sont deja 
des rabhinismes, c’est par la langue de la Mischna qu'il faut expliquer 
nombre de termes qu’il emploie. 

Or, la plupart du temps, ces tournures nouvelles et ces neologismes 
sont compris par le petit-fils de I’auteur. Tandis que celui-ci se trompe 
facilement sur les expressions empruntees a la Bible, parce qu’il n’est 
pas savant, il interprete exactement ces nouvelles manieres de parler. 
Et cela pour une raison fort simple : e’etait la langue du temps. Or, 
dans les livres les plus recents de la Bible, merne dans I’Ecclesiaste, si 
les nrnmaisincs ne sont pas rares, les rabbinismes font cumpleternent de- 
faut. 

La conclusion s’inipose. 

Evidemmentle style n’est pas uncriterium infaillible pour la dated’un 
livre, les archa'ismes peuvent Mre voulus, et ce n'est pas parce qu’une 
oeuvre semble s’eloigner du type que nous considerons comme classique 
qu’elle a vu necessairement le jour a une epoque relativement recente. 
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Aussi ne tirons-nous pas parti du veritable etdt de decadence que pre- 
sente i hebreu de V EccUsiastisque, decadence si manifeste qu’au premier 
abord on crie a rinauthenticile de nos fragme.ds. Mais nous sommes 
autorises k nous appuyer avec assurance sur les nouveautes que nous 
avons signalees pour en conclure qu’elles sent caracterisiiques de la 
phase de developpenaent a laquelle etwt parvenue la langue hebraiqua 
dans les cercles lettres an commencement dun® siecle. 

Pense-t-on que les ecrits bibliques aiiraient, par un miracle unique, 
echappe a cette pression de la langue contemporaine, et que leurs au- 
teurs auraient exerce sur lour x'ocabulaire une surveillance assez infati- 
gable pour ne jamais 6tre pris en faute? Les &rivains ont-ils le senti- 
ment assez net des particulanlfe qui distinguent la langue de leur temps 
pour s aviser m^rae de ces scrupules? Qu’un de nos contemporains s’in- 
genie done a copier la langue du xva® siecle : il pourra en reproduira 
des terraes, des tournures, la syntaxe ; mais, quoi qu’il en ait, il ne lais- 
sera pas d'inserer dans sa phrase des expressions qui n’appartiennent 
qu’au XIX siecle. 

Nous depasserions les limites assignees gen^ialement ^ uu comple 
rendu si nous prolongions cette etude. Nous avons deja dit tout le bien 
que nous pensons de I’ceuvre de MM. Neubauer et Cowley. On ne sau- 
rait Irop les feliciter de cette edition, qui demandait des qualites diverses 
rarement unies. Ayant repris nous-mcme I’examen du ms., nous 
avons pu nous assurer de la con.science, de la probite et de la rigueur 
scientitique dont ils ont fait preuve et dans le dechilTrement et dans I’in- 
teipretation du texte. Il est facile aceux qui beneficient de leurs efforts 
de rectifier ou de critiquer certains details, mais les editeurs pourront 
dire avec Samson : «. Si vous n’aviez pas laboure avec ma genisse, peut- 
etre n auriez-vous pas trouve I’enigme ». Les menues observations que 
nous allons maintenant presenter n’ont il'autre objet que de lemoigner 
du soin avec lequel nous avons etudie leur travail ; elles n’attenuent en 
rien I’estime et la reconnaissance que nous nous plusohs a leur vouer. 

Nous n’acceptons pas toujours leur dechiffrement de I’original. Ainsi : 

-\XXIX, 15 c. Les editeurs lisent iSjT « et des instruments de 

cymbales ». Or, il serait etrange que le nom de « cymbale » etant celui 
d un instrument special, I’auteur eut mis « et des instruments de ». Ce 
ternie appelle necessairemeni un nom plus general ou tout autre chose 
qu un instrument de musique. D’autre part, ie manuscrit ne porte pas 
trace, apres I'la, d'un □. En fait, il faut lire ■ryiyz “j”! et tonte espece 



436 


REVUE DE l’hISTOIRE DES RELIGIONS 


de. Le dernier mot est en elat d’annexion, il doit done Mre suivi d’un 
nom. On distingue, en effet, le trait d’un f , qui peut etre le commence- 
ment de ou de piais « chant, musique ». — Ibid., 32, inaX’nn. H 
n’y a surement pas de i' et avant le 2 il y a le restant d’un 3 . Nous lisons 
insaa'nn « je me suis arrete ». — ■ XL, 6 , pinS « pour la loi », lire piiS 
« en vain, pour rien », leyon atl^tee par le grec. — 29 d, la glose mar- 
ginale n’estpas ai"i^ « entrailles » avec une mater lectionis incorrecte, 
mais Ce terme, il est vrai, ne cadrerait pas bien avec le contexte, 

mais il faut remarquer que tres souvent le glossal eur, dans son souci de 
I’exactitude, a note meme les variantes denuees de sens. 11 en faut dire 
autant de la variante du vers. 30, qui doit se lire pinca et non pin^n 
comme dans le texte. — XLI, 6 h, [i]vTi... Les trois points indiquent 
qu’il y a place pour trois lettres. On est done tente de supposer « et 
avec sa posterite ». L’hebreu s’accorderait ainsi aveclegrec et le syriaque. 
Malheureusement la ligne commence surement par n (et non ii). — 21, 
b, lire [niilnn^: et non fmzjCn'S- — 20 , glose, au lieu de vjnnnn, lire 
— 23 b, la glose marginale n’est pas enais no h'j. — 

XLIl, 5 b. Les 4diteurs ont lu : -jz IZV tiniZ'Z « [n’ayez pas honte] 
de frapper I’esclave trompeur d. Le texte est en cetendroit presque illi- 
sible, le deuxieme mot n’ayant plus que des fragments de lettres et les 
derniers etant encrasses. Les editeurs se sent guides, dans leur dechif- 
frement, sur la glose mai^inale, qui, en regard de vnon porte « correc- 
tion D, etsur le grec, qui dit : -/.a; cV/.sty; i:jvr,pw rXsjpiv « et au 

serviteur mauvais d'ensanglanter une cote ». Dans ce cas, I’auteur ou 
un copiste aurait employe un mot syriaque •iinz:Q en lui conservant 
meme sa forme speciale, sans I’liebraiser ou Tarama'iser a la maniere 
juive. C’est deja une raison pour douter de I’authenticite de cette legon. 
Mais il y a plus, le manuscrit porte surement a la fm du vers un 7'escb et 
non un dalet,'et au lieu de -jz « trompeur », il faut lire nan « mar- 
chand );. Le grec n’est done plus d’aucun secours pour I'explication de 
cette enigme. Ensuite, au lieu de « serviteur » on distingue plutot 
■i:C'z « vente », et, au lieu de n'il'Z'Z qui renferme le mot « gain ». 

Si Ton suppose que la premiere ou la seconde lettre est une dittographie, 
on obtient ainsi cette phrase lAn irzc iTi'zCJZ) Vj' « (n’aie pas hontei du 
gain de la vente du marchand ». Get hemistiche ne correspond plus a 
5 4 du grec, mais a 5 ; r.tp\ xz\-xoipz-j r.zizibip -/.x’ Ip.r.zpm. Reste a expli- 
quer la variante « correction r. Si cette lefon n’est pas une faute 
pour nnrz « excedent, benefice », it est loisible de supposer que le glos- 
sateur a consigne ici une lecon qui se rapporte a un hemistiche passe 
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par notre texte et qui en grec est ainsi congu : -/.a'l ts/.vwv 

« et de la correction des enfants... ». On voit par cette discus- 
sion le soin qu’exige le dechiffrement de ces fragments, par endroits si 
endommages. — 10 c, ne pas lire ntn-j 'x, mais n'ns bx- — ^ En travers 
de la marge, se lisent quatre versets mal ecrits. Au lieu de 
nous lisoas '’JT\ '3 = b'wQ 'jS « wdc peur qu’elle ne fasse de toi 

un objet de raillerie ». — 11, au lieu de nous lisons 

.•.' 2 .pn,.S...b...., que nous restaurons ainsi : apn “nSTi^ b“ 

« Mon fils, fais bonne garde autour de ta fille ». — A la marge^ nous 
ne voyons pas mais 13 precede d’uue lettre devenue illisible. — 
21 c, on voit la queue d’une lettre finale, qui doit etre xb)- — 

23, marge. II y a surement aipn et non □tpi. — 24 b, [xJVilf convieridrait 
bien au contexte, malheureusement il y a puis une lettre indecliif- 
frable. Impossible de deviner quel etait ce mot. — XLllI, 7 b, au lieude 
n y, nous lisons « son createur ». — 23, lire pic-“'i] ou picpi]. — 
30 c, i^ibnn etnon i 2 ibnn- — XLIV,15, nzcn etnon 3 ‘ 2 rn. — XLV,3, 
■in['3] et non m. — 13. Le texte porte . . .b. ’ ..S ; apres le yod il n’y a pas 
place pour nn, lire rjsb. — 13 6 , ... bfxlbh]. H y a plusieurs lettres 
avant b et il faut probablement lire . . . xlS [□ibiiyw'i’i- — 20 , on voit le 
du premier mot, a lire *][DVi]. — 20 c, au lieud’un i il y a un n au com- 
mencement de la ligne: [niOTiln. — 23 6 , lirebln: -"nniset non ,■!» 

— XLVI, 13 e, [n3~l2, et non [x''2]3- — 15, tL’hx-j? et non ’Jiip. — 
XLVII, 9, on voit assez bien, a la fin : nitM. — 12, ‘Tiivil et non 
]’N aVbiL'i'j. — 22 d, au lieu de ■ii2n[LS'"], I’zr^n'x yTn]. — XLVIII, 3 b^ 
lire mr.x nbu. — 12 d, □in£‘'Cb au lieu de Tnb;i. — XLIX, 7 c, on ne 
voit pas Tynbi, mais [zi^tunb'- —10, □n[nn:3 nnjia, et non 
il n’y a pas place pour un si grand mot. — Disons que plusieurs de ces 
corrections ont ete faites de son cote par M. Smend. 

La traduction est generalement exacte, mais, le texte offrant parfois 
des difficultes inextricables, il n’est pas etonnant que nous ne soyons pas 
toujours d’accord avec les editeurs sur leur interpretation. Il serait trop 
long et sans interet d’enumerer les cas ou nous ne nous rallions pas a 
leur interpretation. 

Les editeurs ont eu I’heureuse pensee de placer sous le texte hebreu 
les versions gracque et syriaque. Mais, au lieu de choisir, pour le grec, 
I’edition de Fritzsche, qui est excellente, surtout avec les variantes dont 
elle est accompagnee, ils ont pris celle de Swete, qui fournit des legons 
deplorables et une mauvaise coupe des chapitres et des versets. Quantile 
de contresens du grec disparaissent si on se reporte it la premiere et sur- 
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tout aux variantes tirees du manuscrit 248 qui a servi a Fedition de la 
polyglotte Cornplutensis. 

Enfin, pour lesyriaque, MM. C. etN. u’ont pas loujours indique exac- 
tement la concordance avecl hebreu. parce qu’ils s’en sont fies aveugle- 
ment a Paul de Lagard^. Ainsi XXXIX, 'lo c, wnri-rna nn”i‘3J i;q, qui 
se rapporte au verset precedant ; XLI, ^ b kQ h] XLII, 20 b, 
doit etre rattache au verset suivani ; XLV, 7 c correspond a 7 cl. 

Israel Levi. 


Alexius Benedek. — t) Magyar mess-63 mondavilag (Tresor 
des raythes et des contes hongrois). — Cinq volumes, de 486. 489, 
480, 480 et 304 p. — Budapest, Athenaeum, ISOi-OG. Avec de nom- 
Lrcuses illustrations dans le texle par Jules Szechy. 

Alexius Br .nedek. — 2) A magyar n6pkoelt^s gyoengyei (Les 
Perles de la poesie populaire liongroise). — Ihidcm, 1896, 320 p. 

B. Munkacsi. -- 3) Vogul n6pkoeltesi gyujtemeny (Recueil de 
pOL'sie pojiiilaire vogoule). — (Juatre volumes de 172, 43J. 537 et 4i0p. 
— Budapest, Academie, 1892 97. 

Lorsque, au i.v' siecle de notre eiv, les llongrois firent irruption en 
Europe et s’etaldirent dans la plainesituee entre le Danube et la Tisza, 
ils efaient en<ore paiens. Un dcmi-siecle plus tard des missionnaires 
italiens et allemands commencerent I’oeuvre de la conversion. Longtemps 
les Magyars opposerent une resistance, plutot passive, a ces tentatives. 
Sans mai tyriser les apotres, ils conservaient leurs anciennes coutumes 
religieuses. Mais lorsque, en I'an 1000, le piemier roi hongrois saint 
Etienne, recut du moine d’Anrillac, Geibert, devenu le pape Sylvestre II, 
la couronne et le titrede roi apostolique accompagnes d’une missive tres 
tlatteuse, I'u'uvre de la conversion fut poursuivie d’en haut avec une 
telle energie et une telle suite que bienlot il ne restait que le souvenir de 
I’ancienne religion magyare. Mais de meme que Charlemagne ne put 
abolir toutes les traces de la mvthologie germanique, saint Etienne et 
ses successeurs ne purent aneantir du coup toutes les coutumes religieuses 
que les ancetres avaient apportees de la mere-patrie. La, entre I’Oural 
et le A^olga, encore plus loin dans le DagheMan. jusqua la frontiere chi- 
noise, setendait la grande faradle ougrienne dont les Magyars n’etaient 
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qu’une tribu. Leur mythologie simple se reflete encore dans les chants 
des Vogouls et dans I’epopee finnoise, le Kalevala; mais merne dans les 
recits fabuleux des premiers cbroniqueurs hongrois du xiii' siecle, on 
trouve des traces de I’ancienne tradition. II faut cependant avouer que 
ces traces ne suffisent nullement a reconstituer I’ancien Olympe hon- 
grois. On pent meme se demander s’il y a*»ftoyen de donner im ensemble 
net et precis des croyances des anciens Magyars, a I’aide des documents, 
des legendes, des us et coutumes. Un savant eveque, Arnold Ipolyi, I'a 
tente pour la premiere fois en 1854, mais son livre Magyar Mytholonia 
eut un sort singulier. D’uue part le clerge vitde mauvais ceil I’appari- 
tion d’un ouvrage qui aurait pu eveiller quelques regrets dans Tame des 
Hongrois, d’autre part une critique assez severe d'Antoine Csengery 
demontrant Finfluence par trop manifeste des theories de Grimm, deci- 
derent Fauteur a le retirer. On en trouve a peine aujourd’hui un exem- 
plaire'. Ce travail a donmi neanmoins le Imanle aux eludes sur la mytho- 
logie magyare. Les jeunes philologues, ethnograplies et folkloristes, tout 
en trouvant qu’il est beaucoup trop tut pour reconstituer de toute piece 
Fedifice, se contentent de reunir les materiaux. L’essai de Kandra Kabos 
qui aurait meme voulu introduire, grace a sa Mythologie magyare (18971, 
ces 4tudes dans les lycees, n’excite que Fironie des savants, fcelon eux, 
il faut appliquer a ce travail les methocles suivies dans 1‘explication de la 
mythologie aryenno, sans leur emprunter trop, comme Fa fait Ipolyi, 
mais comparer surtout dans tons ses details le folklore des Finnois, 
Lapons, Vogouls et des nombreuses peuplades ougriennes (Cseremisz, 
Votjak, Zitrjen, Mordvin) qui vivent dans Fempire russe, tant en Europe 
qu'en Asie, avec le folklore hongrois. L’erudit Ferdinand Barna a publie 
dans les Memoires de I’Academie plusieurs travaux (Les divinites des 
Mordvins, Les principales divinites inagynres, Les cerenionics des sa- 
cri/ices chez les Hongrois, La religion des Votjaks] qui sont autant de 
contributions importantes a ce grand edifice. La Societe ethnographique 
fondee en 1889 et son organe ; Etlinographia la revue philologique : 
Nyelvor, recueillent les materiaux. G’est a Faide de ces publications et de 


1) D'apres une note inseree dans la derniere livraison (juin-juillel) tie la Revue, 
phitol'iijique de Budapest, le petit nombre des exemplaires tires (300) serait la 
cause de celte rareie. 

2) Voy. la Revue, juiliet aoul t894. Cette Societe edite, outre la revue, les 
Nvprajzi fuzete.k (Eludes ethnographiqees) doiit qualre livraisons out paru jus- 
qii’ici. 
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celles que nous annongons aujourd’hui qu’il sera possible d’ecrire une 
mythologie hongroise qui repondra aux exigences de I’erudition. 

1 ) Les cinq volumes de M. Benedek, une des plus belles publications que 
le Millenaire ait produites, contiennent presque tous les contes hongrois. 
Certes, il y en a dans le nomtfl-e qui peuvent etre attribues a I'influence 
germanique, mais meme dans ceux-ci les elements vraiment nationaux 
ne rnanquent pas. Le plus grand nombre est d’origine magyare et 
montre des traces nombreuses de I'ancienne mythologie, ne fut-ce que 
dans les noms des personnages. D’autres ont ete utilises par les poetes 
magyars, comme Jean Arany, Tompa, dans leurs epopees et contes. 
Partout nous voyons une imagination bardie, mais que le caractere 
sobre du peuple retient dans les limites voulues, un humour abondant 
et sain, des tours heureux et comiques. Peu de contes blessent la pudeur 
ou le sentiment moral ; tous se distinguent par une composition savante, 
de sorte que le collectionneur n’a qua leur donner la forme litteraire 
pour en faire des morceaux poetiques. M. Benedek s'occupe depuis long- 
temps de ces tresors populaires; pour ce recueil il n’avait qu’a puiser 
dans ses propres publications, mais il a utilise aussi celles d'Erdelyi, de , 
Kriza, de Kalmany, de Gaal et de beaucoup d’autres. Nous regrettons 
qu’il manque une etude d’ensemble sur les contes que I’auteur aurait 
pu mettre en guise d'introduction en tete de son ouvrage. 

2) Les Perles de la poesie populaire hongroise contiennent les plus 
belles poesies que I’amour, le vin, la patrie, la foret et la plaine ont 
inspirees au peuple, puis plusieurs ballades et romances. Ce livre n’a 
pas la pretention de rivaliser avec les recueils de poesie populaire en- 
trepris par la Sociele litteraire Kisfaludy des 1843, et qui comptent 
six volumes, dus a Erdelyi, Gyulai et Ladislas Arany. Cette derniere 
entreprise est aussi importante au point de vue du folklore, qu’au point 
de vue litteraire, De meme que la poesie populaire allemande, etudiee 
avec beaucoup d'ardeur par Herder, a inspire a Goethe ses plus belles 
poesies et devint ainsi une fontaine de Jouvence pour la litterature alle- 
mande, le recueil d’Erdelyi a ouvert de nouvelles voies dans la poesie 
hongroise. Petadi, Tompa, Arany, Coloman Toth y ont nuise leur inspi- 
ration et le courant populaire et romantique qui caraclthise la plus belle 
periode de la litterature hongroise ( 1844-ti7; est dii en grande partie a 
Pinteret qu’on commencait a porter a la poesie populaire. On y parle 
souvent du « Dieu des Magyars » a la fois clement et terrible et qui 
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sembla etre une reminiscence de I’antique religion conservee malgre le 
christianisme ; mais a cote de ce Dieu, on trouve aussi la Vierge, pa- 
tronne du pays. 

3) Les livres de M. Benedek s’adressent surtout an grand public et a 
la jeunesse. Les travaux de M. Munkdcsi jdites par I’Academie ont un 
caraciere plus scientique. Munkacsi, directeur de VEthnographia, s’oc- 
cupe, depuis quelque temps, en outre de ses travaux linguistiques tres 
remarquables, du folklore des Vogouls, peuplade qu’il a visitee dans 
plusieurs de ses voyages. Le premier savant hongrois qui ait reconnu la 
grande utilite, voire la necessite, de connaitre la langue et la poesie po- 
pulaire de ce peuple, parent des Hongrois, etait Antoine Reguly (1819- 
1858). Les recherches linguistiques et ethnographiques qu’il fit dans 
rOural et aux bords de la Baltique ont une grande importance pour la 
grammaire comparee des langues ougro-finnoises et pour I'ethnographie. 
Ses manuscrits achetes par I’Academie furent deja, en partie, utilises 
par Paul Hunfalvy dans son ouvrage sur Le pags des Vogouls. Munkacsi 
presente son travail egalement comme le fruit des recherches de Reguly 
et des siennes propres. Cette collection a aujourd'hui quatre volumes 
qui contiennent les textes originaux avec la traduction hongroise des 
Contes et cho.nsons sur la creation du monde, des chants epiques concer- 
iKintles divinites, les Chants des ours, puis sous le titre : Tableaux de 
la vie des chants herotques, des scenes dialoguees, des fables et des 
ciiriosites ethnographiques. On voit que c’est un veritable Corpus de la 
poesie populaire — la seule qui existe dans ce pays — des mythes et 
dos legendes des Vogouls, chez lesquels les vestiges de I'ancienne 
croyance sont encore beaucoup plus vivaces que chez leurs parents civi- 
lise?, les Hongrois. Isolds des grands courants de la vie europeenne, les 
Vogouls vivent dans un etat tres voisin de celui oil ont vecu leurs ance- 
tre-'. C'est un terrain extremement favorable aux recherches linguisti- 
ques et mythologiques. L’ Academic hongroise I’a compris, en confiant a 
M. Munkacsi cette mission, et les volumes qu’elle edite sont une preuve 
nouvelle de la sollicitude avec laquelle elle embrasse toutes les recherches 
pouvant elucider soit les questions relatives a la parente de la langue 
hongroise avec les idiomes asiatiques, soit les etudes sur la civilisation 
primitive du peuple magyar. 


J. Koxt. 
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L'Abrege des Merveilles, traduit de I’araLe d’apres les manu- 
scrits de la Bibliotheque nationale de Paris, par le baron Carra de 
Taux. Actes de la Societc philologique (t. XXVI, XP de la nouvelle 
serie). Annee 1897, Paris, Klincksieck, in-S", xxxvi et 415 pages. 

•• 

On ne sail Iron a quel auteur attribuer cet ouvrage qui n’est pas ter- 
miue, comrne on le voil par un renvoi a un passage qui ne s’y trouve 
pas. Das trois manuscrits de Paris, I’un y voit VAkhbar uz- Zernan, de 
Ma-oudi, le second, un abrege du Liore Merueilles. des citoses creees 
el des singularites des creatures de Kazwini, et le troisieme un abregd 
d’un livre portant ce menne titre, mais ecrit par Masoudi. Ces deux der- 
nieres attributions s’exeluent de la fafon la plus formelle. Les Merveilles 
des chases creees de Kazwini sont un ouvrage classique en Orient, et il 
n’est pas rare de voir des fragments de livres traitant d’une fagon plus 
ou moins vague de geograpbie fantaisiste et d’bistoire naturelle attri- 
biife sous ce titre a cet auteur. La comparaison du texte traduit par 
M. Carra de Vaux avec le texte arabe des Merveilles des chases creees 
public par Wustenfeld, prouve que les deux ouvrages ne sont point dus 
a un ineine aiileur. II y a certaineinent une parente entre les legendes 
que raconte Kazwini et celles que I’on ttouve dans le present livre, mais 
elle s’explique aisement par le fait que ces legendes bizarres et souvenl 
inonstrueuses courent tout I’Orient, et qu’elles ont revetu des redactions 
diverses, quoique derivant d’une meme .source, sous la plume d’auteurs 
trds dill&'ents. Le fait suivant en est une preuve : 

Dans la Revue archeotogigue de 1SI8, M. de Mely a rassemblo, suus 
le titre de De }lonslris chinois, plusieurs legendes fort anciennes que Ton 
trouve, accornpagnees de dessins, dans les ouvrages cbinois traitant des 
('■ti es nionstrueux qui viventdans des pays etranges oil Thomme ne peut 
piinetrer On pourrail facilemenl, a I'aide des manuscrits it peintures de 
Kazwini et de quelques aufres auteurs musulmans, faire un Dr mansiris 
musulman, et ce travail con luirait a cette conclusion que les le'mndes 
des rnonstres cliez les musulmans sont a quelques exceptions pres iden- 
tiques aux legendes chinoises. La plupart de ces liigendesmusulmanesne 
sont eiies-m^mes que I’adaptation de legendes iranienne.s, elles remon- 
tent certaineinent au plus lointain passe de I’iranisme, et se rattachent 
aux contes des Arimaspes et des Griffons qui se tiouvent deja dans He- 
rodote. 

8i cet ouvrage n'est certainement point de Kazwini, il n’est pas prouve 
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que rattribution des deux autres manusciits soil fondee, et qu’il ail pour 
auteur I’historien Masoudi. Tout d’abord il est bon de remarquerque ie 
litre du troisieme manuscrit, designepar G par le traducteur, a ete rap- 
porte apres coup, et qu’il oe faut par consequent lui attribuer qu'une 
valeur lout a fait relative. D'aiileurs Masoudi, qui a pris un soin jaloux 
de se citer a toiUes les pages de ses diff4«3nfs ouvrages, ne parle jamais 
d’un livre qu’il aurait compose sous le litre de Merveilles des Creatures. 

II ne reste done que le premier manuscrit suivant lequel I’ouvrage 
est VAkhbar uz-Zeman de Masoudi. Doit-on se fier sans I’eserves a cette 
attribution? Tout d’abord, il faudrait pouvoir determiner si Ton a dans 
ce livre un ouvrage quelconque de Masoudi, ou bien VAkhbar uz^Zeman. 
On trouve VAkhbar uz-Zeman cite dans les Prairies c?’o?' qui est une 
oeuvre de la maturit-i de Masoudi, et dans le Livre de 1’ Averlissement, 
qui est un ouvrage do sa vieillesse; et par consequent il y a des probabi- 
lit^s pour qu’il ait rtellement exisle et qu’il ne soil pas seulenient leste 
a I’etat de projet dans I’espiit de I’auteur, ou incomplet, comraecela 
s’est produit plus d’une fois dans la litterciture arabe. Il y a en effet 
des ouvrages annonces comnie devant avoir une dizaine de tomes, par 
example, et dont on n’a jamais trouve que deux ou truis volumes, et 
toujours les memes. Il est permis dans ces conditions de se deinander si 
I'ouvrageaete termine, etsi les notes de Tauteur, prbtes pour une redac- 
tion definitive, n’oat pas ete detruites apres lui. On possede quelques 
eneyclop6dies d'une trbs grande etendue auxquelles I’auteur n'a pas eu 
le temps de mettre la derniere main, le dictionnaire biographique de 
Makrizi, par example; e’est un miracle que ce livre se soit conserve jus- 
qu’anous dans un etat aussi incomplet ; mais il faut remarquer que la 
conservation de I’ceuvre de Makrizi a une epoque relativement recente 
n’implique point ({ue les ceuvres iaissees inacbevees a des epoques aussi 
loinlaines pour la litterature arabe que celles de Masoudi aient du etre 
egalement conservees. En tout cas, il ne subsiste pas un seul volume de 
V Akhbar uz-Zeman, ce qui permet aux Orientaux d’en fabriquer lous les 
jours des exemplaires. 

Si VAkhbar uz-Zeman a ete acheve par Masoudi, il est peu vraiseni- 
blable a priori que nous le possedions dans le livre traduit par M. Carra 
de Vaux, car il ne repond pnere aux references qii’y fait Tauteur dans 
les Pratries d'or et dans le Livre dr f Averlissement. M. Carra de Vaux 
ajouteque le style n’est pas celui do Masoudi; il est certain que la .style 
n’est point celui des Prairies d'or, et qu’il ne ressemble guere non plus 
a celui du Livre rp CAvcrlissejnent, mais .M. de Vaux reconn dt lui- 
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meme que le style des Prairies d'or est absolument different de celui 
du TJvre de I'Avertisement. En realite, le style n’est pas un criterium 
absolu, car il n’y a rien de plus variable chez le meme ecrivain arabe. 
Makrizi, dans le Solouk, n’ecrit pas comme dans le Khitat, le style d’A- 
bou-l-Mahasin varie du Nodjoum au Manliel el-Safi, tandis que le 
style du Nodjoum se rapprocb^beaucoup de celui du Solouk, parce que 
les deux ouvrages ont ete compiles sur les memes originaux. 

Un fait tres important pour la determination de I’auteur de ce livre 
est !e suivant : Makrizi qui est, comme Ton sait. Tune des principales 
autorites pour I’histoire de I’Egypte, cite dans I’un de ses ouvrages des 
extraits que Ton retrouve identiques dans notre livre, et qu’il dit tous 
tires de YAkkhar uz-Zenian de Masoudi, sauf un seul qu’il attribue a 
Ibn-Wasif-Shah. Or il est extremement rare que Makrizi se trompe 
dans ses references, et je doute meme qu’on ait trouve dans ses nom- 
breux travaux des exemples certains de ce fait. De la on a le choix entre 
le.s conclusions suivantes : 1“ le nombre des citations attributes par Ma- 
krizi a Masoudi etaiit assez considerable dans la partie relative a I’bis- 
toire de I’Egypte, on doit admettre que cette partie au moins est copiee 
integralementde VAkhbar uz-Zemnn ou qu’elle en reproduitde nombreux 
passages ; 2" qu’Ibn-Wasif-Shahavait copie Masoudi sans le citer; 3° que 
le livre tout entier est YAkhbar uz-Zeman ; mais ceci est peu vraisem- 
blable. Peut-etre n’est-il qu'un abrege fait a une epoque indeterminee, ou 
une o'uvre de jeunesse que Masoudi reprit plus tard, ou qu'il avait I’in- 
tention de reprendre. 

Les deux premiers chapitres contiennent un resume d’ailleurs assez 
complet des legendes musulmanes sur la creation ; les deux suivants 
qui n'en font guere qu’un seul, com prennent une description de la terre 
et des iles que renferme I’Ocean. Il serait trop long de relever une a 
une toutes les bizarreries de cette geographie fantastique que rien n’em ■ 
peche d’avoir ete ecrite par Masoudi, car il y a dans les Proiries d'or 
et dans le Livre de I'Averlissemenl des descriptions aussi exfravao-antes 
Cenesont pas les auteurs musulmans qui ont in vente de toutes pieces ce 
qu'ils racontent ; il est fort probable que toutes ces folies et ces inepties 
qu’ils rapportent comme deschoses tres serieusesontete colporteespar des 
marins qui tenaient a effrayer les gens le plus possible pour garder ainsi 
le monopole du commerce avec les contrbes dont ils faisaient une si 
terrible description. L’lii.stoire d’Adam et de ses descendants jusqu’au 
deluge vient ensuite ; elle n’offre aucune particularite qui la (ii-,tin^ue 
des traditions musulmanes sur ce sujet ; il en est de meme du vie cha- 
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pitre dans lequel se trouve racontee I’histoire des enfants de Noe avec 
quelques notions geographiques sur les royaumes de leurs descendants. 
Ces renseignements ne sont pas tout a fait aussi inexacts que la geogra- 
phie des iles de I’Ocean, inais malgre cela il n’y a pas grand’chose de 
bien important a en tirer. D’apres I’auteur, line partie des Slaves etaient 
Chretiens, tandis que les autres suivajent la religion des Mages. Ceci 
montrerait un certain esprit d’observation si on etait sur que ce n’est 
pas une parole en I’air. Les croyances des anciens Slaves offraient effec- 
tivement certaines ressemblances avec la religion de I’lran. Le dualisme, 
ou mieux 1 antagonisme de deux esprits prirnordiaux, qui est la base du 
mazdeisme, se retrouve egalement dans le slavisme. Deux des divinites 
des Slaves de la Baltique etaient Tune Bielobog, le dieu blanc, le 
genie de la lumiere, I’aufre Tchernohog. le dieu noir, I’espnt des te- 
nebres et du mal. II est certain d’ailleurs que ce dualisme etait commun 
a tous les Slaves et qu’il n’appartenait pas seulement aux Slaves du 
Nord-Ouest ; leur mythologie reproduit en effet sans cesse I’histoire 
de la iutte des esprits de la lumiere centre les genies des tenebres, 
et il y avait des anges bienfaisants comme les genies solaires Voloss et 
Khors opposfe aux demons, tels que la Baba-Yagha ou les Roussalkas. 
Ces ressemblances avec le mazdeisme paraissent toutes forluites, et ne 
se poursuivent pas bien loin, car les Slaves n’adoraient point le feu 
comme le pretend a tort I’auteur du livre, et certains d’entre eux brii- 
laient leurs morts. Il n'y a pas naturellement a parler de I'inexactitude 
que Ton remarque dans les descriptions geographiques. 

Le peuple qui se trouvait entre les Slaves et les Francs faisait la 
guerre aux Slaves et aux Turcs. Sont-ce les Polonais ou les Prussiens ? 
Il ne parait pas qu’il y faille voir les Lithuaniens. On trouve plus loin 
une notice sur un peuple appele Bourdjan qu’il est tres difficile de 
placer en Europe. 11 est dit qu’il suivait la religion des Mages, ce qui 
porterait a croire qu’il etait slave; on lit bien dans le Liure de I'Avertis- 
senient que e’est en combattant contre les Bourdjan que Constantin vit 
la croix dans le ciel, mais cela ne signifie rien, puisqu’on salt que, dans 
cette bataille, Constantin lutta contre Maxence ; dans un autre passage 
de notre livre, les Bourdjan sontnommes avec les Echban, les Russes, 
le.s Khazars, les Slaves et les Bulgares, Il est probable qu’il faut cor- 
riger Bourdjan en Boudjan et, au lieu d’y voir les Burgondes ou les 
Bulghares de la Volga, y reconnaitre les Boujanes du moyen age slave 
qui habitaient sur les rives du Boug, I’affluent bien connu de la Vistule. 
Quant a Echban, rien ne dit que ce soient les Espagnols. Ce qui est dit 

30 
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des Perses est assez exact, quoique la description du sacrifice mazdeen 
soit erronee; sans compter que ce n’elait pas le roi qui celebrait le sa- 
criCce, jamais le feu sacre n'a ete alimente de soufre et d’arsenic, mais 
seulement de Lois. Jamais non plus on n’a frappe de I'eau contenue 
dans un vase de pierre avec un faisceau de baguettes pour la punir 
d'etre I’ennemie du feu. L’eau •n’est nullement I’ennemie du feu dans 
le mazdeisme et ce faisceau de brindilles n’a jamais ete le haresman de 
I’Avesta. 

Ensuite vient I’histoire des enfants de Sem. d’Anak, fille d’Adam, du 
geant Oudj son fils et cetle des devins arabes, parmi lesquels la celebre 
voyante aux yeux bleus, Zerka el-Yemama. Nous reviendrons dans un 
autre article sur I’origine probable de la legende de cette voyante. 

La deuxierne partie du livre, la plus considerable, est I’histoire legen- 
daire de rjEgyple ancienne depuis les temps les plus recules jusqu’a 
I’exode. Elle n'a lien de reel; les djnasties antediluviennes, cedes de 
Misraim, d’Oshmoun, d’Atrib, de Sa, n'ont rien a voir avec I’histoire des 
dynasties telle qu’elle peut se I’etablir par les monuments et par la liste de 
Manethon ; elle n’a rien de commun non plus avec les legendes que ra- 
conte llerodote. Tout au plus, et sous toutes reserves, pourrait-on voir 
dans I’invasion des Amalecites qui se produisit apres les regnes de Malia 
et de Toutis, un vague souvenir de I'invasion des Pasteurs ; il est aussi 
(louteux qu’il faille voir dans la reine Houria, fille de Toutis, la celebre 
regente Hatshopset. En realite, toute identification entre la li-ste des 
souverains egyptiens reels et cede que donne le pretendu Masoudi est 
absolument illusoire. 

L'origine de ce tis-sude legendes qui coustilue I'hisl u e de I’Egypte e»t 
indiquee par plusieurs passages ou on lit qu'elles sont tirees des livres 
des Coptes (p. 165, 197, 215, etc./, oudes livres egyptiens (p. 175), ce qui 
revient au meme, car il est certain que jamais un auteur musulman n’a 
ete a meme de consulter un document soit hieratique, soit demotique. 
Il serait Lien curieux de recberclier si les legendes bizarres que Ton 
rencontre dans Thistoire de I'Egypte telle que la racontent les musul- 
mans, sont reedement d’origine copte, etsi elles peuvent par la se ratta- 
cher a de.s legendes remontant a fepoque pliaraonique. Gen’est pas im- 
possible, car plusieurs d'entre elles rappedent a.ssez le genre deracon- 
lais qu’Herodote semble a\oir pris pour de I’hisluire reelle quand d 

i) « awrnk al-Kotb traduit par les « feuillets des Coptes »; le mot (ucnik 
plunel de icark, signifie simplement un livre. 
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visita I’Egypte. Mais il est a craindre que ce travail ne soit bien difficile, 
car il ne reste guere de la litterature copte que des traites chreliens, et 
les recits des legend es anciennes ont du etre detruits par les moines. Il 
est possible cependant que beaucoup de ces legendes se soient glissees 
dans les croyances chretiennes et qu’on en puisse retrouver ainsi an 
moins quelques traces. .* 

Ce que dit M. Carra de Vaux du syncretisme des Sabeens (p. xiv de 
rintroduction) n’est point exact. Les theologiens sabeens n’ont point, 
« en s’inspirant des methodes gnostiques, etabli une sorte de syncretisme 
confus entre les croyances des diverses races, juive, egyptienne et per- 
sane. » On ne pent point dire que les Sabeens se soient inspires des me- 
thodes gnostiques, puisque ce sent eux qui les ont creees. Le fond de la 
doctrine sabeenne, telle qu’on la connait par le Sidra Rabba et le Sidra 
di Yahya, est chaldeen et se rattache aux croyances des Assyro-Babylo- 
niens; a ce fond primitif sent venues s’ajouter quelques notions emprun- 
tees a des religions et a des sectes etrangeres, mais en nombre insuffisant 
pour le cacher. Toute la region du bas Euphrate, devenue I'heritiere de 
la pensee des empires aneantis d’Assyrie et de Chaldee fut, durant 
des siecles, un ardent foyer ou s’elaborerent une foule de nouvelles 
theories religieuses, dont une partie lui fut empruntee par la Perse ar- 
sacide et sassanide et que Eon retrouve dans I’Avesta, et une autre 
par rislam. Ce fait explique, mieux que ne le ferait I’hypothese d’un 
emprunt direct, la parente incontestable qui existe entre certains 
dogmes que Ton trouve dans I'A vesta et certaines croyances islamiques. 
Cela n’empeche point d'ailleurs que I'influence de I'esprit iranien sur le 
dogme arabe ne soit incontestable, el ne s’explique par les circonstances 
politiques des trois ou quatre siecles qui ont precede la venue de Ma- 
homet ; mais les emprunts directs de I’lslam a I’lran ne consistent guere 
qu’en points de details fort importants d’ailleurs, tandis que la commu- 
naute partielle des sources de I’lranisme et de I’lslam donne I'explication 
de rapports bien plus considerables. On sait par exemple le role que jouent 
les anges, melek, et les demons, s/(C(Zan, dans les croyances musulmanes, 
et le role non moins grand des geniesdu bien, ijezdan, et des diables, drv, 
dans le mazdeisme. M. Carra de Yaux admet (p. xv de I’lntroduction) 
que les anges ont ete empruntes par les Arabes au Talmud et les demons 
aux Persans. Cette repartition est tout empirique, une nouvelle religion 
n’emprunte pas de parti pris son angelologie a I’Ouest, et sa demono- 
logie a 1 Est, de plus, il n’y a pas que de bons genies dans le judaisme 
et il n’y a pas qne de mauvais esprits dans I’Avesta, puisqu’achaque demon 
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correspond un ange charge de lecombattre. On ne voitpas pourquoi un 
ange musulman tel qu’Asrafil serait emprunte anx croyances talmudi- 
ques, tandis que telle ghoule serait d’origine iranienne. En realite, il est 
bien difficile, pour ne pas dire impossible d’admettrela totalite de I’em- 
prunt direct, et dans le cas prfeent, qui n’est qu’un exemple entre bien 
d’autres, il est preferable de voir’dans une pareille communaute le re- 
sultat d’un emprunt simultane au sabeisme. Tout le monde connait 
rimpoi'tance qu’avaient les anges et les demons dans les croyances des 
Assyro-Babyloniens, les plus polytheistes de tous les peuples quoique 
Semites, et le nombre incroyable d’esprits malfaisants que leur imagina- 
tion avait ci’ees, dans le seul but d’expliquer toutes les maladies et tous 
les defauts de I’humanite. Il va sans dire qu’on ne retrouve pas le nom 
assyro-babylonien de tous ces genies dans les livres des Sabeens ou 
Mandeens, mais il est incontestable que leur demonologie est au fond 
identique a celledel’ancienne Chaldee et que, tres probablement, le Tal- 
mud et la Kabale s’en sont inspires, en m^me temps qu’elle etait em- 
pruntee d'uii cdte par ITran, de I’autre par ITslam. Les anges du chris- 
tianisme, d’origine plus occidentale, n’ont pas ete empruntes a cette 
source, mais il n’en est pas impossible de trouver des traces du man- 
deisme dans les ouvrages de certains Peres de I'Eglise. 

Il est bon de remarquer que tous les genies islamiques ne sont pas 
d’origine sabeenne. L’Islam, qui, a premiere vue, paiait une religion 
d’un tel exclusivisme que rien ne peut vivre a cote de lui, est loin d’avoir 
balaye sans en laisser aucune trace les anciennes croyances locales. Les 
mauvais genies qui en Egypte habitent dans les ruines, et que I’on 
nomme les Afrits (par exemple les esprils des pyramides dont il est parle 
p. 217; ne sont pas autre chose que les anciennes divinites pharaoniques. 
11 en est de meine en Perse ; la plupart des hnnmzadehs ou sepultures de 
pretendus descendants d'Ali sont des monuments ante-islarniques, quel- 
quefois d’anciens temples du feu. que les populations ont continue a 
adorer apres la conquete en les islamisant. Le meme fait s’est produit 
plus d’une fois en Syrie, oil le monument dedie a un saint, un veli local 
recouvre ties souvent une construction bien plus ancienne. Dans ce cas 
le saint musulman n’est pas autre chose que I’islamisation d'un souvenir 
Chretien ou meme ((uelquefois bien anterieur. 


E. Blociiet, 
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Macoudi. Le Livre de TAvertissement et de la Revision, 

traduction par B. Carra de Vaux (Societe Asiatique : collection d’on- 

vrages orientaux). — Paris, Imprimerie Nationale, MDCCCXCVII. 

L’ouvrage dont M. de Vaux donne dans ce volume une traduction 
complete a ete public par M. de Goeje en 1894 ‘ d’apres deux manu- 
scrits, I’un de Paris, I’autre du British Museum. i\.u commencement de 
ce siecle, ce livre avait attire I’attention de M. de Sacy, qui semble avoir 
eu I’intention de I’editer et de le traduire. Mais I'illustre orientaliste dut 
renoncer a une tiiche qu’il etait presque impossible de mener a bien a son 
epoque, alors qu’on ne connaissait qu’un seul manuscrit, d’ailleurs me- 
diocre, celui de Paris, de ce texte qui fourmille de noms propres et 
d’expressions techniques. Le manuscrit du British Museum, quoique 
assez corrompu lui-meme et offrant des lacunes communes avec celui 
de Paris, a permis a M. de Goeje d’etablir le texte la oti de Sacy avait 
dh y renoncer. 

Ce livre est I’un des derniers ouvrages, on ne pourrait pas dire I’lm 
des meilleurs, du celebre polygraphe Aboul-Hasan-Ali, fils d'Hose'in, el- 
Masoudi, qui vecut en figypte et parcourut la plus grande partie du 
monde alors connu des musulmans vers le milieu du nP siecle de I’be- 
gire (x® siecle de notre ere). II avait enormement ecrit, et a peu pres 
comme Soyouthi et Makrizi, sur les sujets les plus divers, de telle 
sorte que son oeuvre, si elle nous avait ete conserves dans son integrife, 
formerait, avec tous ses defauts, une encyclopedie a peu pres complete 
des connaissances des musulmans a son epoque. II parait par nombre de 
passages de ses Prairies d'or qu’il avait grand’peur que cette eeuvre gi- 
gantesquene disparut rapidement, ouquedes litterateurs peu scrupuleux, 
comme il y en a toujours eu parmi les musulmans, ne cherchassent a 
s’en attribuer une partie. Be plus, il est certain que, dans une pareille 
encyclopedie, il devait y avoir plus d’une faute dont il s’etait aperyu ou 
qui lui avait ete signalee. C’est pour repondre a ce double objet que 
Masoudi ecrivit le present livre, d’une part pour offrir au public, sous 
une forme abregee, la substance de ce qu’il avait ecrit dans ses autres 

1) Kitilhel-Tauhih wa'l-I^chraf ediJit.M. J.rleGopjp. 

Leyde, 1894. Il forme la huitieme partie de la Ribliothfca (luniji'iiphoruin uni- 
bicorum. 
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ouvrages, ce qui est indique par le mot tenbih « avertissement », de 
Tautre pour rectifier quelques assertions erronees, ce qui repond a 
Vischrdf « revision » qui forme le second terme du litre. 

Apres une preface dans laquelie Masoudi e.vpose quelles etaient ses 
intentions en puLliant cet ouvrage, viennent deux chapitres traitant de la 
Cosmographie. On n’y trouve'tomme dans lous les ouvrages mathe- 
matiques arabes, a peu pros rien dbriginal, mais seulement un decalque 
de la science grecque qui va meme jusqu’a I’emprunt des termes 
techniques. Les chapitres suivants contiennent une description de la 
terre avec revaluation de ses dimensions; on y retrouve les legendes 
invraisemblables sur les pyramides d’Egypte, sur le mur de Gog et 
Magog et les reveries qui caracterisent cette partie de la science musul- 
mane. Vient ensuite la description des sept climats, entre lesquels les 
Arabes se figuraient que la terre ou plutot le quart habitable de la terre 
etait divise. 

Celle du qualriemeclimat y tient une place preponderante, parce qu’il 
comprenait Bagdad, la capitale du monde musulman. Ce qui prouve bien 
que la division musuhnane du monde en sept climats n’a pas ete em- 
pruntee par les Arabes au.x geogr.iphes grecs, mais bien aux Persans, 
c’est que ce quatrieine climat est identifie par Masoudi au climat ou 
bkbmr nomme dans la litterature mazdeenne Hvanlratha et en pehlvi 
Khoanh'as. Or, dans tous les ouvrages mazdeens, le nom de Khvaniras 
est reserve a la Perse, ou plutot au pays d'lran, autour duquel se ran- 
gent les six autres climats, et qui les vaut a lui seul par sa superfi- 
cie. 

La description des mers avec leur etendue, la liste et la description 
des royaumes qui en bordent les rivages, les fleuves qui viennent s’y 
jeter, suit celle des climats. On \ trouve nombre de legendes parentes 
de celles des Mille et une nulls, mais aussi des renseignements geogra- 
phiques tres e.xacts et tres precis. II est malheureusement impossible 
dans la plupart des cas de retablir d’une facon certaine I'orthographe 
des nonis propres que les deux manuscrits donnent sous forme de lec^ons 
egalement inintelligibles. 

Le classement des nations de I’antiquite avec lequel commence la 
partie reeliement historique du lAvve de i Averllssement n’est pas sans 
rapport avec celui que Ton trouve dans YAhreQe des Merveilles attribue 
a Masoudi par un manuscrit de cet ouvrage. Tous les deux contiennent 
de graves erreurs, inevitables d'ailleurs a cette epoque, rnais on remar- 
quera sans peine que le classement du Liere de V Avertlsiement est fait 
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malgre tout, d’une fagon qui re\dle plus de critique et de methode que 
celui de VAbrege des Meneilles. 

L’histoire des souverains de la Perse vient ensuite; elle est divisee 
comme dans el-Birouni en cinq dynasties, tandis que les autres auteurs 
musulmans, arabes ou persans, n’en comptent que quatre. Dans quelques 
endroits de cette partie historique conaae par tant de sources, sans comp- 
ter les traites pehlvis, il eut ete bon de retablir parlout I’crthographe 
reelle des noms propres ; par example, au lieu d'Akhachncu'ar, de lire 
Akhoshnavaz, forme donnee par le pehlvi et par le Shdh-A'dmeh, et a la 
place de Khomuni de retablir la forme reelle connue de tout le 
monde, Uumdi. Ce que dit Masoudi de I'heresie de Mazdak est in- 
teressant ; suivant les termes de la traduction « il interpreta le livre de 
Zoroastre en lui donnant un sens cache oppose au sens exterieur ». 
Il est possible que Mazdak ait donne une interpretation esoterique 
au texte de I’Avesta, et qu’il ait cherche a opposer le sens a la 
lettre, mais ce n’est pas la caracteristique de la revolution religieuse 
qu’il tenta. Mazdak et ses partisans sont generalement nommes Zendiks 
dans les livres pehlvis et arabes, or, ce mot zendik est grammaticale- 
ment un adjectif derive du mot rent/, qui, comme Ton sail, designe la 
traduction et le comrnentaire en pehlvi du texte de I’Avesta. Dans ces 
conditions, il est probable que Mazdak interpretait la Loi, sans s’in- 
quieter du sens litteral de I’Avesta et qu’il opposait la glose au texte. 

Masoudi raconte (page 150 de la trad.) qu’il a vu en I’annee 003 de 
I’hegire, dans la bibliotheque d'une vieille famille persane, un livre fort 
ancien contenant, entre autres choses, des peinluresrepresentant lesrois 
Sassanides. Ce fait est confirme par ce que dit I’auteur inconnu du Modj- 
mel-el-Tewdrikh dont M. Mold a public en 1841 et 18 42 dans le /ott?‘no/ 
asiatique I’liistoire de I’ancienne Per.se. On y trouve la description ties 
detaillee des portraits des rois sassanides tels qu’ils se trouvaient dans 
les anciens manuscrits. Il est tres probable que le livre vu par Masoudi 
etait redige non en pehlvi, mais en arahe et qu’il elait posterieur a I’he- 
gire, mais I’existence de peintures dans un manuscrit de cette epoqiie 
n’en est pas inoins un fait tres interessant. Il est douteux qu’il faille 
rattacher ces peintures au.x miniatures qui ornent les manuscrits persans 
a partir du xui" siecle. Ces dernieres sont d’origine et de source pure- 
ment turques; les Turcs orienlaux, en elTet, etaient de grands amateurs 
de peintures murales et ils en ornaient les salles des temples consacres 
a la memoire de leurs morts, comme on le voit par les inscriptions de 
I’Oikhon. Qe sont eux qui ont reimporte en Perse Fart de la peinture. 
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ce qui explique l”influence chinoise que Ton remarque dans les docu- 
ments anciens. 

Les chapitres suivants contiennent I’histoire des empereurs grecs et 
des Remains a peu pres telle qu’elle se trouve dans les Prairies d'or, suivie 
de la description geographique de I’empire de Roum, et de la mention 
des rachats des captifs musulinatjs fait aux empereurs grecs. On trouve 
ensuite la chronologie des anciennes nations suivant laquelle Alexandre 
le Grand aurait vecu 5.181 ou 5.259 ans apres Adam et 2.925 ans apres 
le deluge, le regne d’Alexandre etant place 342 annees avant le Christ. 
Cette chronologie rappelle assez celle de la Bible qui est sans doute son 
origine et n’a pas plus de fondement qu’elle. 

Le livre se termine par I’liistoire du Prophete el des khalifes. Cette 
partie, qui a elle seule occupe plus de la moitie de I’ouvrage, n'offre qu’un 
interet assez secondaire, car on sait combien de fois a ete racontee, et 
toujours d’apres les memes soui’ces, cette histoire, qui est I’histoire na- 
tionale detous les peuples musulmans. 


E. Blochet. 



NOTICES BIBLIOGRAPHIQUES 


Enmerich Alkeb. — Die Vortrojanisclie Aegyptische Chronologie im 
Einklang mit der biblischen. Nebyt 4 Beilagen : 1“ Typhon und Nuter- 
Set ; 2“ Religiose Thutigkeit Josefs in Aegypten - 3“ Bericht Manethos iiber die 
Unreinen ; 4“ Chronologie der Richterzeit. Leobschiitz, G. Schnurpfeil, 1896, 
in-8“, vin-272 p. 

M. Alkcr a demontre jusqu'd I' evidence, dans un ouvrage precedent, que I’his- 
toire d’Egypte, telle que Manethon I'entendait, roulail dans un cycle de 3600 
ans, entre 3948 et 348 avant Jesus-Christ : Menfes serait monte sur le trOne 
1586 ans apres le debut de ce cycle en 2362. Le present ouvrage a pour objet 
de montrer que les dix-neuf premieres dynasties tiennent entre 2362 et 1206, 
qui est le commencement de I’ere de Troie. 

L ouvrage est tres ingenieux, mais d’une ingeniosite qui fait fremir. L'auteur 
ne recule devant aucune hypothese pour demontrer ses theoremes. Un exemple 
suffira a faire juger de sa methode. La soi-disant lisle d’Eratosthenes porte au 
nom de Nitocris la mention suivante : NiTwy.plc, ywr,, iwl toO dvopi^. Cela ne 
veutpas dire queNitokris, femme, regna a laplacede son mari. On doit corrige* 
le texte en Nctio-ypl;, yuvr,, dvi'i ro'-v-aoapi;, et traduire « Nitokris, femme, [en] 
1 hanti LXXIII des gens d Aouaris. » Eanti est une periode de 33 ans 1/4, Vhanli 
LXXIII est la date a laquelle Xitokris commenca son regne, et les gens d’Aouaris 
sont les Hebreux. )i Apres cela, on ne s etonnera plus d’apprendre que Kheops est 
le patriarclie Joseph : Joseph-N oussoaf est transcril Souphis on Saophis dans 
Manahon et dans Eratosthenes, mais avec Particle, Ha-Joseph, il devient Kheops 
dans Herodote. II va de soi que Khephren est Ephr.aim, le 61s de Joseph. 

G. Maspero. 


Pall Deussen. La Pbilosophie du v'edavExtrait des Antes du X‘ Congres 
international des Orienlalisles). — Leide, 1895, 3 pages. 

Ce court article, redige en un frangais fort correct, contienl le somraaire du 
discours prononce a Geneve, en sept. 1894, par M. Paul Deussen, prolesseur a 
1 Universite de lyel, en presentant aux membres du Congres des Orientalistes 
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la premiere parlie de VHistoire generale de la philosophie qu’il a entreprise, 
Ce premier volume contient, outre I’lntroduction generale, la Philosophie du 
VMajusqu'aux Upanishads (Leipzig, 1894) et la note en question resume la 
facon dont M. Paul Deussen a concu ies premiers efforts de la pensee indienne 
vers I’unite. En la distribuant comme un prospectus de librairie, I’editeur n'a 
sans doute d’autre pretention que de rappeler le tres reel interel du volume deja 
paru, en meme temps qu'il annonce, comme preparation au second volume sur 
la Philosophie des Upanishads, la publication d’une traduction allemande par le 
meme auteur de soixante de ces dernieres (Leipzig, 1897). 

A. F. 


M'S DE LA Mazelieue. — MoLues et Ascbtos indiens. —Essai sur les caces 

d’Ajanfdet les convents bouddhistes des hides. — Paris, Plon, A'ourrit et C>«, 

1898, 306 pages 111-8“ avec IGgravures d’apres des photographies. 

C’est un essai bien curieux que vient de publier M. de la Mazeliere sous le 
titi'i' de Mntnes el Ascites indiens, avec ce sous-titre : Essai sur les caves 
d’Ajiiiilii el les convents bouddhistes des hides. 11 n’a pas pr^endu, nous dit-il 
diUis .'.'i jireface, <> faire univiv do savant, mais seulement a*uvre de voyageur. r Du 
moiiis n’a-t-il pas voulu tiousdonner, apres tant d’autres, un de ces recits de voyage 
oil s’lipaiiche la pretention naive du globe-trotter pour qui I’lnde, au bout de 
six semaines, n’a plus de mystcres : nous ne Ten blamerons pas. Plus ainbilieux 
et d’ai!leursinflnimei)t mieux renseigneque lageneralitedes touristes.il a voulu 
^esumer sous une forme impersonnelle lesresultats de ses voyages a travers les 
pays et a travers les livres. Ce n’esl pas une muice affaire que d’entreprendre 
de combiner ainsi science et pittoresque, documents et paysages, informations 
et impressions. Or void le moyen dont s’est aviso M. de la .Mazeliere : frappe 
sans doute au passage de I’etrangete du site fameux d’.4janta, il a decide d’en 
faire le centre et I’unite de son ouvrage ; e'est cet etroit vallon, aux parois ro- 
cheuses et ouvragees, qu’il a choisi comme un theatre oil faire se derouler pour 
nous, au murmure du torrent, toute la legende do/'cede I’lnde. Dans les grottes 
artifidelles et profondes qui jadis y servaient de couvents et de temples, il de- 
verse, comme en un moule btiant, tout ce qu’il a retenu de ses lectures et de ses 
voyages : et il a beaucoup lu et beaucoup vu. Les Vedas, Manou, les epopees, 
les oupanisliads. le tripilaka bouiidhique, le dernier recensement, la Bhagavad- 
gita, rethnographie,ies pelerinschinois, I’histoire naturelle, lamythologie, le pan- 
theisme, la legende du Bouddha, sa doctrine, I’organisation de son ordre, I'his- 
toire de son egiise, le Hinayana, le Mahayana, tout defile devant notre esprit 
quelque peu affol7, sans autre lien apparent que, de temps a autre, un rappel 
plus ou moms vague, plus ou moins adruita Ajantu, qui reste le leit-motiv; et, 
comme si ce n’etait pas assez de toute I'lnJe, voila que le Tibet, la Chine, le 
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Japon, la Birmanie, le Siam, le Cambodge, Ceylan, Java viennent, encore 
ajouter quelques traits a cet extraordinaire pot-pourri auquel ne manquent ni 
Schopenhauer, ni Nietzsche, ni Ibsen, etc. On sent tout de suite roriginalite Je 
ce plan et aussi son imperfection criante au point de vue soientifique. II n'y a 
guere de chapilres sur lesquels nous n’aurions quelques reserves ou quelques 
distinctions a faire. Mais M. de la Mazelierj? averlit lui-meme de prendre son 
ouvrage pour ce qu’il nous est donne et de ne pas appliquer a une construction 
artistique des regies de critique qui ne sont pas faites pour elle. Louons-le done 
plutdt de I’etendue de ses informations, surprenante chez un non-specialiste et 
qu’attestent les appendices chronologiques et bibliographiques de son livre; et 
rejouissons-nous de ce qu’il serve la cause de I’indiauisme en popularisant tout 
ce qui lui a pin dans la legende hindoue. Encore faut-ii souhaiter que le lecteur 
ne soit pas rebute par un melange aussi deconcertant de renscignements pris 
en tous lieux, a tons les temps, et de toutes mains et que I'auteur pretend ra- 
mener de force a un centre unique. Aussi ne pouvons-nous nous empecher de re- 
grelter que M. de la Mazeliere puisqu’il se defend d’etre un scholar n’ait pas pre- 
fere sacrifierunepartie de son erudition et que, choisissant une epoque delerminee 
el concentrant I’interet sur quelques personnages bien choisis, il ne nous ait pas 
donmi franchement le roman d’Ajantti, au lieu de cetle oeuvre hybride, ni pure- 
ment litteraire, ni veritablement seientifique et qui, nous le craignons fort, est 
exposes a ne satistaire pleinement ni les artistes ni les savants. 

A. Foucher. 


P. E. Pavolini. — Buddismo. — Collection des Manuels HxpU. — 1 vol. in-12, 

163 p. Milan, 1898. 

Le but de ce petit manuel est a la Ibis de mettre a la disposition du public 
italien un expose du bouddhisme indien d'apres les deruiers travaux de la 
science et de fournir aux futurs indianistes une sorte d’introduction a I’etude 
de cette religion. Disons tout de suite que M. Pavolini, professeur a I’lslituto 
de Florence, s’est parfaitement acquilUi de la double tuche qu’il se proposait. 
Le plan de son livre est, par la force des choses, fort analogue a celui qu’a 
suivi M. Oldenberg sur le meme sujet; apres une inevitable introduction sur le 
developpement de la pensde indienne avant le Bouddha, oil le fameux hymne 
metaphysique du Rtg-veda (X, 129) ne pent inanquer de reparaitre, il faut 
bien s’occuper tour a tour des « trois joyaux » des tbrmules bouddhiques, du 
Bouddha et de sa vie, de la doctrine et de son expose, de la coinmunaute et de 
son organisation. Le fait que M. Pavolini adopte, a I’exemple de M. Oldenberg, 
la tradition de I’Eglise du sud et prefere, comme lui, se servir des documents 
palis, plus accessibles, plus simples et mieux coordonnes, accentue encore 
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cette ressemblance forcee. Mais I’ouvrage n’en est pas moins le fruit d’un tra- 
vail original, et, s’il ne revolutionne rien, il est au courant de tout. C’est ainsi, 
par exemple, que M. Pavolini se sert pour resoudre I’eiiigme metaphysique des 
douze nidchias (p. 94) de la clef que les monuments figures nous ont recem- 
ment fournie a cet effet.En revanche, onpourrait peut-etrelui demander, apres 
les decouvertes du Df Fiihrer, plus^e precision dans la localisation geographi- 
que de Kapilavastu (p. 16) sans parler des autres villes saintes du bouddhisme. 
Quant a I’orthographe « Buddba-Gaya » fp. 89), qui est une invention de Rii- 
j endralal Mitra, il y faut decidement renoncer ; le nom du petit village voisin 
de Gaya ou le Boudilha atteignit a I’illumination, a la « Bodhi >>, se prononce 
et doit s’ecrire Bodh-Gayll. Ce ne sont la que des points de detail, mais le 
vague de la geographie se retrouve dans le petit expose historique rattache au 
chapitre de I’Ordre et nous ne pouvons nous emprcher de regretter dans I'en- 
semble I'absence, sans doute voulue, d’une precision qui, a notre avis, n’aurait 
pas ete deplacee meme dans un livre de vulgarisation courante. La partie 
neuve de I’ouvrage et cede qui s’adressc plus particulierement aux gens d’e- 
tude est concentree dans les deux derniers chapitres (ch. v et vi). L’un contient 
une analyse detaillee du Tripitaka pali, que rendent plus interessante encoie 
les specimens de traductions dont elle est accompagnee; le second acheve d'o- 
rienter les etudiants en leur meltant entre les mains une excellenle bibliogra- 
phie raisonnee des etudes bouddhiques. On sent assez I’utilite pratique de ces 
deux chapitres, d'ailleurs fort bien Iraites : ils elargissent au dela des homes 
del'Italie I'lnteret de ce petit livre qui fait honneura la collection des Manuels 
Hoppli. 

A. Foccher. 


Sedir. — Les incantations. — 2' edit., Paris, Chamuel. 1897, 

2d0 pages in -12. 

Dans son hvre sur les hmmlntvjn^, M. Sedir pretend, a I'aide de quelques 
textes Sanskrits et des ecrits de Jacob Boehme, nous initier au.v niysteres du 
Verbe. Jusqu’a quel point il y reussit, c’est aux inities de le dire. ;M. Sedir, 
prenant a son compte les paroles du Philosophe inconnu, a som de nous avertir 
dans sa preface qu’il parle quelquefois de teut autre chose que rle ce doiit il 
parait trader. Cost se mettre soi-mdme au-dessus, ou dans tous les cas en 
dehors de la critique. Peut-etre M. Sedir nous permettra-t-il du moins de faire 
notre metier de pedant « regratteur de mots » et de regretter avec liii I'lncerti- 
tude de son orthographe sanskrite, tant dans ses transcriptions que dans les 
specimens d'ecriture deinn/lgari qu’il nous donne ii la page 18i. L’importance 
de noter exactement les voyelles et de distmguerles breves des longues est trop 
sensible a un adepte aussi fervent du Verbe pour qu'il vaille la poine d'insister. 
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L’interet reel qu’il y a a ne pas se laisser egarer par I’orthographe anglaise ghee 
et a ne pas representer en frangais par ghee ce qui se prononoe gfu (sansk. 
ghrta, le beurre fonduet clarifie) ne lui tehappera pas davantage. Ilest facheux 
que M. Sedir, qui sail bien I'anglais, ne sache pas de Sanskrit. Nous le regret- 
tons d’autant plus sincerement qu’il semble porter a certaines parties peu 
connues et encore mal debrouillees de la litterature sanskrite un interet robuste 
et que ne rebute pas la tache de copier les listes les plus rebarbatives ni de 
resurner les eluoubrations les plus decousues des baboiis theosophes a qui il 
est oblige de s’en fler pour ses informations. 

A. F. 


A. Bevan. — The Hymn of the Soul [Texts and studies, vol. V, n'’ 3). — 
Cambridge, University Press ; 1897, in-8°, pp. vi-40. 

M. Bevan a pense qu’il convenait de rappeler a I’attention des theologiens ce 
curieux moroeau de la litterature gnostique qui etait deja connu par une double 
edition du texte syriaque', une traduction anglaise” et deux traductions alle- 
mandes'*. Sa tache etait done facile. 

L'hymne, originairement composee en syriaque et en vers, se trouve inseree, 
on ne sail pourquoi, dans les Actes apocryphes de I’apotre saint Thomas. 
Un jeune prince (= i’4me) est envoye par son pere, le Roi des rois, et sa mere 
la Reine de I’Orient, loin de son frere cadet, dans le pays d'Egypte (= sur la 
terre) pour y ravir la perle precieuse gardee pai un serpent; iloubliesa mission 
et change son brillanl vetement pour le sale vglenient du pays (= le corps); 
mais hientot eclaire par un message de ses parents (= la revelation divine), il 
accompht la tache qui lui est assignee et relourne au pays de ses parents (= le 
ciel) ou il est reuni a son vetement celeste « son double idtel )> et entre en 
presence des Puissances celestes. — Telle est, en resume, la substance du petit 
poecne, qui a ete certainement compose avant I’annee 234, et pourrait bien etre 
Trauvre du celebre Bardesunes, qui, quoi qu’ou ait pu en dire en ces derniers 
temps, a certainement professe les doctrines gnostiques. 

11 n’est pas moins interessant au point de vue philologique, et malgre les 
efforts des savants qui s’en soul occupes, il reste encore bien des difficultes 
a eclaircir sous ce rapport. La nouvelle edition n'apporte a ce point de vue 
aucune amelioration aux travau.\ precedents qu'elle resume d’ailleurs tresbien*. 

1) Wright, Apocryphal Acts of the Apostles (1870) et Bedjan, Acta Marty- 
rum et sanctorum, t. Ill (1892). 

2) Wright, toe. cit. 

3) K. Macke, Theotogischc Quartalschrift (Tubingen, 1874), et Lipsius, Die 
apokryphen Apostelgeschichten, t. I (1883), 

4) Void quelques remarques a ce sujet ; v. 35 a, le second mot est certai- 
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On regrettera que I’auteur n’ait pas songe a comparer la version armenienne 
qui presente, dit-on, des varianles interessantes, et qui aurait pu fournir des 
eclaircissements pour les passages obscurs. 

J.-B. Chabot. 


De Peralta Jose A. Alvarez. — Iconografiasymbolica delos alfabetos 
fenicio y hebralco. — Ensayo Jiermeneulico accrca de las ensenanzas eso- 
lirkas cifradas en los respectivos nomhres, figuras y vocablos del valor nu- 
meral de las XXll lelras de ambos alfabetos. — 1 vol. in-8“ de xlviii et 
216 pages. Madrid, de Bailly-Baillere, 1893. 

Ce long litre est explique au debut de I’introduotion de la maniere suivante ; 
L’essai hermeneulique sur I’iconographie symbolique des alphabets pheniciens 
et liebreu comprend : 1“ I'explication de ce que representent les figures des 
lettres de I’un et I'autre alphabet; 2“ I'euseigneraent esoterique qui resulte de 
la figure de ohaque lettre, et 3“ les concepts renfermes dans lesnombres respec- 
tils des signes alpbabetiques et dans les vocables correspondent a la valeiir nu- 
m^rique de ces signes, tout cela selon I’analyse et les regies de la grammaire 
et de la philologie hebrai'ques. Un peu d’erudition et beaucoup d’ingenuite et 
d’lmagination mystique, tel nous parail etre le bilan de ce livre. Nous nous de- 
clarons d’ailleurs parfaitement incompetent pourle juger. 

M. L. 


1. A. Trombatore. — Folk-lore Catanese. — Turin, C. Clausen. Paris, A. 

Pontemoing, 1896, 1 vol. in-16 de 125 pages. 

M, Trombatore a estime qu’apres la merveilleuse moisson de legendes, de 
contes, de chansons, de traditions et de coutumes qu’a faite M. Pitre, il restait 
encore plus d’un epi a glaner sur le sol silicien et son petit livre fournit de son 
assertion la preuve la plus demonstrative. C’est au terroir de Catane qu’il a vo- 
lontairement limite ses recherches et il s’est attache a n'admcttre dans son re- 
cueil que les usages et les croyances qui lui apparaissaient comme des produils 
du sol merae, laissant de cote les coutumes et les traditions qu’il savait com- 

nement le grec Tposa;, sans qu’il soil besoin de supposer une erreur de copiste 
(comp. syr. korl:o‘: ~ xpoy-o; et d’autres ex. nornbreux) ; — v. 29 b : le point qui 
siirmonte le kaf ne serail-il pas simplemenl un ikleatwt on aurait whhrou- 

non{\) : « pour qu ih ne meehaisent pas, parce que je suis venu du dehors »; 

V. 7 b et 83 h : je croirais volontiers_ que le mot traduit par « agates » sio-nifie 
« emaux «, attendu que la ville de Kiishan a eu une reputation pour ce "enre 
d’ouvrages. (V, tlist. de Jabaluha III, trad., p. 153.) * ” 
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munes a la Sicile entiere. II y aurait peut-elre a. ce point de vue plus d’uiie 
reserve a faire : un grand nombre des faits que rapporte M. Trombatore se re- 
trouvent hors de la Sicile et meme hors des pays ilaliens, et en matiere de folk- 
lore, il me parait singulierement temeraire de parler t d’originalite » ou meme 
« d’indigenat « ; nous sommesfort mal renseignes sur I’origine historique de la 
plupart des traditions et des pratiques oil s’objectivent les manieres de sentir 
et de penser des divers peoples europeens, trVlitions et pratiques, qui leur sont 
au reste communes pour une large part avec les non civilises; il serait prudent 
de ne pas donner une signification locale a des rites et a des croyances popu- 
laires auxquels d’une heure a I’autre on peut decouvrir soi-mdme des paralleles 
exacts en quelque autre coin du monde. M. Trombatore est du reste le premier 
a constater les ressemblances frappantes qui existent entre telle des pratiques ou 
des manieres de penser qu'il a observees dans le pays de Catane et tel mythe 
ou telle pratique rituelle de ITnde ou de la Grece. Il s'est dans cet opuscule 
abstenu de rapprochements, il s’est contente de signaler en une courte preface 
ceux qu'il y aurait matiere a instituer; il attend fort sagement pour faire du 
folk-lore de son terroir I’etude comparative qui s’impose, d’avoir accumule en 
plus grand nombre des materiaux. 

Son ouvrage est divise en sept parties: 1» Croyances et superstitions ; 2“ Chan- 
sons (ce sont surtout des chansons d’amour) ; 3® Proverbes et facons de dire ; 
4“ Prieres populaires ; 5® Medecine populaire; 6® Berceuses; 7“ FStes. 

C'esl la premiere partie surtout qui presente pourl’historien des religions un 
reel interet : nous signalerons tout specialement les superstitions relatives aux 
dome di vasa (p. 14-16), e’est-a-dire, aux femmes dont I'esprit abandonne le 
corps, tandis qu’elles sommeiilent, pour errer a travers les campagnes ; si ces 
ames ne rentrent pas a I'heure qui leur est fixee par une sorte d’immuable loi 
dans les corps qui leur appartiennent, elles sont changees en grenouilles ou en 
crapauds. Ces femmes sont regardees comme inveslies d’un pouvoir magique. 
Relevons aussi les croyances qui out trait aux loups-garous (p. 17-21), aux 
follets dont la presence dans la maison porte bonheur (11 morHlo d,dla fortuna, 
p. 23-25), aux pierres de saint Pascal (p. 27-31) : ic saint qui etait berger de son 
vivant avail coutume de ramasser des pierres, illes a emportees avec lui au ciel 
et de temps a autre il en lance une ou deux sur la terre; le bruit qu’elles font 
en tombanl est un presage de malheur. Notons encore le respect superslitieux 
pour les lezards (p. 35), les croyances relatives aux jours propices et funestes 
(p. 35), I'obligation de faire apres la mort un pelerinage en montant rechelle de 
saint Jacques (la voie laclee), si on n’a pas fait tin pelerinage a I’un de ses 
sanctuaires durant sa vie (p. 37), les presages que Ton lire des etoiles filantes 
(p. 37), I’explication duniiee aux eulauls du toiinerre et des eclairs : deeharges 
de mousqueterie et fusees tirees au ciel les jours oil ses habitants sont en fete, 
les divers presages tires des facons d’etre des animaux ou de leurs cris {hibou, 
papillon, etc.) (p. 37-38), les demangeaisons de la main ou de I’oreille, signes 
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que Ton parle de vous en bien, si c’est a gauche que Ton eprouve cette sensa- 
tion, en mal, si c’est a droite, ou que quelque bonne ou mauvaise fortune va 
vous echoir (p. 38-39), le caractere sacre attribue au pain (p. 38). Le jour de 
Saint-Laurent, il tombe sur le sol une poussiere noire, qui provient des char- 
bons sur lesquels le saint fut grille (p. 39). 11 est dangereux de compter les 
etoiles : le visage se couvrirait de verrues (p. 40). Si Ton vous arrache une 
dent, c’est presage de mort pour'^uelqu’un de votre famille (p. 40), mais d'une 
facon generale les reves heureux et joyeux sont des signes avant-coureurs de 
chagrins et de maladies (p. 41). II ne faulpas rester trop longtempsa table pour 
nepas contraindre a demeiirer plus qu’ilnesouhaiterait Tange qui vole au-dessus 
de vous tantqu’on mange (p. 41). M.Trombatore rapporte quelques pratiques de 
ma"ie sympathique; le jet par exemple de poignees de sel et defroment sur les 
jeunes epoux (p 42), I’imperieuse necessite de ne pas laisser un lit a demi fait 
sans le recouvrir du drap de dessus et des couvertures (autrement, en effet, il 
ressemblerait a une couche funebre et cela porterait malheur, p. 42-43), ou la 
coutume des jeunes filles de se couper les cheveux lorsque croit la lune(p. 40). 
Les habituelles croyances relatives a la fascination el aux moyens prophylac- 
tiques dont on dispose contie elle se relrouvenl dans Ic pays de Catane (p. 4i). 
M. Trombatore a constate Texistence des superstitions coutumieres sur la puis- 
sance magique du sang el en particulier du sang des regies (p.45); il a indique 
p. 46) Tenseinble de precautions a prendre centre les dangers surnaturels avant 
de s’installer dans une maison neuve et il releve (p. 47) la tres oaracteristique 
habitude d'enfermer les statues des saints pour obtenir par la contrainte de ces 
surnaturels protecteurs ce qu’ils ne veulent pas accorder de bonne grace a leurs 
adorateurs (p. 47). La null de T.\scension, on place sur les fengtres des vases 
plems d’eau el de tleurs, que le Christ benil en traversant le ciel et le lende- 
main matin on se lave avec cette eau sainte et parfumee qui porte bonheur 

(p 41-45). Parmi les prietes, il faut signaler celle qui est destinee a faire 

venir le medeoin qu'on ne peul envoyer chercher, la priere a sainte Marguerite 
pourqu'elle vous preserve des voleurs de nuil ou vous reveille a Theure oil vous 
avez besom d'etre eveitie, celles que Ton recite pour faire cesser le manvais 
temps, pour faire pleuvoir, la priere a sainte Barbe pendant Torage, les prieres 
aux saintes ames des Decolles, etc. Parmi les recettes de medeoine populaire 
oilees, quelques-unes out le caractere de charmes magiques. Les trois fetes de- 
crites sont celles de saint Sdbaslien, de sainte Agathe et de saint Alfio. Saint 
Sebastien a pour privilege special de rendre la parole aux rnuets et de faire en- 
tendre les sounls : aussi lui amene-l-on solennellement les enfants et les 
jeunes gens qui ne peuvenl parler, au jour de sa fete annuelle (p. 113-116). A 
Teglise <■ del Santo Carcere », on conserve une pierre ou sainte Agatbe a laisse 
Tempreinle de ses petits pieds (p. 121). Sa fete est surtout interessante par la 
procession somptueuse et theitrale dont elle est Toccasion, et oil naguere figu- 
rait sa statue placee au haul d’une tour sur un char traine par des boeufs. 
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Dans la fete de Sant’ Alflo, M. Trombatore croit retrouver encore des traces 
tres nettes des anciennes Dionysiaques (p. 125). 

Ces quelques indications montrent assez que les historiens de la religion 
comme les folk-loristes auront tout profit a lire ce petit livre, simplement et 
sobrement ecrit, elegamment imprime. 




L. Mahillieb. 


I 
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UELIGIONS DES PEUl'LES NOM CIVILISES EX FOLK-LOKE 


Melusine (tome VHI, 1896-1897). 

I. Dans tons les niiin'ros a l’e.\ce|'lioii des n"* 10 (juillet-aout 1897) el 12 
(novembre-deoembre 18’.)'), .M. J. Tcchmxnn a continue la publication de sa 
savanle etude sur la Fascination, on s'accmnulent des maleriaux toujours plus 
nombreux et des renseignements que seul pouvail decouvrir dans les livres ou 
souvenl ils sont caclies parmi des documents qui se rapportent a de tout autres 
questions la sauaoe erudil on dc Tauteur. II est a peine besoin de faire ressorlir 
la haute valeur que presentent pour I'histoire des rites rehgieux et des pratiques 
magiques et pour la psychologie ethnique les recherches de M. Tuchmaun. 

C’est a la prophyUixie de la fasein.ition quest exclusivement consacree toute 
la partie de ce grand travail qui a p.iru dans le tome VIII (le titre general indi- 
qiie est, par une erreur typogrnphique, d’un boutdu volume a I’autre, a yiartir 
du n" 2, celui de Therapeuliquc). 

Void les prinoip.'iles questions nhordees dans cette section du beau niemoire 
de M. Tuchmann : n”' I et 2, les animaux prophylactiijues ; n“ 2, propriiites 
prophylactiques des cheveux, des dents, des ongles, des ossements; n” 3, 
valeur prophylactique de I’flcil et de la main ouverte; n® 1, des comes; n" 5, du 
phallus et des autres organes sexuels, n“ 6, du crachat et de la salive; n" 7, 
du sang, des exi reta, de I’eau et du feu ; n”* 8 et 9, des conleurs et en partieulier 
de la couleur rouge; n" 11, de certaines formes de vetements et de certaines 
manieres de mettre on de porter ses velements. 

II. I” M.M. H. G.vidoz ii]"’ 2, col. 30-31, 0, col. 122-132, 7, col. 154-156, Q, 
col. 208 et 209) et P. Pustelhcber (n“ 9, col. 209) ont complete sur certains 
points I'etiide que le premier d'entre eux avait consacree dans le volume prece- 
dent a saint Eloi et .'i I'operation d’Escidape. Dans le no 2, .M. G. analyse I'e- 
tude de .M. de Xussac sur le culte et la legende de saint Eloi qiii a paru en 1895 
dans le tome XVII (4' livraison) du Bulletin de la Societc scientifiqiie et archeo- 
loqique du Liiimisin. Elle contient principalement des renseignements sur les 
conferences de Sainl-Eloi et ces associations que dans le nord de la France on 
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appelle des Charites, sur les chapelles et eglises consacrees au saint et surtout 
sur son culte dans le Limousin, ou il etait ne. Dans le n” 6, M. G. donne de 
nouveaux details, d’apres M. de Cock (v. particulierement sur le pelerinage des 
chevaux, Volkskunde, t. VII, p. 45 et seq.) sur le culte de saint Elui en Bel- 
gique; son article renferme egalement des notes sur les marteaux miraculeux 
du saint conserves autrefois a Douai, sur ^s representations iconographiques 
dans la region du Nord, les corporations dont il etait le patron, la maniere dont 
est celebree sa fete en Provence, son culte a Digne, en Souabe et dans I’Argo- 
vie, une empreinie merveilleuse de son pied qui existe a Kermadoret, sur le 
bord de I’Odet ; il indique aussi que le trait du « nez pince » a ete attribue a 
saint Dunstan comme il Test d’ordinaire a saint Eloi. Dans le n“ 7, des rensei- 
gnements sont fournis sur les drapeaux de pelerinage, portant une representa- 
tion de saint Eloi, qu’on attache dans la Belgique wallonne au collier des 
chevaux lors des concours de labourage ou de charroi, sur les monuments ico- 
nograpbiques d’Allemagne ou apparait I'episode du pied coupe, sur la confre- 
rie des fondeurs-ciseleurs de Paris qui avait saint Eloi pour patron. Dans le 
n" 9, M. G. releve la mention failc par Mgr Barbier de Montault d’un tableau 
appartenant aux corporations des joailliers et des orfevres de Rome, et ou sont 
ropresentes les episodes du nez pince et du pied coupe ; .M. Ristelhuber donne 
quelques details sur le culte, aujourd’hui disparu, de saint Eloi en Alsace. Re- 
inarquant que ce culte se retrouve dans des localites dans le nom desquelles 
entre en composition le mot « hammer », il se demands s’il n’y aurait pas entre 
ce motet la profession de saint Eloi quelque relation. 

2“ M. Gaidoz a insere dans les n“* 8 (col. 174-179), 9 (col. 201-208), 11 (col. 
247-253) et 12 (col. 282-285) des documents qui viennent completer rouvrage 
qu'il avait publie en 1892 sur la coutume de faire passer les malades a travers 
un trou pour obtenir leur guerison '. Dans le n® 8 figure tout d'abord un ar- 
ticle de M. N. Kharousine sur I’existence en Russie de pratiques de cet ordre : 
il releve entre autres usages la coutume de passer sous la chasse d’un saint, 
par le trou d’un vieux chene, a travers un arbre fendu, par un trou fait dans le 
talus d’un champ , a travers un collier de chevai. On fait aussi passer les 
jeunes chiens ii travers une roue (Siberie). M. Ivadowlcz a trouve en Pologne 
nombre de faits analogues, il les publie dans le meuie numero. Il constate 
que, dans bien des cas, celui qui passe par I’arbre fendu ou entre les 
jambes d’une personne, non seulement se depouille au detriment de I’arbre ou 
de la personae de ce qu’il y a en lui de mauvais et de malsain, mais acquiert 
un peu de la force, de !a saute et des qualites de I'etre ou de I’objet qu’il tra- 
verse atnsi. Dans le n“ 9, M. Gaidoz donne uiie serie d’additions aux cliapitres i 
(La ronce a deux racines; I’arbre a trou, I’arbre fendu); n (Le trou dans la terre, 
Le cercle de gazon), et in (Pierres et rociipr.s a trou) du beau livre qu’d a lait 


1) Uii eieiu- qte iiiOliniJ . E Holland, 1892, 1 vol. in-lfi. 
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paraitreily a six ans sur ce sujet;dans le n“ 11, il indique divers complements 
a son chapitre iv (passer sous le tombeau du saint ou le retable de I’autel), et 
dans le n* 12 a son chapitre v (Rites divers : passer entre deux colonnes, entre 
les rais d’une roue, sous des epees nues, entre les jambes d’une personne, 
sous le ventre d'uu ane ou d’un ours, a travers un collier de cheval, etc ). 

3“ M. Gaidoz dans un precedent^rticle (Melusine, t. VII, n“ 9, col. 193-202) 
avait cherche a etablir que les representations de Samson luttant avec un lion 
qui se retrouvent frequemmentdans leseglises chretiennes a partir du xi® siecle 
derivent des monuments mithriaques, dont le sens s’etait, a celte epoque, des 
longtemps perdu. Dans le n“ 11 du volume que nous analysons (col. 241-47), il 
publie des textes et des monuments figures qui viennent a I’appui des arguments 
qu’il avait deja fournis. Apres avoir montre que Samson n'a ete I’objet d’aucun 
culte, il reproduit un fragment de tissu de soie, de I’epoque romaine, conserve au 
Musee de Nuremberg et qui semble bien en effet representer, en depit des indi- 
cations conlraires du catalogue, un double sacrifice milhriaque, tres analogue 
d’aspect aux scenes oil figure Samson ; il donne ensuite un certain nombre d’exem- 
ples nouveaux de sculptures de cathedrales ou est represente Samson dans sa 
lutte contre le lion (il publie entre autres une gravure oil est reproduit un fragment 
d'une bande histories de la calhedrale de Fribourg-en-Brisgau ; le personnage 
assis sur le lion aet^pris par le Pere Cahier pour une femme symbolisant la 
vertu de la Force), il signale la mosaique de Saint-Gereon de Cologne ou Sam- 
son dechirant un lion dc ses mains et David arrachanl un belier de la bouche 
d'un lion figurent cdle a. cote et releve la presence du groups de Samsom et du 
lion sur deux sceaux de chevalier. M. G. montre enfin comment les artistes, lors- 
qu’ils ont voulu rdellemenl repr^senter un homme luttant contre un lion, ont 
dfi s’affranchir de la tradition qui imposait au heros une attitude contre nature. 

4® M. Gaidoz (n“ 4, col. 77-80) discute les objections que Ton a faites a I'in- 
terpretalion qu’il avait proposee (t. VI, col, 172 et seq.) des expressions 
xocii'l/iKo-j; el xaiiTtscriYo'jvo; et donne quelques nouveaux examples de personnages 
surnaturels representes les pieds ou les genoux d rebours (il publie entre autres 
la reproduction d’une peinture de vase d’un travail corinthien du vi® siecle ou 
est figure un personnage, probablement Hephaistos, dont les pieds presentent 
cette particularite). 

III. P.-F. Perdrizet, Les Esprits et les Demons d’ apres Ronsard (n® 1, col. 1-5). 

IV. E. Rolla.nd (n® 1, col. 5-10) et G. Do\ctEux(n® 4, col. 73-77). Le Mau- 
vais Riche. Dans le premier article, M. R. publie huit versions francaises de cette 
complainte, paraphrase poetioue de la parabola de Lazare ; dans le second, M. D. 
cherche a en etablir criliquement le texts : il montre qu’il exists dans les pays 
gallo-romans deux chansons tout a fait distinctes sur ce meme theme. Tune la 
plus ancienne, commune ii la Catalogue, au Piemont et au Midi de la France, 
qui suit tres fidelement le texte evangelique, I'autre, de date posterieure, spe- 
ciale aux pays de langue d oil el dont 1 auteur inconnu a pris avec la tradition 
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de grandes libertes : le pauvre, qui est rebate a la porte du riclie, c’est dans 
cette version, Jesus-Christ lui-meme. Pour retablir I’antithese qui fait le fond de 
la parabole, le poete oppose au riche avare et dur sa femme au cosur charitable; 
I’un ira bruler en enfer tandis que i’aulre sera sauvee. Le pauvre prMit aux 
deux epoux le sort qui les attend et un miracle fait eclater sa divine puissance ; 
les bonnes oeuvres de la dame eclairent la chambre ou elle entre d’une lumiere 
pareille a cede de la lune. ^ 

V. M. Q. Esser, de Malmedy (Prusse Rhenane) (n” 4, col. 80-82) rapporte 
un certain nombre de eas, recueillis dans la region qu’il habile, oil les fonc- 
tions et les pouvoirs particuliers altribues a un saint resultent tres clairement 
du nom qu’il porte ou de la signification qu’une etymologie populaire a attaches 
a ce nom. Parfois aussi le nom du saint a ete deforme afin de correspondre 
mieux au role que lui assignait la tradition. Dans le n“ 12 (col. 285-86) 
M. de Cook rapporte des fails de meme ordre qu’il a recueillis dans les Flandres. 

VI. M. Israel Levi (n" 4, col. 93-94), completant le travail de M. Gaidoz sur 
le Mariage en mai, groupe, a la suite de Landsberger, divers textes qui etablis- 
sent que chez les Juifs existe depuis le viii® ou le ix« siecle I’usage de ne pas 
se marier pendant une periods qui repond k peu pres au mois de mai (cells qui 
s’eooule entre la Pique el la Pentecdte); cet usage etait gineralement explique 
par le souvenir de la mort des 12.000 disciples d’Akiba. Cette interdiction est 
toujours liee a cells de se raser pendant le mime temps. 

VII. 1“ E. Lefebuhe. Le Livvre Jans la mythologie (Le Liivre de la lune) 
(n“ 2, col. 25-29). M. L. s’efforce de monlrer qu’en Egypte le lievre, dont 
deux divinites principales, la deesse Un-t ou Unnu-t, de la ville du mime nom, 
et Osiris Un-nefer, peuvent recevoir la tite ou le nom, est en relation etroite 
avec la lune et les cultes lunaires. Osiris n’est qu’exceptionnellement et acci- 
dentellement identifie au soleil, il I'est au contraire tres frequerament avec la 
lune, astre des morts; a la cite Un de la deesse Un-t etait I’Hermopolis des 
« Grecs, la ville de I’Hermes egyptien Tholh, qui personnifiait essentiellement 
« la lune el dont le cults etait joint a celui de la deesse des I’Ancien Empire et 
« Osiris mime qu’on assimilait a Thoth avail dans Un, ou un temple s’appelait 
« Nefer, la place de ses splendours, fVe/er-a, jeu de mots probable sur son nom 
« d’Un-nefer... Dans ces conditions, on ne saurait s’elonner beaucoup de voir 
« figure dans le disque de la lune Osiris Un-nefer, comme il Test a Karnak et de 
« voir aussi la deesse de la ville lunaire par excellence represenlee avec une tite 
« de lievre : presque tous les peoples n’ont-ils pas pris les laches de la lune pour 
« I’image d’un lievre? « M. L. montre alors que peu de donnees subsistent qui 
permetlent d’etablir, si comme se ledemande M. Lang, le lievre a ete en Egypte 
oui ou non uu totem. Et il conclut en disant : « Que le lievre ait ete totcmigue 
ou hieroglyphique en Egypte, il faut assurement lenir compte du symbolisme 
osirien el hermopolitain : le gite de ce lievre, pour employer une expression 
humoristique de M. Lang, est peut-itre la plutot qu’ailleurs. » 



REVOE DE l’hISTOIRE DES REL1GI0\S 


4GG 

2“ E. Lefebure. Les oriyinvs du filichisme {n° col. 145-i53). M. L. rattache 
le fetichisme a la croyance a I’animation et aux mouvements spontanes des 
objets materiels, el il fait deriver cette croyance elle-meme de I’observation des 
mouvements de ces objets determines par Taction magnetique des sorciers et 
des magiciens, qui, par une illusion naturelle attribuent a une cause indepen- 
dante des phenomenes dont la source est en eux seuls. II s’agirait d’une de ces 
« exteriorisations de la motricite » 3bnt s’est occupe M. de Rochas. « Le culte 
des fetiches a done pour principale cause le magnetisme, de meme que le culte 
des manes a pour principale cause la telepathic. » 

3“E. Lefebure. La Vertii at la Vie du nom (n“ 10, col. 217-236). Dans cette 
longue etude, M. L. apres avoir etabli que dans les croyances de la plupart 
des peuples il existait une sorte d’idenlite entre le nom et la personne qui le 
poi'te, si bien que la connaissance du nom coiifere une reelle puissance sur celui 
qu'il designe et que la connaissance du vrai nom des dieux oontraint les dieux 
a se plier aux volontes de ceux qui les invoquent, examine les clivers aspects de 
cette conception et des pratiques qui en decoulent dans la religion et les mceurs 
egyptiennes. Void les diverses parties de son memoire : 1° Le choix du nom a 
la naissance (pour les hommes et les dieux) ; 2“ La ooulume de porter, outre 
son vrai nom, dont on nese sert pis, un surnom, un bon nom par lequel on vous 
designe ordinairement (cette coutume etait commune aux dieux et aux hommes) ; 
3“ La conservation du nom, identiPie a la personne, apres la mort. « Les mines 
vivaient grace a la lecture de leurs noms... ; eriger une stele funeraire, c’etait 
renouveler la vie du ddunt »; 4" Le nom et la personne. Le nom partioipe a 
Tessence des choses ou des etres qu’il nomme; il est une forme ou un mode de 
la personnalitd II est souvenl assimile au Ka, parfois a Tame, plus souvent au 
cmur, avec lequel il partage Tepitliete de » florissant » qui decoule de la croyance 
que la vie d’un homme ou d’un dieu mort peut se retirer dans une plante ; 
5“ Action du nom sur la destinee de la personne. 

VIII. 1" S. Berger. Lc Serpent d’airain et le Livre des Secrets d'Enoch (n" 5, 
col. 100-103). M. B. critique Tinterpretation donnee par M. Charles du mot 
chalkadri, qui designe des animaux fabuleux mentionnes aux chap, xii et xv 
du Livre des Secrets d’Enoch; il se demande s’d ne vaudrait pas mieux voir 
dans ces etre merveiileux, des crocodiles volants, analogues a la cooatrix du 
moyen age. L'liypothise lui apparait philologiquement acceptable et elle s'ap- 
puie a ses yeux sur des analogies iconographiques ot mythologiques assez pro- 
bantes, mais il n’en dissimule pas le caractere hypothetique. 

2» S. Berger. Le priHen'ki , leurtre rituel de la Pihjuc jiure (n“ 8, col. 169- 
174). .M. B. complete en ce nouvel article ce qu'avait ecrit sur ce sujet M. Gai- 
doz (,1/e/., t. VI, col. 169; a propos de I’ouvrage de .M. Strack {her BhUaberylaube), 
par Tanalyse de la vie E-gendaire de saint Wdliam de Norwich, recemment 
pubhee par A. Jessop et M. R. James. Saint Wdliam de Norwich fut assassine a 
Tdge de douze ans, on retrouva son cadavre dan.s un bois ei les Juifs furent 
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accuses de sa mort. M. B. demontre en une discussion serree et precise I’ina- 
nite de I’accusation, il etablit !e mal fonde des acccusations simiiaires qni out 
ete produites en d’autres cas a la charge des Juifs et conclin ainsi ; « Comme 
Isidore Loeb I’a bien montre, la raison d’etre de ces accusations est duns la 
preoccupation du sang qni dans toutes les superstitions a sa grande et lugnbre 
place... An fond, je me demande, apres tout ce que nous avons vu, si I'idee 
du sang n’est pas venue, apres coup, greffer sur des accusations person- 
nelles et leur donner aux yeux des peoples une verite psychologique ». Ce 
court article contient une bibliographic tres complete de la question. 

IX. M. J.-P. Perez publie(n‘> 10, col. 236-237) une variante juive du Roi qui 
a pei'du ion corps. M. I. Levi a fait paraitre dans le n" 12, col. 285, une note 
sur celte variante. 

X. D.\xon. Superstitions des juifs ottomans (n° 12, col. 265-281). Tres 
interessant et important recueil des pratiques superstitieuses encore en usage 
aujourd’liui chez les Israelites de Turquie. Voici les principales divisions de ce 
memoire ; I. Epousailles. 1“ Rites symboliques (riles d’union et riles feconda- 
teurs); 2" PronosUcs. — II. La vie conjugate (actions a eviter, inoyens pour faire 
regner le bon accord dans le menage). — III. Grossesse. 1° Moyens pour favo- 
riser la conception ; 2'’ Signes divinatoires du sexe du foetus; 3° Envies ; 4“ Pro- 
c6des pour faciliter raccouchement. — IV. Remides centre ta sKrllM. — V. 
Regies et interdktiom d observer apris V accouchement. — VI, Preservatifs contre 
I'avortement. — VII. Rdgles d suivre pendant la premiere pMode de la vie de 
I’enfant. R Pour I’emmaillotteraent, (presages tires de la longueur de la pre- 
miere chemise, etc.); 2“ Pour guerir les enfants qui bavent (pronostics tires de 
la dentition); 3» Pour mettre I’enfant au berceau; 4“ Pour lui donner un nom; 
5" Pour le guerir de pleurer; 6“ Pour le guerir et le preserver des enchante- 
ments de la Bruja (sorciere) et du mauvais ceil; 7“ Pour lui appremlre a mar- 
cher nu hater son apprentissage de la parole. — VIII. Regies d observer pour 
n'e'tre pas expose d perdre ses enfanls el surtout pour empecher trs aims d’en- 
trainer avec eux les cadets dans la tomhe. — IX. Pratiques diverscs relatives d 
I'allaitement. — X etXI. Medecine surnaturelte. — XII. .Moyens de sc pri^sener 
des accidents. — XIII. Regies d suivre en voyage et uu moment du depart. — XIV. 
Causes surnaturelles des querelles et procedds pour les Mter. — XV. 1“ Les 
Presages; 2“ Precedes a employer pour que les voeux soient exaucps, S" Orda- 
lies; 4“ Regies a suivre lorsqu'on change de demeure et lorsqu’on creuse un 
puits. 

La croyance a la magie et specialement a la magie sympalhique, la croyance 
a la puissance des mots el des noms, ii I'aclion des genies, aux actes et aux 
gestes qui portent malheur, a la verlu du sang et de certaines plantes, a la Irans- 
missibilile des qualites el des infirmiles par le contact, etc., se retrouvent a 
chaque pas dans ces pratiques traditionnelles. 
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Revue des traditions populaires (t. XI et XII, aniiees 1896 et 1897). 

I. M. Rene Basset a continue avec la collaboration de MM. Ristelhuber et 
A. Gorovei la fructueuse enquete ouverte depuis plusieurs annees sur les villes 
englouties (t. XI, p. 35-38, 379-382, 430-434, 595-598; t, XII, p. 53, 270-271, 
562). 

II. M. Rene Basset a poursuivi ses enquetessur les Empreintes merveilleuses 
(t. XI, p. 51-52, 199-200, 312-313, 525-529; t. XII, p. 84-85, 316, 406-409, 
489, 616-617 (MM. Marlot, Duyiies, Fra Deuni ont collabore a cette enquete), 
la n Fraternisation par le sang » (t. XI, p. 465;t. XII, 692), les Meteores (la Voie 
Laotee, TArc-en-Ciel, le Feu Saint-Elme, Orion et le Baudrier d^’Orion, les 
Etoiles filantes, t. XI, p. 45, 245-247, 531-533,576-79, 656-657;!. XII, p. 43, 
627-629), les Ordalies (t. XI, p. 16-19, 296-298, 658-659), le Folk-lore dans les 
ecrits ecelesiastiques (t. XI, p. 24 i. Anatbeme prononce par le second concile 
tenu a Ctesiphon et Seleucie (410 p. Chr.), contre les augures, les divinations, 
les enchantements, la magie et le culte des demons, el les superstitions rela- 
tives aux ongles (t. XI, p. 476; t. XII, p. 410); il a apporle quelques contribu- 
tions aux enquetes instituees sur les Rites de la construction (emploi du sang 
humain pour rendre les murailles solides (t. XI, p. 533) et les mines (les di- 
vinites des mines chez les Achantis (t. XI, p. 534). 

III. M. Erwand LALAYA.\Tz(t.XI, p. 1-12,129-138, 337-351). Lesanuiens chunls 
hUloriques et les traditions populaires de I’Annime. M. Lulayaiilz a pris pour 
base de son dtude les ecrits de Moi'se de Khurcne, mais ainsi que I’a fait re- 
niarquerM. Basset(/lef, des Trad, pop., t. XI, p. .323). les travauxde MM. Car- 
riere et Khalatianz ont etabli que pour la periode ancienne, son Hisloire est 
depourvue de toute valeur el que, les parties epiques de son ouvrage ne repo- 
sent point sur des traditions populaires; elles semblent le produit d’emprunts 
a des sources litleraires et particulierementa la B ble. Cette critique des sources 
que .M. L. n’a pas faite, cut ete necessaire pour que I’etude, d’ailleurs tres ricbe 
en renscignemenls de tous ordres, qu’il a consacree a la mytbologie epique de 
I’Armenie, eut presente pour la science comparative des religions un reel in- 
teret. II analyse les cbants epiques relatifs aux luttes d’Erwand et d’Artasches; 
a la captivite d Artavazt, de Chidar ou de Alhere dans la caverne mysterieuse 
oil il est encore aujourd’hui enchaine el dont d sortira pour aneantir le monde, 
a Amiran, le Promethee a la fois et I’Hercule armenien, inais un Promethee 
malfaisant, a Haig, I’adversaire de Belus, a Aram, le heros eponyme des Arme- 
niens, a la Idgende d’Ara, dout s’eprit Semiramis, 4 Tigrane I et a Vabaken, 
a Torque Anguegh, proche parent, d’apres I'auteur, du Cyclope de rOdijswe. 
Mais toutes ces legendes, nous le repetons, ne peuvent etre utihsees avec secu- 
rite comme materiaux originaux, que si de nouvelles recherches viennent in- 
firmer les resultats les plus recents auxquels estparvenue la critique. 
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IV. MM. Haroc, Marlot, Ferrand et Tausserat-Radel, M“® Heinecke (t. XI, 
p. 20-28, 624-625; t. XII, 637-88) ont publie diverses notes sur les coutumes de 
Noel dans la Belgique flamande et wallonne, I’Auxois, le Dauphine, le Limousin, 
la Champagne, I’Allemagne et le Perou, MM. Ferrand, Poirier et M™® Pernot 
(t. XI, p. 23, 93; t. XII, p. 242) sur les superstitions et les usages du premier 
de I’an, en Dauphine, en Lorraine et dans File de Chypre. M”® Pernot rapporte 
a ce propos un curieux precede de divination^n usage a Chypre, et dont les 
enfants se servant pour apprendre de saint Basile s'lls sent aimes de leurs 
parents : il consiste a jeterune petite feuille d’olivier vert sur des charbons ar- 
dents. Si elle se roule sur elle-meme et crepite, e’est que I’enfant est aime. 

V. M. 0. Colson (t. XI, p. 31). Note sur les precedes de contrainte employes 
a I’egard des images des saints a Charleroi pour les obliger a exaucer les prieres 
et les demandes de ceux qui les invoquent. 

VI. F. Mahquer. Traditions et siipentitiojis du Morbilmn (suite). Environs 
de Pontivy. T. XI, p. 41-42, 060. Presages, pronostics metereologiques, inter- 
signes, sorciers qui eulevent le beurre du lait de leurs voisines ou I'argent de 
leurs bourses au moyen de paroles magiques, precedes de preservation, su- 
perstitions agraires, danger d'habiter les premiers une maison neuve ; la fon- 
taine de Saint-Gerand ; elle est la demeure d’un esprit malfaisant qui ferait du 
mal aux passants s’il n’en etait empSche par le saint qui les fait proteger par 
un gros ohien. 

VII. G. Fouju, H. Marlot, C. Savoye. F. Dl'ines, et P. Sebillot. Supersti- 
tions et legendes relatives aux megalilhes, aux rochers et aux cavernes (t. XI, 
p. 46-48, 319-320, 633-655; t. XII, 498-502, 58-59). Fees et demons qui y font 
leur demeure; impossibihte de deplacer les megalitbes, legendes d’origine, culte 
qui leur est rendu. 

VIII. 1“ A. Mabguillier. Le Cuniaval en Haute-Autriche (t. XI, p. 89-92). 
Details interessants sur la mort et I’enterrement de Carnaval (on salt la signi- 
fication mythique et rituelle que Frazer, a la suite de Mannhardt, a cru pou- 
voir attribuer a ces ceremonies); 2“ A. Taussebat-Radel. Les coutumes de Car- 
naval a Vernet-les-Bains (Pyrenees-Orientales) (t. XII, p. 88), 

IX. M. Gil (t. XI, p. 106-107) doniie d’interessants details sur les supersti- 
tions du Tarn (medecine populaire : magie sympathique, transfert de la maladie, 
action des mots et des formules, action du fer, action directe de la personne 
qui a la puissance, remedes centre la peur, earactere sacre du pain, presages). 

X. L. CouHi'HioN. Contes et Ligendes du Valais (t. XI, p. 139-143). Une 
histoire curieuse de changelin el une autre de devin. 

XI. R. Basset. Notes sur les Mille et une Auits (t. XI, p. 146-187; t. Xll,p. 
146-152). M. B. donne un tableau comparatifdu conlenu des quatre principales 
editions (Le Caire, 4 vol. in-8, 1302 h. ; Bombay, 4 vol. in-4, 1297 h. ; Habicht, 
Breslau, 12 vol. in-12, 1825-1813; Beyrout, 1889-90, 5 vol. m-8). Dans la se- 
conde note, il eludie, critiquement, en prenant pour exemple I’anecdote relative 
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a la gtinerositrt poolhuine de Hatim el-Tayi, les remanipmonts qu’a subis le lexte 
de ces parties semi-historiques du recued. 

XII. M“” .1. Lambert. L'or-igine des rni/rtilles (t. XI, p. 202). D’apres une 
legende autu noise, ce sont les grains des chapelets d’un saint ermite; il les 
egrena dans les bois arant de mourir. 

XIII. Th. Volkov. Le tmiiieau dans les rites funeruires de I’Vkraine (t. XI, 
p. 209-22S). M. V. a la suite rlu^rofesseur D. N. Anoutchine voit dans I’emploi 
rituel du traineau dans les ceremonies de Fenterrement, hiver comme ete, la 
survivance d’un usage tres ancien et qui remonte a I'epoque oil la voiture a 
roues etait encore inconnue ; cet emploi du traineau n’est pas special a FUkraine, 
on ie retrouve chez la plupart des peoples slaves, chez les Finnois de Russie et 
d’apres M. V., il a du exister chez la plupart des peuples inrlo-germaniques. La 
couturne de deposer le traineau sur la tombe ou le bueher, qui existe encore 
en certaines tribus finnoises et qui a existe chez les Slaves, provient vraisem- 
blablement du desir de fournir au rnort le moyen iFelTectuer commodement son 
voyage vers I’autre monde. 

.XIV. P. SEBiLLor. Contes dc la Llaute-liretaijne {rccits suraalurels) ^t. XI, 
p. 232-240). 1. Quatre-Pouces (aventures d’une sorte de Petit Poucet avec le 
diable qu’il oblige par la vertu d’une baguette magique qu'il lui a derobfee et a 
fait benir par un pretre, a demeurer des annees sous la terre. Le conseil de 
fdire benir la baguette lui a ete donne par une vieille femme (une lee) a la- 
quelle il a oharitablement fait I'aunidne'.IV. Les Chats-Sorciers de laCroix-Bras. 
V. La visitc d I'Enfer. VI. Z,n Panedle, le Coq et le Ribot, Histoire du plus 
jenne fils du raeunier auquel il ne reste en heritage que cet animal et ces deux 
objets — et qui en sait tirer bon profit. « Void I’episode caraeteristique : il 
passe par uii paysdonl les hahibints voni chaqne matin chercher le jour avec 
des charrettes et des sacs et il h'ur vend son coq qui ramene le jour chaque 
matin par son champ ». Lc cimh’ s’acheve par une histoire de loups-garous que 
le jeunp. honime dehvre de leur ep'dinntement en les blessant 'i coups de faux 
et de harre de fer. VII. La Unity du Diable. Tres curieuse variante des le- 
gendes du cycle des Swati-Mni'lens : c’est une vieille femrne qui la nuit se 
change en bicuf et en truie pour enlever ou devorer ceux qui couchent dans 
une maison hantee. Un soldat qui tente I'epreuve reussit a s’emparerde sa peau 
de truie qu’elle avail quittee — I’enchanteinent est rompu; aujour la peau s’en- 
fuit par la cheminee et « la bonne femme ne fut plus sous la haire du diable ». 

.XV. V, Bigiel. Traditions et su[ierstitions des furets (t. .XI p. 248, 250). 
Notes sur le culte des aibres et des divinites des forets, specialement chez les 
Finnois de Russie el de Siberie. Un e.xeraple est donne fp. 250) du traitement 
de la plitisie par Iransfert de la maladie a uu chat. 

.XVT. .M. Poirier. Traditions el enijanees lorraines (t. XI, p. 258-259). Le 
Sotre. Valeurfecondatnce desfeuxde la Saint-lean. Pronostics meteorologiques 
et agraires. .Magle sympalhique. « 11 ne faut jamais cuire de pain !e jour des 
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morts; au lieu de tirer de la braise du four, on en tire des os de mort ». 

XVII. B. Reyac. Coutimes et superstitions du pays de Bruy el du pays de 
Caux (t. Xr, p. 260-262, 384-386; t. XII, 632). I. Le feu de Saint-Chrislophe 
(valeur magique des tisons retires de ce feu : ils preservent de la fotidre, de la 
grele, de la peste. Rites celebres autour du brasier). II. Les feuilles de lierre 
(precede de divination pour decouvrir quel est le saint auquel il faut s’adresser 
pour se delivrer de la tnaladie dont on est « teifu «. li semble que le saint soit con- 
sidere comme la cause meme du mal et qu’on regarde le malade comme possMe 
par lui). III. La Saint-Jean (Greniers preserves des souris par la rosee et les 
herbes de la Saint- Jean). IV. Le buis benit. V. La procession de saint Pateme a 
Orival. Elle a ete institute au xvii“ siecle pour que le saint par son intervention 
mit fin a une epidemie. VI. Les couvies de poules (aspersions d'eau benite sur 
les poussins pour les mettre a I’abri des attaques des corbeaux etdes corneilles). 

XVIII. H. Le Carguet. Superstitions du Cap Sizau (t. XI, p, 288-293). 
Le mauvais ceil {Drouk-awis). Le louzou (amulette centre le mauvais ceil). Mede- 
cine magique (guerison des adenites de I’aisselle et de I’aine en comptant et 
recomptant a rebours les ganglions; traitement par des formules magiques de 
contrainte de I’herpes et du zona, par des injures de la taie de I’ceil ; r61e des 
scarifications). 

XIX. MM. Fertiadlt, Auricoste de Lazarque, H. Marlot, Marguillier, 
Harou, MM“®s Reyac et Lucie de V. H. donnent quelques renseignements nou- 
veaux sur les rites et les usages funiraires dans flle-de-France, la Lorraine, le 
Morvan, la Haute-Autriche, le Dauphine, le pays de Bray, les C6les-du-Nord 
(t. XI, p. 311, 589-90; t. XII, p. 255, 691, 254, 458). 

XX. A. Harou. Les itves fantustigues en Belgique (t. XI, p, 314-314). Feux 
follets, dames blanches, geants, animaux fabuleux; les edifices liantes. 

XXL A. Robert. Legendes contemporaines (t. XI, p. 316-318, 425-429, 593- 
594; t. XII, p. 272-273). Ce sent des legendes de formation rccente relatives a 
divers marabouts, vivants ou morts, de la provence de Constantine et aux pou- 
voirs magiques et surnaturels dont on les suppose investis. 

XXII. M. P. Ristf.lhuber (t. XI, p. 324) rapporto un curieux usage de 
PentecOte qui s’esl conserve dans le canton de Bouxviller. « Apres I’office du 
matin, les jeunes gens se reunissenl munis de longs fouets et parcourent les 
villages en les faisant claquer. Celui qui sait le raieux user de son instrument 
est proclame roi de la Pentecote : le claquement symbolise le bruit du vent qui 
accompagna la descente de I’Espril Saint. » 

XXIH. M”® Reyac rapporte la coutume des jeunes filles qui aimenl uii homme 
qu'elles voudraient epouser, de se rendre a la chapelle de X.-D, de Boulogne 
(pays de Brayj et de reciter trois Ave Maria devant la statue miraculeuse. 
Entre chaque Are, on jette une epingle au pied de fautel. Ces epingles servent 
a la Viergp a attacher fortement le ccrur dn jeiine hornme a celui de la jeune 
tille (t. XL p. 329). 
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XXIV. Filleul Petigny. Contes de la Beauce et du Perche (t. XI, p. 357-363, 
569-575; t. XII, 452-457). II faut relever les recits suivants : 1“ Le diable mis en 
difaut. le diable et la chandelle. M. de Montdragon. La grange au diable 
(I’incident principal commun a ces divers rteils, c’est le contrat signe avec 
le diable ou la promesse faile de lui livrer son ame a un terme fixe en paie- 
nient d’un service rendu et I’ingeniosite avec laquellele contractant se soustrait 
a oette obligation au moyen d’un^ubteifuge qu’ilinvente ouqu’onlui suggere). 
2° L'homme qui ne voulait vas mourir ; cf. une version flamande publiee par 
A. de Cock, t. XII, p. 77-81. Laveugle-ne (histoire de Fhomme qui, perche 
sur un arbre, apprend des animaux qui se reunissent au pied du chSne, des 
secrets qui lui permettent de recouvrer la vue, de guerir de la lepre la fille du 
roi et de rendre la fertilite a une plaine que la secheresse a faite sterile. Le trait 
caracteristique c’est ce conciliabule du lion, du loup et du renard). 

XXV. L. Mohll-Retz. Legendes des Vosges (t. XI, p. 387-388) (Le geant du 
Hohneck qui d’un coup de sa cognee a fait la vallee de Munster. Legendes 
relatives a I’origine du pelerinage deN.-D. des Trois-fipis ; la premiere a trait 
a une appaiiliou de la Vierge, la seconde a un miracle eucharistique. 

XXVI. E. Vdiont. Les Yeillerys aryentinois (t. XI, p. 419-424). Ce sont des 
recits legendaires adaples de conies popuiaires par Chretien de Joue-du-Plain ; 
I’ouvrage qu’il avail compose de 1840 a 1845 ne fut pas publie; le manuscrit 
demeura aux mains de M. de la Sicotiere. C’est chez lui que M. Vimont a pu 
prendre copie d'uue partie du volume et faire des extraits du reste de I’ouvrage. 
Le plus interessant de ces recits se rapporte aux fees ; les autres ont trait au 
danger d’invoquer le diable, aux lieux hanles, a une jeune fille qui entra au 
service du diable, trouva sa mere en enfer et la sauva par ses prieres, aux 
cb4timents qui attendent dans I’autre vie ceux qui deplacent les homes des 
champs ou vendent a faux poids. 

XlvVll. M. P. RtSTELHUBEK (t. XI, p. 461) relate I’usage, qui existe a Wis- 
sembourg, de chercher dans la lerre des hrindilles de hois carbonise le jour de 
la Saint-Laurent; ces charbons guerissenl des maux de dents et des douleurs 
d’entrailles. 

XXVIll. A. Hakol'. Contes d'Aneers (t. Xil, p. 103-104, i. Les danseurs fantas- 
tiques (elfes, diables ou chats). Le Chat fantome (chat trouve a un carreiour qui 
prenait la forme d'un squelelte de vieille femme une fois enferme). 

XXIX. A. Callo.n. La Fee et la Sage-femme (conte de la Vallee-d’Aspe (t. XI, 
p. 467). 

XXX. A. Robeht. Croyances des indigines des eiii'iruns de Sedrata (dep. 
de Constantine, Algeriej, t. XI, p. 475, 580; t. XII, p. 59, 336, 531-532. 
Puissance magique et fecondatrice du serpent el de sa depouille. Oiseaux 
scores (bergeronnelte, hirondelle). Puissance magique de la Huppe. Traditions 
relatives au chat et au chien. « Le chat prie Dieu pour oblenir la mort de 
son niailre .A,cles qui portent malheur ; sillier, eleindre la lanipe en la souf- 
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flant ; caractere nefaste de la rencontre d’un borgne. Charmes employes pour 
obtenir de beaux produits des juments, pour obtenir du beurre en abondance, 
I’augmentation des troupeaux et des recolles, pour assurer le bonheur des ma- 
ries et la prosperite de la nouvelle famille. Coscinomancie. 

XXXI. H. Wisse:«dorkf de WtssuKuoK. Niedrischu Wideivuts (t. XI, p. 485- 
492, 545-554; t. XII, p. 109-1*5, 156-174). Analyse de .I’epopee latavienne en 
24 chants que J. Lautenbach-Juksmin a con^osee en combinant et en harmo- 
nisant les chants etleslegendespopulaires(Mitau, 1891,381 pages). Elle contient 
sur les mythes lettons d’abondants et precieux renseignements et en particu- 
lier sur Perkun et son culte, sur la conception de I’enfer et de la vie au dela 
de la tombe, sur les gSnies des eaux, sur Niedrischu Widewuts, le heros civili- 
sateur, ses luttes avec les dragons et les geants (dont un episode est semblable 
a ceux que S. Hartland a groupes dans le t. Ill, de la « Legend of Perseus » 
{The rescue of Andromeda). Un certain nombre de traits des aventures de 
Widewuts au cours de son voyage dans I’enfer rappellent a s’y meprendre des 
traits similaires qui se trouvent dans les contes, apparlenant au cycle des 
Voyages vers le soleil, publies par F.-M. Luzel. 

XXXIl. R. Basset. Contes bresiliens (traduits du porlugais, t. XI, p. 617- 
619), Le premier, la Mdrafre, apparlient au cycle de I’Os qui chante, les deux 
autres sont des contes d’animaux. 

XXXIII. J. Agostini. Coutumes, croyances et superstitions du Cambodge{l.X\, 
p. 637-643). Tabous relatifs aux malades et aux accouchees. Les revenants : 
moyens de les tenir a distance. La vie future. Talismans. Exorcismes, Bonzes 
et bonzeries. 

XXXIV, A. Harod. Le Cocker de la Mori (legende du grand-duche de 
Luxembourg), t. XI, p. 662. C’est I’attelage surnaturel qui vient chercber les 
corps de certains defunts ; il semble que son conducteur soit un demon. 

XXXVI. M.M. Marlot, L. Morin, Herpin, Cl. Savoye, P. Sebillot, 
M“' L. de V. H. (t. XI, 663 ; t. XII, p. 334-336, 485-487, 612) ont publie 
une serie de courtes notes sur les pelerinages ; legende de saint Merri (La 
Selle, Morvan), qui fut raaltraite et relegue en un coin pour avoir mal exauce 
une priere ; les rameaux de coudrier protecteurs, places sur les fenelres, les 
ruches d’abeilles, dans les champs apres avoir e.te benis le jour de I'invention 
de la Sainte-Croix ; passage des malades sous la chape de saint Thibaut, pour 
obtenir leur guerison (Saint-Thibaul en Auxois), pelerinage a la chapelle de 
sainte Christine (pres de Semur) pour obtenir de la pluie ; fetes des filles 
blanches aux Riceys (Aube), pelerinage des jeunes meres a Notre-Dame 
du Mene-Guen (pres de Locmine), pour obtenir du lait : la pierre a ecuelles de 
Clevis (commune de Saint-Romain de Popey, Rhone), on conduit a ce mega- 
lithe les enfanls lents a marcher, ils urinent dans la cavite et Feffet utile ne 
se fait pas attendre ; guerison des maux de venire des enfants par le passage 
au cou de saint Nicolas d’un echeveau de 61 avec lequel on leur a mesure le ventre 
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(Gasne, llle-et-Vilaine) ; chapelle proche de Lamballe oul’on allume une bougie, 
lorsqu’une agonie se prolonge trop,lorsqu’eUe s’eteint, le malade s eteint lui aussi. 

XXXVII. A. Rodert. iledwine poyutaire tirabe (t. XI, p. 644 ; t. XII, p. 48, 
262. 615-016). RrmiVles centre la rage : manger le foie flu chien qui vous a 
mordu ou du pain dians la pate duquel un guerisseur qui a ie dou a crache sept 
ou hull Ibis, avaler de lean dans liquellea treinpii un papier siir lequel etait 
ecrite une priere; pratiques destinfees a transferer I'epilepsie, la fievre typhoide 
ou Torgelel du malade qu’on veut guerir a un autre individu ; emploi des amu- 
lettes : patte de porc-epic dessechee, branclie de corail, etc. 

X.XXVIII. M. F Sebillot (t. XII, p. 129) a institue une enquete nouvelle sur les 
petiles It'gendes locales, il faut entendre par la des legendes expiicatives de cer- 
tainesparticularites de la conflguration du sol, les legendes qui se rattachent aux 
anciens chateaux, aux vieilles chapelles, au.x mines, aux arbres remarquables, 
aux fontaines, aux etres surnaturels attaches a certains lieux, aux saints locaux 
et a leur culte, etc. II en a public les premiers resultats dans le t. XII, p. 132- 
142,212-233, 0U3-3I1, 353-309,436-443,528-531, 589-594, 6.55-656. Celles 
que sps coltaborateurs out recueillies, soil dans des ouvrages deja piiblies, soil 
dans la tradition orale se rapporlent a la Haute et a la Basse-Bretagne, a la 
Normandie, au Maine, a la Beaiice, a la Lozere, aux Vosges, au Dauphine, a la 
Sologne, aux Pyrenees, au Berry, a la Touraine, aux Cevennes, a I’Agenais, 
au Beaujolais, au Morvan, a la Champagne, au Perigord, a I’Auvergne, a la 
Provence, au Livradois et a I’Ecosse; la plupart cependant sont des legendes 
bretonnes, elles provienneut en grande majorite de sources imprimees. 

XXXl.X. L. PiNE.xu. Cuiite^ popukiire^ grecs do I’Ue de Lesbos (t. XII, p. 193- 
2i9). M. P. public huit contes qui constituent une sorte de supplement a I’ou- 
vr.ige qu'il avail fail paraitre sur le F<ilk-lore de Lesbos en collaboration avec 
M. (jeorgeakis: les trois derniers, La Mngkienne, L'Epouse du Diable et 
La jeunc fille dans la ei uche conliennent des elements merveiileux II I'aut 
relever dans le premier les traits suivant : la transformation d’une jeune reine 
* 0 oiseau par une magicieune qui lui eufonce une epingle dans la tele ; dans ie 
second, 11 s'agitd'une fille de roi que le diable a obtenue en mariage en reussis- 
saiit a deviner de quel animal provenaii la peau exposee publiquement d’un 
pou, gros comme une brebis ; le diable emmene la jeune epousee dans son 
royaume et se changeant en un gr.and serpent a deux tetes, applique ses deux 
bouches a ses seins et suce son sang; un pigeon prive la retrouve et porte au 
roi un message qui I’mforme de Petal miserable ou elle se trouve ; elle esl 
d divree par trois freres, investis de dons merveiileux ; le iliable les poursuit, 
uiais d lie peutrenverserla tour que, d’un coup <le pied, Pun des Ireresa fait sor- 
tir du sol et oil les fugitifs ont trouve asile ; il vient ii la eoiirdu roi deguise en 
mendiant, etest devore parle doguequi gardait le palais ; le troisieme conte, e'est 
Phistoire ciassnjue de la lillette que h>s Parques ont douee de ces trois dons, 
quelorsqu’elle se peignerait il tomberait des diamants de .ses cheveiix, lors- 
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qu’elle rirait de I’argenl de ses levreSj lorsqu’elle pleurerait des perles de ses 
yeux ; le flls du roi s’epread d'elle, son oncle. charge de la !ui amener, lors- 
qu'elle est devenue d'age a etre epousee, lui creve les yeux, la jette a la mer el 
presente a sa place an jeune prince sa propre fille. Les noces sont ciHebrees, 
inais la fillette aux perles qui est devenue poisson dor, puis beau cedre, rede- 
vient jeune fille, el apres avoir sejourne un long temps dans une cruche, vient 
au palais du roi. L'imposture est alors devoil^e. Toute la fin dn conte fournit 
un parallele tres curieux au conte celebre des Deii-r /Vt'/vs. Une ecaille seule 
du poisson subsiste et c’est assez pour que naisse le cedre ; un eclat de son 
bois seiil n’est pas detruit etde lui renail la jeune fille. 

LX. M. Marlot publie une note sur les I'eux du dimanclie des Brandons ilans 
I’Auxois (t. XII, p. 224-225). II semble que cetle coutume ait la portee et la si- 
gnification d’un rite feoondateur. 

LXI. Baro.x de Baye. Notes sur les Voiiaks yaiens des gouvernements de 
Kazan, et de Viatka (RuiSie) (t. XI!, p. 233-2U). M. de Baye discute la ques- 
tion de I’existence ou de la non-existence du sacrifice huniain chez les Votiaks : 
)1 ne donne pas de conclusion ferme. — Les dieux des Voiiaks ; dieux de la 
I'oret, de la maison, du ciel; I’esprit tnalin (Keremet). Prieres. Rites du sacrifice. 
Goutumes en usage a la iiaissance et lors du manage. Rites fuueraires. Expul- 
sion annuelle des maux. 

LXIl. Michel Klimo. Contes et traditions yopulaires de la Hongrie (t. XII, 
p. 256-261, 464-473). — I. Les chateaux de Firtos et de Tartod (ces chateaux 
onl ele construits par les deux fees, la bonne el la mechante, alors que les eaux 
recoLivraient encore la lerre. Le conte n’est que I’hisloire de la rivalile et de la 
lutte des deux soeurs surnaturelles. — II. Le jeune berger et les trois ctrangers 
(voyage dans le monde souterrain d’un berger auquel une fee donne uiie epee 
magique; ii tue trois dragons a plusieurs tStes, s’empare de leurs richesses et 
delivre les trois jeuiies fllles qu'ds releuaienl captives. Les trois ctrangers qui 
I'avaient engage a descendre remontent par le puits qui lui avail servi de 
chemin les jeuiies lilies a qui it a eu la faiblesse de remellre I'epee magique et les 
trois pommes oil soul enteruies les tresors des dragons; et par leur trahison il reste 
dans le monde inferieur dont le fdit evader en le portant sur son dos, un oiseau 
merveilleux, auquel apres avoir epuise la viande de vache qu'il avail emportee, il 
doit donner de sa propre chair). — • III, IV et V. Les chercheurs de tresors (legendes 
de la Transylvanie). Les tresors mchis. — VI. La Forit Rouge (son sol estteint 
du sang de Satan, frappe par un ange de Dieu de son glaive ardent a la suite d'un 
acle de mechancete reflechi comrais par le diable auquel I'ange venait de mon- 
Irer le salut possible par la charilc). — Vll. La bague d’acier (legende oil se 
combine la fable de la Lampe merveilleuse el le theme connu des aniraaux 
reconnaissants, ici une couleuvre, un cbien et un chat. C’esl la couleuvre qui 
donne au jeune homme qui I'a epargnee la bague d'acier qni le fait tout-puis- 
sant, ce sont les deux autres aniraaux qui la lui font relrouver, lorsque sa 
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femme I’a eu donnee a un vieux jiiif, qui I’enleve aussitot ainsi que son chateau. 
Dans ce conte se retrouve I’episoile du roi des Poissons dont le chat epargne le 
fils a la condition qu’il aille chercher au fond de la mer la bague qui y etait tom- 
bee). — Vlll. L’arbre rnerveilleux (conte ou se combinentles themes du Voyage 
au ciel, de la Delivrance de la Princesse, du Valet du magicien et du Corps sans 
ame. C’est un petit cochon reconnaissant envers le jeune porcher qui I’a soigne 
qui lui enseigne a montera farbr^merveilleux et un cheval magique qui I’aide a 
triompher du Dragon, qui lenait captive la fille du roi. L’ame du Dragon etait 
en neuf guepes, enfermees dans uue boite placee dans la tete d’un lievre, place 
lui-meme dans la tete d’un sanglier). 

LXIIl. A. Basset. Traditions ct superstitions annamites (t. Xlf, p. 2H-219, 
554-557). Sacrifices humains offerts aux divinites de la mer. Philtres com- 
poses avec le Ngam-Xgai (plante douee de vertus merveilleuses comparables a 
celles de la mandragore: pour la trouver, il faut prendre au cadavre enterre d’une 
femme enceinte de sept mois son fcetus, lui couper la tete, la placer, soigneuse- 
ment lavee, sur un autel entoure nuit et jour de cierges allumes; apres un 
temps plus ou moins long, la t6te parle et indique le lieu ou se trouve la plante ; 
cueillie, elle doit etre tenue hors de la portee de toute femme qui a ses regies. 
OCfrandes nocturnes de la chair du grand-due aux ames des morts : elles 
paient celui qui leur apportecettenourriture en sapeques qui reviennent d’elles- 
memes dans le coffre de leur proprietaire lorsqu’il les a donnees en paiement), 
Les divinites des arbres. Les demons qui tuent les enfants : moyens de preser- 
vations; noms injurieux donnes a fenfant, vente ficlive a un sorcier. L’eternue- 
ment, du 4 un genie de fair. Les haches de silex, appelees langues du ton- 
nerre. 

LXllL PiTBE DE Lisle du Drexeuc. Lc'jenites du pays d’AuvernS (Loire-Infe- 
rieure) (t. XU, p. 289-293). — - I. L’ermite du Saint-Laurent. Un chevalier 
surprend une jeune femme au bain, elle s’enfuil vers le milieu de I’etang, il se 
met a sa poursuite et pour n’etre pas prise la demoiselle selaisse cooler au fond 
de I’eau. Desole de I'avoir fait ainsi noyer, le chevalier se fait ermite. .-^u bout 
de quelques annees il descend par un arbre creux, ou il s’etait refugie pour 
s'abriter contre la pluie, dans un vaste jardin situe sous I’etang ; il y trouve la 
belle dame, lui demande son pardon et lui olfre de I’epouser. Elle accepts a con- 
dition qu’il fasse penitence sept ans encore. Une nuit, elle arrive avec un moine, 
le manage est celebre, mais au moment ou Termite passe son anneau benit au 
doigt de la dame, a la place de sa mam, il n'y a plus qu'une fumee chaude. Il 
tombe raide mort. — II. Le grand chemin de la Rohannr (sur la demande du 
marquis de la Motte-Glain, un sorcier avec I’aidc des betes des hois, arrete par 
une enorme fondriere marecageuse, la route pavee (voie romaine) que voulait 
faire la duchesse de Rohan pour aller a Paris et qui aurait passe au ras de son 
chateau). — III. Pourguoi saint Yves est le seul avocat du Paradis. Il est 
Tavocat de saint Pierre, qui n’en veut pas laisser entrer d'autres, de peur que 
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saint Jean n’en trouve un trop habile qui I’aide a plaider sa cause aupres de 
Dieu a la fln d’obtenir les clefs du Paradis. 

LXIV. G. Dcmoutieb, Traditions populaires sino-annamites (t. XII, p. 317- 
325, 380-388,417-434). 1° Elres humains qui se changenten renards et renards 
qui se changent en hommes ou en femmes. Renards fantdmes, Renards prophe- 
tes- Tribus qui adorent le renard. Legendes et superstitions diverses relatives 
au renard (la fable du Corbeau et du Renard ^e retrouve presque textuellement 
en Annam). — 2" Legendes et traditions relatives au cochon. Le bonze qui 
comprenait le langage des cochons. La Truie qui se transforme en femme ga- 
lante. Le pore qui avail dans une dent une statuette miraculeuse du Buddha. 
— 3“ Traditions diverses relatives au chameau. — 4“ Les singes qui se meta- 
morphosent en hommes. Les singes bonzes et le roi qui epouse une guenon 
changee en femme. Proprietes aphrodisiaques des excrements du singe. Singes 
qui se nourrissent d’yeux humains. — 5" Traditions relatives au chien. Le chien 
change en dragon. Le chien noir qui presage le malheur. — 6“ Le lapin. II 
provient de la lune. Le lapin augure. Le lapin lunaire. Proprietes bienfaisantes 
de Tos de lapin. — 7“ L’elephant. II est ne de I’etoile Giao-Quang. Traditions 
et superstitions relatives a I’elephant. — 8° Traditions relatives au cheval. II 
s’accouple au dragon. Le cheval invisible. Le cheval iumineux. Le cheval qui 
trace la frontiere. Le cheval augure. — 9“ Superstitions el traditions relatives 
au buffle. Regies a observer pour le sacrifice des buffles. L’arbre qui se change 
en un buffle bleu. Le buffle augure. Le buffle d’or, amend de Chine a Hanoi par 
les artifices magiques du bonze Khang-lo. 

LXV. Ch. Bivort, Traditions et superstitions du grand-duche de Luxem- 
bourg (t. XII, p. 326-333). Statues de saints qui reviennent obstinement au 
lieu ou il leur plait de demeurer. Cloches englouties. L’homme dans la lune. 
Origine du cri plaintif de la tourterelie. L’alouette dechue de ses)fonctions de 
messager de Dieu pour avoir I’habitude de jurer (sacre Dieu, imitation de son 
chant). Origine de la croix de I’ane. 

LXVI. M.-P. Sebillot et Semeqlier publient tout un ensemble de traditions, 
de legendes et de superstitions relatives a la mer et aux marins (t. XII, p. 390- 
397, 448-451). La Patte-Luzerne, vaisseau fantastique, qui recelait dans ses 
flancs des champs cultives et des troupeaux (legende provengale) Les Koran- 
donet de la mer. LaGroac’h(sorciere)de Tile aux Femmes (Port-Blanc,C6tes-du- 
Nordj.Les sirenes en Bretagne et a Ceuta. Les poissons geanls qui transportent 
les navires. Dragons qui gardent les tresors sous-marins. Les ames des 
mauvais capitaines sous la forme d’oiseaux noirs. Les vagues produiles par les 
ames des noyes. Superstitions diverses relatives aux noyes. Les sanctuaires du 
rivage de la mer en Bretagne. Fontaine d’eau douce que saint Gildas a fait mi- 
raculeusement jaillir de la greve a Bugueles (Cdles-du-Nord) ; elle existe encore 
dans un vieux Ironc d’arbre. BaplSme des bateaux et des navires. Processions 
de marins. 
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LX\4I. Fr. Marqfer, L. Boxnemere, E. Hekpix, L. Morin. Les Croix Le- 
gendaires (t. XII, p. 404-406, 460-462, 611-612). Croix hantees. Croix de sainte 
Germaine et croix Labeigne (Aube) ou les jeunes filies deposent des epingles 
pour obtenir un mari. Delivrance des possedes qui touriient autour des croix, 
par un coup d’alene qui fait couler leur sang (Morbihan). 

LXVIII. P. Sebillot. Es'tcii de catalogue du culte des fontaines en Haute- 
Bretagne (t. XII, p. 410-411). ^ 

LXIX. D'' Po.MMEROL. Folk-lore de f Auvergne (t. XII, p. 444-448, 543-554, 
608-611). Collection tres complete des traditions et superstitions auvergnates.En 
void les principales divisions : La naissance; Le manage i presages, pra- 
tiques en usage aux noces) ; 3° La mort (priere pour abreger I’agonie. Objets 
a I’usage des morts mis dans le cercueil) ; 4“ Cautumes agraires. La croix de 
paille qui protege le champ ensemence. Coutumes de la vendange; 5“ Faune 
populaire. Action preservati ice de Vane et du boiic. La chevre lutin. Les lutins 
qui tressent le criii des chevauxou attachent deux vaches dans la mSmc chaine. 
Le hetisson : toute femme qui pose le pied sur lui devient enceinte et accouche 
de berissons. Le cog (annonce la mort en cbantant la nuit). Le hibou, oiseau 
de la mort. L'hiriaidellc, ol=eau sncre. Elle connait la pierre qui desaveugle. 
Augures a tirer du vol de la pie. Fie-grieche : elle enfoncait les epines dans la 
tete du Bon Divti land's qne riiirondellc les arracliait — c’est I’oiseau damne. 
Legende de VAigle et du Roitelet. Serpents nes d’un ceuf de coq. La peau de 
serpent ; ses proprietes desaveuglantes ; on saisil quand ou en porte sur sol 
lous les tours d'un preslidigilateur (toutes les beles a venin ont celte meme 
proprietej, Puuvoir magique de I'orvet. Le souffle : a s’ll vous voit le premier 
vous etes mort; la lebrade respire une fois toutes les vingt-qu itre heures, et 
sa respiration tue les arbres et les personnes (ces deux aiiimaux paraissent gtre 
la salamandre). Abeittes. .Mises eii deuil a la mort de leur proprietaire ; 6o Flore 
populaire. Le cheneris (met a I’abri du mauvais sort). La Fougere (herbe a 
presages). L'Hc be a Matago (orchis ou mandragore) qui permet de se I'aire 
suivre des femmes; si une femme en porte sur elle, les liommes la suiveiU ; 7o .1/^- 
tiriologie. Arc-en-Ciel. jarreliere de la Vierge ou du Bon Dieu : procedes pour 
couper I’arc-en-ciel. Feux follets : ames des en'aiUs morts. L'liomme de la 
lime ; 8“ Les jeux : 9° Procedes pour devenir loup-garou. Medecine surnatu- 
relle et pelerinages. 

Superslitxonsel coutumes dc V Auxoi!. {\. XII, p, 116-117, 492- 
497). Sabbats. Coutumes relatives a la naissance. Medecine superstitieuse. Se- 
mailles et recoltes. Les .^beilles. Acton nuisible du sang des regies. 

LI. J. Agostini. Couiume^, traditions cl superstitions de la C'O'sc (viila"e 
d'Arbellara) (t. .XII, p. 513-527). 

L A i c-en.C o I . Ln tresur se trouve la ou il boit, ProceUr,s pour se prefer verdes 
orages (usages chretiens). Presages de mort tires des manieres d'agir des poules. 
Chuuette, oiseau de mort. .Action preservatrice de la fiente d’oiseau. Pronostics 
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metereoiogiques tires de I’attitude dos animaux. Les sorciers. Eglise de Saint- 
Jean a Sainte-Marie Figaniella, construite la menae oti pendant la nuit, Fame 
dll saint apportait systematiquement les materiaux qu'on avail deposes en un 
autre endroit. Coutumes et superstitions relatives a la grossesse etau mariage. 
Rites funeraires. Usages traditionnels pour les diverses fttes de Fannee (jour 
(1» Fan, carnaval, dinjanche des Ratneaux, Paques, Saint-Jean). 

LI. J. Plantadis, Contes poputaires dii ^imousin (t. XII, p. 533-542). 1“ Le 
Serpent de la Rose (en dialeote el en traduction francaise), variante de la Belle 
et la Bete; 2“ la Beile-Etoile. variante de !a Princesse Belle-Etoile; 3“ L’Aveugle 
(variante du conte de la Beauoe, cite plus haul). 

LII. La nuit de la Toussaint les morls chevauchent les chevaux laisses dans 
les champs et les epuisent de fatigue (Lucie de V. H., Haute-Bretagns, t. XII, 
p. 607). 

LII. P. Sebillot. Traditions et coutumes du PMgord (t. XII, p. 657-667). 
Coutumes de iVoci. Action curative et fecondatrice des charbonsde la souchede 
Noel, qui doit provenir d'un arbre a fruit. Superstitions relatives au coucou. 
Les /Iw.'c de la Saint-dean, actions preservatrices des tisons pris aux buchers: 
Herbes de la Saint-Jean, maniere de les cueillir, leur puissance magique. Herbes 
de FAssomption. Pelerinages aux fontaines. Cultc des puits. La chasse volante. 
Presages a tirer des cris des oiseaux. Caractere sacre de V hirondelle . Etoiles 
filantes. Feux follets (times en peine), Pactes et evocations du demon. Guerison 
de la fiJvre en deposanl rituellement un sou a un carrefour : oelui qui ramasse 
la piece vous delivre de votre maladie. Le JIaicvais obil. Les sorciers (noueurs 
d’aiguillelle, gu^risseurs : la maladie est menacee de coups de baches). Tem- 
pestaires. Le cauchemar, esprit diabolique. Les serpents • ils portent bonheur 
aux etables et soignent les bestiaux. Le lutin. La litre (animal fantastique, peut- 
Stre une sorte de licorne). Loups-garous. Repas des marts. Rites mortuaires : 
Precedes usites pour empgcher le diable de s'emparer de Fume du mourant : 
jeter du sel dans le feu ; joug mis sous la tete pour alleger I’agonie. « Lorsqu’ii 
meurl quelqu'un, Fon vide tous les vases oil Fon avail expres mis de Feau, 
puree que Fame du defunl avant de nrouter au ciel doit s’y etre baigneew. 
L’herbequi fait aimer {iloto-Goth). Precedes a employer pour se preserver des ma- 
lefices des embarreurs et sorciers lors du mariage. Pelerinages pour la sterilite 
(d’apres Fouvrage de Walgren de Taillefer, Antiquites de Vesonc, publie en 
1821). 

LIV. E. Herpi.v. Coutumes ct t 'aditions du pugs de Ploermel (t. XII, p. 680- 
635). Cierge de la Ciiandekur (il preserve de la foudre et sort a letrouver les 
iioyes). Passage sous la chape de saint Felicissime des petits enfants qui mar- 
chent difiicih^ment. Animaux faatasliques : la hete de Quehon, la Belle Jean- 
nette Oil Bete Jeannette. La guihre. 

LV. A. Gorovei. Traditions populaires des Rnitmahis (t. XII, p. 630-691). 
Traditions relatives a la creation el aux tremblements de terre. 
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LVI. II faut enfin citer les contes de I’Extrfime-Orient (Asie-Oceanie) extraits 
de divers auteurs dont M. Rene Basset (t. XI, p. 416-418, 609-611 ; t. XII, 
p. 181-185, 597-606) ‘ a continue la publication, une serie de contes arabes et 
orientaux ’ (t. XI, p. 273-287, 365-375), R. Basset, 401 -408, Gaudefroy-Demom- 
bynes) et une suite de legendes et contes arabes • provenant de diverses sources 
imprimees ou manuscrites qu’a fait paraitre M. Basset (t. XI, 52; t. XII, 65- 
69, 243-253, 337-341, 400-404, 477-584, 633-636, 668-678), enrichis des plus 
abondants et des plus precieux rapprochements. 

(A suivre.) L. Marilher. 


1. ne cite que les contes ayant un inlerfit pourl'histoire des religions. Nais- 
sance de la terre et des geants (Macassar). Interdiction du vin (Ternate). Ma- 
riage de I’esprit du feu (Inde). Origine du feu (lies Marquises). L'heresie cause 
de d6cheance (Inde). Origine du cocotier (Inde). Les ancStres des Yeso (Japon). 
La fourmi de Tamerlan (leg. torque). Naissance merveilleuse d’Aroun-Ratcha- 
Kouman (fils du roi et d une naAA),Siam. Influence des etoiles sur les demons 
(Arable). La Tisseuse celeste (etoile Wega de la Lyre, Chine). Origine du tra- 
vail (Grece). Origine du Fleuve Jaune (Chine). La legende du Bouddha d’apres 
Marco Polo. 

2. Histoire du roi Sabour et de son fils Abou'n Nazhah (ou est incorporee une 
partie de la legende du Voyage d’Alexandre le Grand au Paradis terrestre. Le 
commentaire de M. Basset est du plus haut inter^t). Les trois fils du marchand 
et le cheikh ’Arif (variante du conte du partage de Theritage entre les quatre 
fils de Nizar. Voir Md,, t. II, col. 508 etseq.) Balach et ses deux femmes. 

3. La vengeance des genies. La legende de Khaled ben Sinan. Jesus et le 

march4 d’un champ. Jesus et le monde. Origine de TAbricot. Le Prophete,roi- 
seau et le filet. Origine des demons. La prediction realisee (on n’echappe pas a 
sa destinee). La belle filie et le grand poisson noir (il s'agit d'une o^esse des 
eaux). Origine de I’idolatrie, Jesu.« et la ville. Noe et les animaux Le prophete 
S'alih et les Thamoudites (leur chanment pour le meurtre de la chamelle mer- 
veilleuse). L’idole, le chien el le vaulour. La legende de saint Georges. Le 
tresor (recompense de la piete el de la"'-’ ‘s de Dieu). Origine 

de I’Olivier. EchijChibili et le Pecheur Les p'eurs (pleurs 

d'Adam, d’Eve, du serpent, du paon, , , I produil). Origine 

de rOrge. Les deux mariages d’lsmail (visile d’Abraham a Ismael). Le pays de 
Ouabar (occupe par les Djinns). Le voleur de poules (Dieu ne chatie ceux qui 
nous font du mal que lorsque nous ne les maudissons pas). La barbe de Djemal 
ed-Din es-Saoui. La confiance en Dieu (rhomme qui tombe dans un trou et 
n’appelle pas au secours se Gant a Dieu pour en sortir). Le demon conjure. Le 
jeune homme el le scorpion (raisericorde de Dieu). Les anges et le chien. La 
resignation (a la volonte de Dieu). La giierison en r6ve. Puissance de la priere 
(la formule pieuse). Origine du Luth. La conversion sincere. Le faux ange. Le 
pardon poslhume. Les fantomes du palais de Bagdad. Le sauvetage miraculeux. 
Les merites du mois de Chaban. 



CHRONIQUE 


* 

FRANCE 

M. J.-B. Chabot vient de publier le texte complet des plus anciennes regies 
monastiques des couvents syriens 

Ce texte ne nous etait connu que par les extraits cites par Ebedjesus de 
ISisibe dans sa Collection des canons ecclesiastiques (Mai, Nova coll,, t. X). 
Les regies donnees par Abraham, le fondateur du cfelebre convent du mont 
Izia, appele par les Syriens « le Grand Convent » par excellence, furent etablies 
en I’an 571 ; cedes de Dadjesus, son successeur, en I’an 588 ; ee qui permet de 
fixer approximativement la date de la mort d’Abraham au sujet de laquelle on 
n’availjusqu’a present rien de bien certain. 


Notre coUaborateur, M. Bouchfe-Leclercq a ete elu membre de I’Institut (Aca- 
demie des Inscriptions et Belles-Lettres). 


ALLEMACNE 

M. Elie Benamozegh vient de faire paraitre, a la librairie J, Kauffmann 
(Francfort), le premier fascicule d'une Bibliotheque de I’hebraisme. Ce litre, 
quelque peu Snigmatique, est heureusement commente par la mention qui suit : 
Publication mensuelle de ses manuscrits inedits. L’auleur decoupe, par tranches 
d’une feuille d'impression, les differents Iravaux qu’il gardait en portefeuille. 
Void la liste des matieres traitees dans ce recueil factice : 1“ Critique, exigese 
etphilologie bibliques ; — 2“ Sources rabbiniques des six premiers siecles de lire 
vulgaire ; — 3“ De I origins des dogmes Chretiens ; — I® TMologie et philoso- 
phie : de I’dme dans la Bible ; — 5“ Theosophie, Quand nous aurons dit que 
M. Elie Benamozegh est un des derniers fideles de la Kabbale, nous aurons suf- 
fisamment caracterise sa metbode et la valeur scientifique de ses notes et disser- 
tations. Les amateurs de curiosites seuls y trouveront a glaner. 

1) Regulae Moisasticae seculo VI ab Abrahamo fundatore et Bndjesu rectore 
conventus syrorum in monte Izla conditae. Syriace edidit et lalinitate donavit 
J.-B. Chabot (Extrait des Rendiconti de I’Academie des Lined) ; Rome, 1898; 
in-8“, p. 49 ; Paris, E. Leroux, editeur. 
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« )• 

Le premier fascicule de la onzierae annee de V Orient allsclie Bibliographie * 
vienl de paraitre sous la direction du D' L. Scherman, privatdocent a FUniver- 
site de Munich On y trouvera releves avec le soin et I’exactitude ordinaires 
toutes les publications relatives a I’jiistoire, a la geographie et a la philologie 
de FAsie, de FAfrique el de FOceanie qui ont paru dans le courant des six pre- 
miers mois de Fannee derniere eljusqu'aux comptes rendus dont ces publica- 
tions ont deja ete Fobjet. L’eloge d’un aussi precieux instrument de travail n'est 
plus a faire et nous n’y insisterions pas si nous n’avions plaisir a rappeler a 
ce propos que notre Sociele Asiatique a decide de joindre pour cette annee son 
patronage a celui dont la Deutsche Morgenlandisch Gesellschaft honore deja ce 
recueil eminemment scientitique et international : dans sa seance de decembre 
dernier ellea, sur la proposition deM.Senart, alloue une subvention de 200 fr. 
a I’Orientalische Bibliographie. La liberalile n’est peut-gtre pas tres grande, 
mais elle est surement bien place?, et tons les travailleurs y applaudiront. 

SUISSE. 

M. H.-A. Junod, missionnaire, auteur d’un volume intitule : Leb Chnnts el les 
Contes des Ba-Ronga n fait paraitre dans le « Bulletin de la Society neuchate- 
loise de geographie » et en tirage a part, en nombre limite, une etude de pres de 
500 pages in-8, sous le litre de L's Ba-Ronga (on souscrit chez I’auteur, Colle- 
giale, 10, a Neuchatel, Suisse). II a resume dans cet ouvrage, d’apres un plan 
syst6matique, les renseignements oblenus el les observations fades durant un se- 
jour de sept ans au sein de cette tribii. Dans la premiere partie il decrit la vie 
d’un Ba-Ronga, considere individuellement, depuis sa naissance jusqu’a sa mort. 
Ensuite il depeintla famille el le village, la vie nationale, la vie agricole et iii- 
dustrielle. Fart indigene el la lilterature, enfin la vie religieuse et les supersti- 
tions. A cote du culte des ancC-tres et des esprits R’auteur croit avoir reconnu 
des intuitions vagues d’une divinitesuperieure, le Ciel, qui le portent a eroire que 
la religion des Ba-Ronga ful jaflis plus monotheiste qu'aujourd'hui. II sera 
publie dans la Revue des coniptes-rendus detailles de ces deux ouvrages de 
M. Junod. 


BELGIQUE. 

M. Victor Sidermann, auteur del’Ai'oca< du diahle que M. Albert Reville a 
presente a nos lecteurs dans la iivraison de janvier-fevrie.-, a pubhti duns la 
« Revue de Belgique » el en tirage a part, chez Weissenbruch, a Bruxelles, un 
article intitule La Chrislologie, dans lequel il s’en prend a Renan et, tout par- 
tieulierement a M. Albert Reville. comme representant de ia methode critique 

t) Orientalisi.he Bibliographie, herausgegeben vonD'’ L. Scherman, XI Band 
dur 1897), I. II rite, 152 pages. , 
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appliquee - lI la vie de Jesus et aux origines du christiaaisrae, et leur reproche 
de vouloiroonserver a Jesus uue grandeur morale et un role historique excep- 
tionnels lout en ayant detruit les erreurs traditionnelles, exegeiiques et histo- 
riques, snr lesquelles reposail le christianisine ortho Joxe. 

Nous n’avons pas a juger ici les sentiments que la personne de Jesus inspire 
a ceux qui ftudient les redts des evangiles^Toutce que nous deinandons, c’est 
que ces redts soient eludies suivanl la methode historique et critique. Or, a cel 
egard les prooecles de M. Sidermann paraitront un peu sommaires. Qu’on en 
juge par la citation suivante : » Dans uii temps oCi I’oii croyait aux songes,au 
don de prophetie, au don des langues, ou I’un des apdtres, Philippe, avail quatre 
Giles prophetesses, ou tout le monde prophctisait et ou de verilables energu- 
meiies se levaient dans les reunions pour racouter les reves de leurs nuits, on 
n’avait pas de peine a regarder comme des tdmoins oculaires, aussi bien que 
lesapotres, les visionnaires qui venaient d’etre appeles miraculeusement a causer 
avec Jesus et avee la sainte Vierge » (p. 13y. 

Voila un precede de critique avec lequel on deblaiera rapideraenl I’histoire 
religieuse de I'anliquite. Quantaux conversations avec la sain'e Vierge, dans 
la ohretiente primitive, nous nous reprocherions de priver nos lecteurs de cette 
trouvaille. 


ETATS-UNIS. 

M. Morris lastrow, professeur a 1 Universite de Pensylvanie, a publie dans 
r « American Journal of theology >> (n'’d’avril) et en tiragea part a la Presse 
universitaire de Chicago, une etude intilulee The origin d charneter of the He- 
brew sahhath, dont void les principales conclusions; 

1° Les Hebreux, comme les Babyioniens,dislinguaienl certains jours auxquels 
il convenait de prendre certaines mesures pour se remire les dieux favorables 
ou pour detourner leurcolere.Le choix de ces jours el.ut dicle par divers motifs. 
L'uue lies considerations qui se I'aisail valoir etait une certaine association d’i- 
dees entre les changements de lune ou de saison et les changemeiits dans les 
dispositions des dieux a Tegard de leurs adorateurs; 

2“ Parmi les termes usites pour designer de tels jours il y avail, chez les Ba- 
byloniens, le mot sabattum, dont I’bebreu sabbathon esl I’equivalent : les deux 
termes comportent la notion de propitiation, cessation (de ia colde divine), pa- 
cification, el autres idees analogues ; 

3o Le Sabbat des Hebreux fut a I’origine un sabbathon de ce genre. Il etail 
celebre tous les sept jours, ce qui coincidail avec les phases de la lune et s'ac- 
cordail avec la couturae babylonienne de considerer les 7®, 14®, 21® et 28” jours 
du mois comme des jours de pacification ; 

4“ La similitude des prescriptions appliquees par les Babylonians a ces jours 
comme par les Hebreux au sabbat, provientdes rapports anciens entre ces deux 
peuples; 
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5' L’importance prise dans la suite des temps par I’interdiction de tout travail 
le jour du sabbat entraina des modifications dans le mode de celebration et 
entraina notamment la suppression de la concordance entre ce jour de repos et 
les phases de la lune. L’idee que Toeuvre divine de la creation avait ete achevee 
en six jours apporta encore un nouvel element de transformation oi la concep- 
tion du sabbat. Originairement le septieme jour, dans le passage du rficit de la 
creation, etait le jour ou la colere de Jahveh s’etait calmee apres la victoire rem- 
portee sur les forces hostiles. 

On lira avec inlergt les developpements donnes a ces theses par le jeune et 
infatigable professeur de Philadelphie. 

J. R. 


M. F. Starr, de I’Universite de Chicago, a public sous ce litre The Aztecs of 
Ancient Mexico (The University of Chicago Press, 1897, 15 pages) le sommaire 
d’un cours sur la civilisation et la religion des Aztecs : ce cours est divise en 
six leqons. I. Les Aztecs. Leur histoire legendaire. Les sources de I'histoire 
du Mexique ancien ; la langue azleque. — 11. L'ecriture pictographique. — 
HI. La vie de cheque jour, les arts industriels. Le commerce. — VI. Les chants 
et la rausique. La danse. La poesie. — V. La societe et le gouvernement. — 
VI. La religion. Les dieux. Le temple, Le culte. Le sacerdoce. Rites mor- 
tuaires. M. Starr ne nous donne guere que des cadres ; tous ceux qui s’inte- 
ressent aux religions americaines et aux civilisations oii elles sont nees sou- 
haiteront qu’il les remplisse sans tarder trop longtemps. 

L. M. 


ERRATUM 

P. 158, 1. 1, au lieu de Coigny tire Coligny. 
— 1.9, au lieu de Gensis lire Gengis. 
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LES RITES DE LA MOISSON 

ET LES COMMENCEMENTS DE L’ AGRICULTURE 


A PROPOS DU DERNIER OUVRAGE DE M. GRANT ALLEN * 


Toutes les races ont attribu6 a I’agriculture une origine 
fabuleuse. Tantot c’est un dieu civilisateur qui I’aurait ensei- 
gnee aux hommes : Cannes, le dieu-poisson des Chald6ens, 
Quetzalcoatl, le serpent emplume des Aztfeques — tanldt un 
personnage humain, mais divinement inspire : en Perse, Zo- 
roastre, en Chine I’empereur Chin Nong, au P^rou Alango 
Capac, en Finlande Wai'namoinen, — tantdt le dieu mfeme 
qui preside aux c^reales, comme Rongo-ma-tane, le Pfere 
des plantes cultivees chez les Polynesiens , — tantot enfin 
une divinitd plus g^nerale : I’esprit de la terre nourricibre, 
comme I’lsis des Egyptiens, laDbmbler des Grecs, le Saturne 
des Latins; I’esprit du ciel, comme chez les Guaranis, ou 
celui du tonnerre, comme chez les Toupans du Bresil; ail- 
leurs encore, le soleil personnifib. Alors que son introduction 
est gbnbralement regardbe comme un temoignage de bien- 
veillance divine, dans la tradition biblique elle est un chA- 
timent, ou du moins une consequence de la faute qui fit ex- 
pulser Adam de I’Eden « pour labourer la terre dont il avait 
6t6 pris » [Genese, in, 24). 

L’esprit mythique pouvait d’autant mieux se donner fibre 

1) Grant Allen, The evolution of the idea of God, an inquiry into the origins 
of religions. Londres, G. Richards, 1897 ; 1 vol. in-8 de viii-447 pages, 

• 1 
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jeu en celte matifere que les commencements de Tagriculture 
se perdent partoul dans la nuit des temps. Les Europeens la 
trouv^renl dtablie en Amerique , comme, plus tard, en Poly- 
n6sie. En Europe m6me, elle apparait dfes I’age de la pierre 
polie, en pleine 6poque robenhausienne. Dans I’Asie cen- 
trale, elle est ant6rieure a la separation des Perses et des 
Indiens. En Chine, les traditions la font remonter a la dynas- 
tie legendaire qui rdgnail vers le xxviri' siecle avant J.-C. 
Dans la valiee du Nil, elle a devancd ravfenement des pre- 
miers pharaons. Enfm, en Chaldee, elle etait pratiquee par 
les tribus touraniennes qui coloniserent les alluvions du 
Tigre et de TEuphrate, quelque cinq mille ans avant notre 
fere. 

De nos jours , on s’est beaucoup preoccupe de rechercher 
quand, oil et sous quelle forme est apparue la culture des 
diffferentes cerfeales. On s’est rarement demande comment 
I’homme avait dfecouvert qu’en semant, il pouvait rfecolter. 

Nos experiences personnelles ne peuvent nous servir en 
cette occasion. Les travaux que, dfes noire enfance, nous 
voyons exfecuter dans les jardins et les champs — les ensei- 
gnements techniques de notre premiere education — les 
conversations incidentelles de notre entourage, contribuent 
a nous edairer sur le rapport de la plante avec la semence, 
longtemps avant que nous nous soyons eievfes a I’idfee gfenfe- 
rale d’agriculture, aux notions abstraitesde germination etde 
croissance. Aussi nous faut-il un veritable effort intellectuel 
pour nous replacer dans la situation de I’homme primitif qui 
a encore a apprendre que la plante procfede de la graine. 

L’anlhropologie tend de plus en plus a etablir quel’homme 
a debute par etre frugivore. Pour trouver et cueillir les fruits 
sauvages, il ne lui fallait gufere plus de raisonnement qu’a 
I’fecureuil, au perroquet, au singe, ses contemporains et ses 
devanciers dans la nature. Sous la pression des nfecessitfes 
climateriques, il varia sa nourrituro; il se fit carnassier, re- 
chercha, pour les manger, apres une trituration ou unecuis- 
son prfealables, les racines, les glands, les bulbes, les graines 
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de certaines plantes. II ne devait pas encore soupgonner le 
role physiologique des semences, plus que celui des diamines, 
des fleurs, on des feuilles. Sa seule preoccupation etail de 
distinguer, dans le monde vegetal, ce qui se mangeait et ce 
qui ne se mangeait pas, peut-etre ce qui pouvait se conserver 
et ce qui devait etre consomme sur-le-champ. 

Les semences tombent sur place on sont emportees par le 
vent. Elies disparaissent plus vite encore que les autres ele- 
ments perissables de la vegetation, et cette dispersion des 
graines est meme la condition de leur reproduction. On 
rhomme aurait-il puise la connaissance de leur fonction? 
Sans doute, il aurait pu s’instruire par une serie de tatonne- 
ments et d’experiences. Mais on ne doit pas perdre de vue que 
nous avons affaire a un sauvage et non a un botaniste. II au- 
rait pu tout aussi bien concevoir I’idee d'enfouir une plume 
de canard ou une defense de rhinoceros, pour voir s’il n’en 
sortirait point, au printemps, un palmipede ou un pachy- 
derme d’espbce analogue. Edt-il mdme, par un heureux ac- 
cident, repaudu sur le sol une poignee de semences : les ce- 
reales qui auraieut leve au meme endroit, quelques semaines 
plus tard, auraient ete confondues au milieu des plantes sau- 
vages et meme etouffees par celles-ci. 

En effet, la reussite de tout semis, sous n’importe quel 
climat, implique uiie cerluine preparation de la terre, tout 
au moins un defrichement qui debarrasse le sol de sa vege- 
tation naturelle. II y a des terrains si fertiles, surtout parmi 
les sols vierges, qu’il suffit, pour ainsi dire, de les gratter 
avec un bMon. Mais encore ce travail est-il indispensable, si 
on veut eviterque les cereales naissantes ne soient etouffees 
par les plantes sauvages. 

Le problbme consiste a decouvrir dans quelles conditions 
et a quel propos Thomme primitif en est venu a accomplir 
successivement sur un meme point la double operation 
necessaire a la production de toute recolte : le defrichement 
et le semis. 

Un litterateur anglais bien connu, M. Grant .\Ilen, a cru 
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Irouver la solution dans le d6veloppement de certains rites 
religieux. Ce ne seraient pas les travaux agricoles qui au- 
raient engendre les dieux dei’agriculture, mais biences divi- 
nit6s, comme le vent la tradition, qui auraient inculque aux 

hommes les premieres notions d’agronomie. 

« 

I 

La thbse de M. Grant Allen fait partie d’un gros volume 
?,\xtV EK olution de C Idee de Dieu^ ou I’auteur expose, avec beau- 
coup de m^thode, des vues d’ensemble dont j’aurai d’abord 
a dire quelques mots. 

Son but, annonce-t-il, c’est de reconcilier les « humanis- 
tes » (ceux qui voient dans le culte des morts la premibre 
forme de la religion) avec les « animistes » ou mythologues 
(ceux qui placent en premier ordre la personnification des 
objets ou des forces). Toutefois, la faQon dont il procede a 
cette reconciliation fait songer au mot par lequel Gladstone 
Iraduisit, un jour, la transaction proposee aux esprits religieux 
par les partisans de la philosophie bvolulioniste, quand les se- 
sconds offrent aux premiers de leur laisser le domaine de I’ln- 
connaissable : « Nous allons partager la maison. Vous prendrez 
le dehors. » — M. Grant Allen estime, eneffet, donner toute 
satisfaction aux mythologues, en leur montrant que les ques- 
tions dont ils s’occupent n’ont rien de commun avec le sen- 
timent religieux; que la religion est tout entiere, non dans 
les mythes, ni meme dans les croyances, mais dans les rites, 
etque ceux-ci se rattachent exclusivementau culte des morts; 
« Chez les sauvages, ecrit-il, la religion consisle exclusive- 
ment en certains rites qui se rambnent a des actes de defe- 
rence envers la personne des morts. Je m’etforcerai de db- 
montrer que jusque dans ses formes actuelles les plus dbve- 
loppees, au sein des nations les plus avancees, elle a toujours 
pour essence des actes semblables de deference, adresses, 
soit, directement, a descadavres ou a des fantomes {ghosts), 
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soil, indirectement, a des dieux qui ont des fantomes ou 
qui sont issus de fantdmes. » — C’est ce qu’il appelle lui- 
mfiine « une tentative de r6habiliter I’evh^m^risme. » 

L examen des rites en vigueur dans les religions histori- 
ques, aussi bien que chez les non-civilis6s, I’ambne a con- 
clure qu’ils se rapporlent invanablement a une de ces trois 
phases successives : 

1° On croit que le corps continue a vivre apres la mort; on 
s’efforce done, par pure affection, de le garantir, autantque 
possible, centre les chances de destruction, en I’enfermant 
dans sa demeure, en le d6posant dans des lieux difficiles 
d’acces, surtout en le momifiant. 

2® On s’imagine, les reves aidant, que les morts peuvent 
ressusciter corporellement, et, comme cetle perspective epou- 
vante les survivants, ceux-ci enterrent le cadavre sous des 
pierres ou des monceaux de lerre. 

3® Parmi les moyens employes pour se d^barrasser defini- 
tivement du cadavre se trouvait I’incineration. Cependant 
I’image du mort continuait a se montrer dans les songes. 
L’homme n’6tait done pas seulement compose d’un corps, 
mais encore d’un esprit qui survivait. Bient6t m^me on s'ima- 
gina que la cremation avail pour objet de meltre Tame en li- 
berty, et ce qui 6tait une precaution 6goiste devint un devoir 
pieux. La croyance a l immortalit^ de I’^me remplaga la foi 
dans la resurrection du corps, en m&me temps que se des- 
sinait la notion d’un autre monde reserve aux esprits. 

Peu a peu, les ames les plus importantes devinrent des 
dieux, e’est-a-dire des efres surhumains places au dessus de 
la foule des esprits, et c’est par analogie avec ces Ames divi- 
nisees qu’on imagine toutes les divinites de la nature. 

Si les dieux sontjdes clmes, on peul constamment engen- 
drer de nouvelles divinites en mettant a mort une victime 
humaine. L’auteur denomme ce precede d’apotheose, qui 
joue un role important dans son systeme, une fabrication de 
dieux {3Ia?iufacture of gods). 

Vainemeot la tendance de I’esprit humain a’generaliser et 
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k abstraire s’exercera sur ces legions d’etres surhumains pour 
les ramener a Funit^ : au-dessous du Dieu unique et absolu, 
la masse continue a v6n6rer des hommes divinis6s et, quand 
les cubes s’6croulent, les derniers sentiments qui subsislent, 
parce qu’ils sont le fond meme de Finstinct religieux, ce sont 
les deux sentiments qu'on retrouve a Forigine de toute reli- 
gion : d’une part le d6sir d6sint6resse de rester en commu- 
nication avec les morts qu’on a ch6ris; d’autre part, le d^sir 
int6ress6 de se manager Fimmortalit6. 

Je ne puis suivre F auteur dans tous les developpements de 
cette these; je me bornerai done a quelques observations 
succiuctes. — II ne semble nullement 6tabli que lacroyance a 
la persistance de la vie dans le cadavre, les sentiments d’ affec- 
tion pour le mort et Fexposition ou la momification du ca- 
davre aient respectivement pr6ced6la croyance a Fexistence 
du double ou du fant6me,lacraintedesrevenantsetFeafouis- 
sement des restes humains. — II n’est pas meme certain que 
partout Fenterrement ait pr6c6d6 Fincim'iration ; de fait, ces 
deux usages se renconlrent simultan^ment a tous les degr6s 
de la sauvagerie. — II n’existe pas de relation constante et 
generate entre les id6es qu’on se fait de Fame ou de sa survi- 
vance etles proc6d6s donl on se sert pour se debarrasser des 
cadavres. — Rien ne ddmontre que Fhomme ait traversd une 
phase oh Faffection excluaitlacrainte a Fugard des morts. — 
Dans bien des cas, le fetiche etl’idole sont certainementd’ori- 
gine funeraire ; mais il n’est pas possible de conceder a Fau- 
teurque, si Fhomme a adore des pierres, des rochers, des 
arbres, des puits et des sources, e’est invariablement parce 
qu’il y avail une tombe dans le voisinage. 

M. Grant Allen a, sur Herbert Spencer et la plupart de ses 
pr^d^cesseurs en evh(5merisrae, Favantage d’avoir reiionc6 a 
la version simpliste qui voyait dans chaque dieu les manes 
d’un individu ayant reollement v6cu sur terre. II admet que 
« une fois Fidee de divinite completement ddveloppde dans 
Fesprit humain, quelques dieux au moins ont pu etre directe- 
menttir6s de conceptions abstraites, d’objets natnrels ou de 
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toute autre application de la faculte my thop6ique » . Mais cette 
concession apparente ne met pas son argumentation k I’abri 
des critiques formul6es centre lesystbmed’ Herbert Spencer, 
la oil celui-ci s’elforce d^expliquer exclusivement par le culte 
des morts la v6n6ration des animaux, des corps celestes, et, 
en g6n6ral, de tons les ph^nomenes personnifies *. 

Quiconque se tient au courantdes travaux publics depuis un 
demi-sifecle dans I’histoire g6n6rale des religions ne sera pas 
peu surpris de rencontrer chez M. Grant Allen I’assertion sui- 
vante : <v On pent lire tons les ouvrages de I’^cole mytholo- 
gique sans tomber sur un seul motqui eclaire les origines de 
la religion convenablement entendue. » — C’est faire unpeu 
trop bon march^ de I’hypotbbse mise en avant par la plupart 
des mythologues (et j’ajouterai mfeme par bon nombre d’an- 
thropologues appartenant aux 6coles les plus diverses) , — que 
Thomme a dd prdter a tous les objets dou6s de mouvement 
apparent la seule source d’activitd dont il a directement 
conscience pour la percevoir en lui-m§me : la Yolontd, par 
suite la vie et la personnalitd. — Comme le dit M. Grant Allen, 
« il n’y a que le premier pas qui codte ». line fois ce pas fran- 
chi, il ne nous est pas difficile de concevoir qu’on ait attribud 
aux plus considerables de ces personnalites le caractbre de su- 
periorite etde mystbre qui est al’origine de toute veneration. 

A la verite, I’auteur veut bien admettre que I’impression 
produite sur I’imagination par les phenomenes naturels ait 
engendre la croyance a des dragons, des geants, des mons- 
tres, des demons, etc. Mais il conteste que ces dtres soient 
I’objetd’une veneration religieuse ; celle-ci,a Ten croire, s’a- 
dresse forcement a des Stres qu’on pent regarder comme des 
protecteurs, des amis, des pbres. — Je veux bien que les crea- 
tures fantastiques dont le sauvage peuple la nature ne cons- 


1) Je ne puis, ici, que me referer a mon article : Les « Institutions eccUsias- 
tiques » d'Herhert Spencer et revolution du sentiment religieux dans la Revue 
de I’Histoire des Religions de 1886 (t. XIV, p. 95). — Voir aussi la claire et 
persuasisve 6tude publiee par M. Albert Reville dans le t. IV de la m6me 
Revue : La nouveMe theorie evhHniriste. 
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tituent pas des dieux dans le sens ordiuairement attache a ce 
terme. Mais ne peut-ondire qu’ils sent I’^toffe dont les dieux 
sont fails ? 

Tout ce que nous pouvons conc6der a nos modernes evh6- 
m^ristes, et ici je serai, pqur ma part, plus transigeant que 
M. Grant Allen — c’est qu’il est aussi impossible d’btablir 
avec quelque certitude la priority des personnifications na- 
turelles que celle de la croyance h la vie posthume.Ni I’his- 
toire , ni I’ethnographie ne nous permettenl de nous prononcer 
d^finitivement entre ces deux explications qui, du reste, loin 
de se combattre, peuvent fetre considbrees, eu un certain 
sens, comme se compl6tanl Tune I’autre. 

Mais il y a une autre concession encore a laquelle je me 
r6soudrai volontiers ; c’est quand I’auteur declare dans la 
conclusion de son ouvrage : « M§me si je n’ai pas r6ussi a 
amener le partisan de Tanimisme primitif h abandonner sa 
theorie, j’ose penser lui avoir du moins fait comprendre que 
la v^n^ration des ancetres et le culte du dieu mort ont joud 
un r6le plus considerable qu’il n’etait dispose a I’admettre 
dans le developpement du sentiment religieux ». A la bonne 
heure ! Voila des bases de paix plus serieuses que celles qui 
ont ete proposdes dans la Preface et, en ce qui me concerne, 
je ne demande pas mieux que d’y souscrire. 

M. Grant Allen se prevaut d’ avoir lance dans la circulation 
une serie d’idees nouvelles qu’il dnumere lui-meme de la 
sorte : 1" la demarcation radicale de la religion et de la my- 
thologie (ou plutot des croyances et des rites) ; — 2“ I’impor- 
tance des fabrications de dieux par I’immolation de victimes 
humaines ; — 3“ la distinction des trois dtapes dans la con- 
ception de la vie posthume (survie du corps, resurrection, 
immorlalitd) et leur corrMation avec les coutumes respectives 
de momitier, d’enterrer et d’incindrer ; — 4° la part prise au 
ddveloppement de I’idoiatrie par la fonction prophdlique 
attribute a la tete du mort ; — 5° le rapport apparent de la 
tombe avec le culte des pierres, des arbres et des poteaux 
sacrds; — 6“ I’influence du caractere jaloux’et exclusif de 
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Jahveh sur r6volution de la monolatrie chez les Juifs; — 
7“les origines religieuses de Tagriculture ; — 8° la frequence 
du caractfere semi-di\in assign6 a la victime dans les sacri- 
fices ; — 9“ la coincidence des cinq jours de fete en I’honneur 
du dieu de la moisson ou de la 'vendange chez les peuples les 
plus divers ; — 10“ la correlation de la theophagie avec les 
moeurs anthropophagiques des peuplades qui mangent leurs 
parents pour leur faire honneur; — 11“ rabondance des 
traces laissees par le culte des cadavres dans les usages ac- 
tuels des peuples europeens. 

Plusieurs de ces thfeses ne sent peul-etre pas aussi neuves 
que I’auteur se le figure. Ainsi I’opposition entre les rites et 
les croyances forme la base des theories d6velopp6es par 
Robertson Smith dans son celebre ouvrage sur la Religion 
des Semites ; alors que le Golden Bough de M. Frazer, comme 
le reconnalt du reste M, Grant Allen, est rempli de fails se 
rapportant a des fabrications et a des manducations de dieux, 
dans des sacrifices ou la victime est d’avance assimilee a la 
divinity. D’autres points sont plus originaux (notamment les 
n““ 3, 4, 3, 9 et 11). Mais ce sont pr6cisement ceux dont j’es- 
time le fondement contestable, pour les raisons que j’ai in- 
diqu6es plus haul. Restent les consequences attachees au 
caractbre jaloux de Jahveh, qui doivent elre prises en s^- 
rieuse consideration, bien que le point de vue ne soil pas 
aussi absolument nouveau que le pense I’auleur, et enfin 
I’hypothese relative aux origines de I’agriculture, qui merite 
d’etre examinee a fond — non seulement pour I’ingeniosite 
aveclaquelle I’auteur la developpe, mais encore pour le rang 
qu’il lui assigne dans revolution religieuse et pour I’usage 
qu’il en fait dans I’explication des principaux rites agricoles 
pratiques par les peuples anciens et modernes, sauvages et 
civilises. 
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II 

Partout ou Ton cuUive le froaient, le mais, I’orge, le riz, 
rigname. la vigne, etc., on rencontre des dieux dela moisson 
ou de la vendange, et c’est un trait commun de leur culte 
qu’ils sonl repr6sent6s par des victimes humaines ou quasi 
humaines annuellement immoMes vers le printemps. 

Ges victimes « th^anthropiques » sont cens6es renaitre dans 
les plantes ; leur tr^pas et leur resurrection sont cel6brees par 
des solennites tour a tour tragiques et joyeuses; leur corps 
est absorbe sacramentalement par leurs adorateurs sous 
forme de primeurs, de gateaux, de vin ou de quelque autre 
production dans laquelle elles se sont incorporees. 

Tons ces rites, d’aprbs M. Grant Allen, procfedent de la con- 
ception qui a indirectement donne naissance a I’agriculture. 

Quelle est I’unique circonstance ou Thomme primitif a 
do accomplir les preiiminaires indispensables de I’agricul- 
ture : retourner le sol, ramener la terre a la surface, extir- 
per les plantes sauvages, dOposer dans le sol des graines et 
mOme de I’engrais? Les sauvages. r^pond M. Grant Allen, 
ne creusent et ne retournent systOmatiquement la terre 
que dans un seul cas, quand il s'agit d’enterrer leurs 
morts. 3Iais il y a encore un autre rite funOraire, pratiquO 
depuis les temps prehistoriques, qui consiste a dOposer, prfes 
du mort, des armes, des vetements et surtout des provisions : 
chairs d’animaux, fruits et graines comestibles. Ces derniferes 
ne peuvent manquer d’engendrer une moisson dont la luxu- 
riance, favoris^e par la decomposition du cadavre, par les 
restes des victimes offertes en sacrifice et peut-etre par des 
libations frequentes, a dii vivement frapper I’imagination de 
populations toujours en quete de ressources alimentaires. 

L’auteur, a I’appui de cette hypothese, cite certaines ob- 
servations recentes. En Ecosse, dans une certaine region des 
Highlands, les fairy knoires ou tumuli prehistoriques, se 
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distiaguent par une verdure plus riche grace a I’habitude 
qu’ont gard(§e les fermibres d’y verser chaque jour une petite 
libation de lait. Aux lies Fidji, M. Fison a remarque, dans 
les enclos sacr6s, d’abondantes r6coltes d’ignames, engen- 
dr6es par les offrandes de provisions aux ancetres. Des fails 
analogues ont 6t6 constates a Madagascar, dans I’Afrique 
centrale et dans I’archipel Malais. 

Ouand le producteur involontaire de cette moisson la verra 
se lever dans la bonne saison, en conclura-t-il incontinent 
qu’il lui suffira d6sormais, pour obtenir le meme resultat, d’in- 
s6rer des grains de froment ou de mais, des morceaux de 
palates ou meme des boutures de vigne dans un sol artificiel- 
lement retourne et couvenablementfum6? Ce serait alter trop 
vite en besogne. Notre homme n’a encore aucune idee de la 
port6e de ces operations prises en elles-mfimes. 11 se rend sen- 
lement compte que les semences deposees pres d’un cadavre 
lui sont rendues au dela du centuple et il en trouve I’explica- 
tion dans la gratitude du defunt ou dans le fait que la vie du 
mort serait passee dans les plantes. L’ancStre deifie devient 
ainsi I’esprit createur de la moisson. En Polynesie, ou le culte 
des morts est fort developpe, les plantations d’ignames ont 
encore la forme de tumuli, M. Turner les d^crit comme cou- 
vrant des monticules de terre rapportde, qui atteignent pres- 
que sept pieds de haul sur soixante de circonf6rence. 

Cependant Ton finit par remarquer que Taction fecondante 
du cadavre se fait sentir dans un certain rayon autour du tu- 
mulus, pourvu que des otfrandes de graines y soient enterr6es 
dans un sol remu6. Ainsi se constitue le champ, autour de 
la tombe. 

D’autre part on constate qu’apres la premibre r6colte les 
effefs de Tenlerrement d^croissent et que la vegetation sau- 
vage envahit de nouveau Templacement consacr6, a moins 
qu’on ne renouvelle Tinhumation. De la Tid6e de recom- 
mencer, chaque ann6e, Top^ration, a la saison des semailles, 
en immolant et en enfouissant une victime humaine qui 
deviendra ainsy Tesprit de la prochaine r6colte. Chezcertaines 
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populations, nous trouvons annuellement.un sacrifice humain 
pour I’ensemble des cultures; chez d’autres, ily a unevictime 
par champ; ailleurs, on se contente d’un lambeau de chair, 
voire d’un peu de sang projetd sur chaque heritage. Les Paw- 
nies des Etals-Unis sacrifiaient chaque ann^e une jeune fille 
dans la periode des semailles; le corps encore chaud dtait d6- 
coup6 en morceaux dont les assistants s’en allaient exprimer le 
sang parmi les sillons. Chez les Cafres du Betchuanaland, 
c’etaitunhomme immole et incinerd, dont les cendres dtaient 
rdpandues au milieu des champs «pour servir de semence ». — 
Chez les Rhonds de I’lnde, les chefs des districts achetaient 
ou elevaient des enfants qu’on appelait des meriahs. On les 
Iraitait avec douceur et meme d6fdrence ; mais, chaque ann6e, 
a la fete des semailles, on en immolait un avec d’atroces 
cruaut^s ; la victime 6tait d6pec6e vivante, et chacun arrachait 
un lambeau de chair qu’il allait enfouir dans son champ en 
tournanl le dos et sans regarder en arrifere. — N’y a-t-il pas 
ici un rapprochement a faire avec la l6gende d’Osiris ddcoupd 
par Typhon en quatorze morceaux qui furent disperses dans 
les diffdrents cantons de I’Egypte jusqu’aujour oh Isis les 
retrouva et les recolla pour assurer la resurrection du dieu? 
Osiris semble bien avoir etd undieu de la v^gdtation mourant 
pour revivre ; au temple de Philae, une sculpture nous montre 
des dpis de bl6 sortant de son sarcophage; ailleurs, c’est un 
acacia qui en surgit avec cette devise : « Osiris s’dlance. » 
Une legende du meme genre avait cours chez les Grecs dans 
les myslhres de Dionysos Zagrieus, qui, lui aussi, dtait un 
dieu de la vegetation. 

Pour que le renouvellement de la moisson fut assure, 
chaque victime nouvelle devait avoir les memes qualites et 
mfimes pouvoirs que les victimesprecedentes; elle devait etre 
assimiiee a I’etre humain qui, le premier, du fond de satombe, 
amena la croissance des plantes bienfaisantes. D’ou I’habi- 
tude si frequente de trailer la victime annuelle comme si elle 
etait le dieu originaire, et, par consequent, I’etrange specta- 
cle d’une divinite qui est immolee a elle-mema, pour le bien 
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de ses adoraleurs. Afia de ne pas s’aliener la bonne volont6 
du dieu, ilfautque le sacrifice soil volontaire, tout au moins 
qu’il paraisse Ffetre; ce qu’on obtient par les artifices ou les 
fictions les plus diverses. Aubesoin, il suffit que la victime ait 
6t6 l^galement achet6e. Souvent ceux qui la mettent a mort 
portent son deuil, cherchent des, excuses a leur forfait, se 
rejettent les uns sur les autres la responsabilite de Fimmo- 
lation ou subissent un ch&,timent fictif. Enfin, la meme xic- 
time sert 6galement de bouc 6missaire, c’est-a-dire qu’on 
profile de Foccasion pour la charger d’emporter les male- 
chances, les mauvais sorts, les p6ch6s dont toute la popula- 
tion pent se trouver charg6e. 

Lorsque, a la longue, on eut perdu de vue le caractfere an- 
cestral du dieu originaire et que la pierre de la tombe fut 
devenue une idole par Foubli de sa destination primitive, on 
s’imagina que F6tre surhumain auquel s’adressaient ces rites 
etait un dieu plus general ou plus abstrait : le dieu de la 
terre, du soleil, du ciel ou mSme des diverses productions 
v6g6tales, et Fon conclut que la victime annuelle lui 6tait 
simplement offerte en tiommage, a litre de tribut. Ou bien, 
on se figure que la C(5r^monie avail pour objet de symboliser 
la mort et la renaissance d’un dieu en rapport intime avec le 
retour p6riodique de lav^g6lation. De la les mystbresd’Attis, 
d’ Adonis, de Dionysos, d’Osiris, ob les r6jouissances causdes 
par la resurrection du dieu succ6daient au deuil engendrd par 
sa mort apparente. Dans la legende d’^leusis, Proserpine 
n’etait pas mise a mort, mais enlevbe par Pluton ; elle passait, 
cheque ann^e, quatre mois sous terre, et, au point culminant 
des mysteres, suivant Fauteur des Philosophoumena, on 
monlrait a Finitie « comme le grand, Fadmirable, le plus 
parfait objet de contemplation mystique, un epi de bid mois- 
sonne en silence ». 

A Forigine, on clioisissait, pour en faire un dieu, une vic- 
time ayant du sang divin dans les veines, c'est-a-dire un des- 
cendant de Fancetre divinis6, un prince de race royale, un 
prfitre auquel Fon donnait le nom de son dieu, tout au moins 
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une vierge accomplie, un homme dans toute la force del’age. 
Le rdnovateur de la vie divine devait etre aussi rapproche 
que possible de la divinite a laquelle on I’assiinilait. Quelque- 
fois, cependant, c’6tait un animal qui 6tait mis a mort aprbs 
avoir regu des hommages divins et qui 6tait ensuite mangd en 
tout ou en partie. • 

M. Grant Allen suppose, dans ces derniers cas, une substi- 
tution amende par I’adoucissement des moeurs. Au contraire, 
Robertson Smith, qui s’est beaucoup occupd de la question, 
croit que rimmolalion d’un animal assimild a la divinitd est 
un fait tout aussi ancien, sinon meme la forme primitive du 
rite*. II s’appuie sur ce que, a I’origine, les dieux dtaient 
reprdseutds sous des formes bestiales ou semi-bestiales. Les 
animaux de I’espdce apparentee a la divinitd dtaient tout aussi 
sacrds, et meme plus, que des victimes humaines. « Pour 
rendre le sacrifice etfeclif, dcrit-il (p. 361) a propos des ban- 
quets sacrificatoires, il suffisait que la victime Mt parfaite, 
sans defaut, qu'elle incorpordt la vie divine compldtement et 
normalement... Dans les premiers temps, il n’y avail pas de 
raison pour estimer que la vie d’un homme etait supdrieure 
a celle d’un chameau ou d’une brebis, comme vdhicule de 
communion sacramentelle. Meme a en juger par le mode 
primitif de penser qui se trouve a la base du sacrifice chez 
les Semites, la viedel’animal passait gdndralement pour plus 
pure et plus parfaite que celle de Thomme ». C’est, plus tard, 
quand les animaux eurent perdu leur prestige divin, qu’on 
chercha a expliquer leur prdsence, dans les sacrifices ou la 
victime etait assimilde au dieu, par I’hypothdse qu’ils auraient 
dtd substitues a I’etre ddsormais rdpuld le plus noble et le plus 
voisin de la divinitd, une parfaite creature humaine. 

Lorsque le regrette professeur de Cambridge, dans sa fine 
et profonde analyse des institutions sacrificatoires chez les 
Sdraites, tient les animaux ainsi divinises pour des sortes de 

1) W. Robertson Smith, The Religion of the Semites. First series, Londres, 
Black, 1894. 
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totems^ il me semble serrer la verite de plus pres que M. Grant 
Allen. Celui-ci, en effet, est contraint par les exigences de sa 
necrolatrie a donner du tot^misme une explication superfi- 
cielle et insuffisante : le culte des animaux auxquels les tri- 
bus se croient apparentes serait du a I’habitude de graver sur 
lapierre ou le poteau de la tombe ancestrale I’image des ani- 
maux favoris du d6fuat ! 

Mais il n’en reste pas moins vraique, meme dans les temps 
historiques, on a pu constater plus d’une fois des substitu- 
tions d’animaux a des victimes humaines, et cela aussi bien 
dans la fabrication des dieux, au sens deM. Grant Allen, que 
dans les sacrifices de propitiation ou d’expiation. Quand, il y 
a un demi-sibcle, I’intervention du gouvernement anglais mit 
fin d I’immolation des meriahs chez les Khonds, ceux-cirem- 
placbrent I’enfant par une ch^vre, qui est encore aujourd’hui 
sacrifiee annuellement avec le meme cer(§monial. — Peut- 
6tre convient-il de rattacher a une substitution analogue le 
taureau ou la chbvre qu’on d6vorait vivants dans les dionysies 
de certaines cit6s antiques, ainsi que le buffle qu’on d^pfece 
dans certains villages de I’lnde meridionale,pour en enterrer 
les lambeaux dans les champs. En Subde, ou le sacrifice 
d’un sanglier joue encore un role important dans les fetes de 
la moisson, on revet parfois un homme d’une peau de san- 
glier, et une vieille femme, le visage noirci, feint de I’ggor- 
ger avec un couteau. 

M. Grant Allen rattache au meme ordre d’iddes les usages 
populaires deceits par Mannhardt sous les ddnominations 
A' Expulsion de la Mort et dH Enterrement du Carnaval. Dans 
la plupart de ces ceremonies, nous retrouvons le choix d’une 
victime volontaire ou incousciente, de preference un etran- 
ger, un fou, un idiot — I’habilude d’enivrer I’individu desi- 
gne, puis de le trailer en roi, en maire, en gouverneur de 
fantaisie — I’usage de le tourner en derision, de le baltre, de 
le flageller, — son execution feinte — son incineration ou 
son immersion — enfin, quelquefois, sa resurrection — tons 
details qui ont leur parallble dans la fabrication des dieux, la 
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oil elle est prise au s6rieux, soil parmi les rituels antiques, 
soit chez les non-civilis6s de notre age. 


Ill 

On voil que la th6orie de* M. Grant Allen fournit une inter- 
pretation plausible des rites les plus caracteristiques qui se 
retrouvent chez presque toutes les populations agricoles’. 
Mais que faut-il penser de son point de depart, — c’est-a-dire 
de I’explication qu’il assigne aux origines memes de I’agri- 
culture ? 

« Jusqu’a present, ecrit-il, on n’a mis en avant qu’une 
autre conjecture sur ces origines, et elle est difficile a ad- 
mettre. On a allegue que I’agriculture pouvait deriver de 
I’observation que des semences accidentellement jetees sur 
des kjoekkenmoeddings on tout autre terrain nu, aux abords 
des huttes ou des cavernes habitees, avaient germ6 et produit 
de nouvelles graines dans une suite de saisons. Mais cette 
observation ne nous rapproche gubre de la solution. Pour- 
quoi rhomme primilif aurait-il rapporte le fait aux semences 
plutdt qu’aux os, aux ecailles on aux autres dediets acciden- 
tellement deposes dans le voisinage. De plus, un kjoekken- 
moedding n’est pas un terrain nu; c’est, au contraire, unlit 
de vegetation folle, d’une extreme exuberance. Tout ceci 
ne nous mene pas encore aux origines du defrichement. » 

Si admissible que soit ce raisonnement, jen’ai pu m’empe- 
cher de reflechir a une autre hypolhbse qui expliquerait 
I’origine des operations preiiminaires a toute agriculture, 
sans qu’il soit necessaire d’y faire intervenir la religion, du 
moins comme mobile premier. 

L’homme, quelque primitif qu’on le suppose, n’est pas 
absolument depourvu d’une prevoyance qui se rencontre 
deja chez les animaux. II amasse des provisions pendant les 
moments d’abondance, en prevision de la disette, et il se m6- 
nage a cet effet des cachettes dans le sol. II a done dh retour- 
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ner la lerre, afin d’y enfouir des graiaes, et, pour peu qu’il 
ait iarde a rouvrir son silo, il a pu constater, un beau matin, 
que les graines s’etaient transformees en plantes; peut-etre 
meme a-t-il surpris la germination dans toutes les etapes de 
son ddveloppement. Supposons que cette experience se soil 
rdpetee plusieurs fois, En faut-il davantage pour avoir susciie 
I’idee d’un rapport entre le defrichage, le dep6l des graines 
et la recolte *? 

Ces premiers essais, d’abord inconscients, puis prdme- 
dites, auront surtout r^ussi la on Too avail enterre un cada- 
vre, egorgd des victimes, prodigue des libations. De la, entre 
la notion de fertilite et les id6esd’enterrementou de sacrifice 
sanglant la possibilitd d’une connexion qui nous permet de 
rentrer dans le processus dont 31. Grant Allen a trace un ta- 
bleau magistral. 

L’auteur a emprunte la plus grande partie de ses matd- 
riaux au continuateur de Mannhardt, Al. J. G. Frazer, dont 
I’cEuvre drudite et consciencieuse, The Golden Bough deve- 
nue classique dans les etudes de folk-lore. 31. Frazer donne, 
toutetois, de ces mfimes fails, une interpretation quelque 
peu dilferente, sur laquelle nous devons nous arrfiter 

Prenant comme type le sacerdoce de Diane a Aemi, dont 
le titulaire obtenait sa charge en assassinant son predeces- 
seur, I’auteur du Golden Bough fait ressorlir que les peoples 
primitifs associent frequemment la regularity ou la fecoudit6 
de la nature avec la vie d’un homme investi de pouvoirs 
extraordinaires. Quand cet homme n’est plus en dtat de rem- 


1) Un de mes coliegues, bien connu du monde savant pour ses recherches de 
pbysiologie vegetate, M. le professeur Leo Eirera, i'aisdit remarquer derniere- 
ment, dans une seance de la Societe d’Anthropologie de Bruxelles, que non 
seulement rhomme le plus inculte avail pu direclement observer des pheno- 
menes de germination a la surface dusol, dans des noix de coco, des glands de 
chenes, de faines, etc., mais encore que des iburmis pratiquent la culture arti- 
ficielle de certains champignons, aliant jusqua sarcier et preparer le sol de 
leurs minuscules champignonnieres. 

2) J. G, Frazer, The Golden Bough, a study in comparative Beliyion. Lon- 
dres, Macmillan, 1890, 2 vol. in-8. A lire surtout ie cirap. in ; Killing the God. 
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plir convenablement sa mission, il est urgent qu’on le rem- 
place. Lelaisser vieillir, s’user, s’affaiblir par Fage ou la ma- 
ladie, c’est mettre en pdril la vie et la vigueur de I’univers. 
II convient done, avant qu’il ne tombe en decrepitude, de 
saisir son ame en pleine santd pour la. transferer a un suc- 
cesseur dans toute la force de Fage. De la au moindre signe 
d’affaiblissement physique ou mental, voire aprfes une pdriode 
ddterminee, Fimmolation despersonnages — rois, pretres og 
sorciers — qui sont censes regir le cours du soleil, la chute 
des pluies, la fecondild des femmes, des troupeaux et du sol. 

On voit qu’en ce temps les rois vivaient et mouraient litte- 
ralement pour le salut de leur peuple. Certains d’entre eux, 
avec les progrhs du scepticisme, se fatiguerent de pousser 
aussi loin les devoirs de la couronne. Tanlot ils s’affran- 
chirent de Fusage par un coup d’Elat; ainsi, en Ethiopie, cet 
Ergamen^s, contemporain des Plolemees, qui, inform^ par 
les pretres d'Ammon que son heure 6tait venue, se borna 
pour toute r6ponse a les faire supplicier eux-memes. Tantdt 
ils s’dvertuerent a dluder Fobligation; comme le Samorin de 
Calicut, dans I’lnde, que, al’instar des pretendants au sacer- 
doce de Ndmi, chacun avait le droit d’assassiner, tous les 
douze ans, pour prendre sa place. Quand arrivait le jour 
critique, le Samorin avait pris Fhabitude de s’entourer 
d’une garde fiddle qui ne laissait approcher aucun individu 
suspect. Tantot, enfin, ils se tirerent d’aflaire en se faisant 
temporairemenl supplier, lors du moment fatal. Le rempla- 
Qant fut d’abordpris dans la famille du souverain, souvent son 
premier-n6; puis Fon se contenta d’une victime quelconque. 
A Babylone, suivant le recit de B^rose, ebaque amide, le roi 
cedait son trone, ses vetements et meme ses femmes a un 
condamnd a mort, qui, aprbs cinq jours d’un rdgne sans 
nuages, dtait depouille, flagelle et crucifid. — Enfin on subs- 
titua a la victime humaine un animal ou meme un manbiequin . 

C’est sous cette forme attdnude que Fusage s’est perpdtud 
parmi nos populations agricoles. On y croit encore que la 
fertilitd de la moisson est due a un esprit appeld, suivant les 
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pays, la xMfere (du Bl6), la Graad’M^re, la Vieille, I’Enfan!, la 
Fille, laReine, ou encore le Chien, le Loup, leCoq,le Lievre, 
le Chat, la Chfevre, la Vache, la Jument, le Sanglier (de la 
moisson), etc. Get esprit vit dano les r6colteset, quandonles 
fauche , on s’imagine qu’il se r6fugie dans la dernifere gerbe,puis 
dans le corps de quiconque la coupe. Parfois on fabrique avec 
les 6pis de celte gerbe un mannequin qui est egalement cense 
•incarner I’esprit ; ou bien la farine qu’on en tire sert a p^trir un 
gateau auquel on donne la physionomie d’un etre humain ou 
d’unanimal.Fr6quemment,respritdelamoisson est represents 
sous sa double forme. Tune purement vSgStale, I’autre anthro- 
pomorphique ou bestiale, el ces deux representations parta- 
gent le meme sort. On les conduit triomphalement au village 
ou on les revolt avec toute espbce d'honneurs, puis on les bat 
et on feint de les immoler. Enfin on les ressuscite ou on les 
met en contact avec les semences de la rScolte prochaine. 

En Bulgarie, la dernibre gerbe sert a fabriquer une poupee 
qui, revalue de vStemenls de femme, s’appelle la Reine du 
BIS. On la promSne dans le village, puis ou la noie ou on la 
brdle et on rSpand les cendressur les sillons. Dans la SilSsie 
autrichienne, les assistants se disputenl les lambeaux cal- 
cinSs de la figurine qu’ils s’en vont suspendre au plus bel 
arbre de leur jardin ou enlerrer dans leur champ ; parfois une 
gerbe est substituSe au mannequin. En Slyrie, on enlSve de 
la derniSre gerbe les principaui Spis dont on fait une cou- 
ronne qui est portSe sur la tete par la plus jolie fille du vil- 
lage. La couronne est consacrSe dans I’eglise, le dimanche 
suivant, et, ala veille de Pdques, on en dStacbe le grain qui 
est repanduparmi les Spis naissants. Chez les ZapotSques du 
Mexique, au commencement dela moisson, on coupait solen- 
nellement la plus belle gerbe qu’on portait au temple et qu’on 
dSposait sur I’autel; au moment des semailles, on la reportait 
avec le mSme cSrSmonial en plein champ, ou on I’enterrait 
dans une cavite artificielle, aprSs I’avoir enveloppSe dans une 
peau d’ animal. Un rite du meme genre se rencontre cbez les 
Dayaks de BornSo. 
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Ailleurs, sur c’esl I’avalar humain ou animal qu’on opere. 
En Transylvanie, on attache a la derniere gerbe un coq qu’on 
tue avec un epieu. Les chairs sont jetees; les plumes con- 
serv6es et melang^es avec les semencss. Dans certains dis- 
tricts de rinde mcridionale, on laisse un buffle courir en li- 
berty pendant un an ; puis o» le met a mort devant I’image de 
la d6esse locale, presd’un amas de grains. Ses chairs sont d6- 
coupees en petits morceaux quo chaque assistant s’en va en- • 
fouir dans son champ avec une poignee de graines prises dans 
le tas consacre. 

Que I’esprit de la r^colte s’incarne dans un homme, un 
animal ou un gateau, il est fort souvent mangb sacramentale- 
ment* — du moins en parlie. — Les Goods de I’lnde sacri- 
fiaient, a I’cpoque des semailles el de la recolle, des enfants 
vol^s aux brahmanes de leur voisinage; bien qu’autrement ils 
ne fussent pas cannihales, ils d^voraient les chairs et repan- 
daieul'le sang sur les silloiis. L’anlhropophagie, m6me reli- 
gieuse, ne se rencontre plus guere que chez les sauvag(;s ; 
mais la theopliagie se relrouve encore assez frequemment 
parmi les survi varices populaires. Aotre fete du bceuf gras n’a 
peut-etre pas d’autre origine. A Pouilly, prbs de Dijon, au 
moment de faucher la derniere gerbe, on promenait trois 
fois autour du champ un bceuf orne de fleurs, de rubans et 
d’epis ; puis un homme deguise en diable coupait la gerbe et 
mettait le bceuf a mork Une partie des chairs etait mangee 
dans un souper donne a I’occasion de la moisson; le resle 
sale el garde jusqu’au jour des semailles. En Suede, dausle 
Wermland, la fermiere confectionnail avec le grain de la 
derniere gerbe un gateau figurant une femme, qui btait mangb 
par tons les inembres de la maison. Recemmenl encore, a 
La Palisse , en France, une figurine humuiue en pale etait 
suspendue sur le dernier chariot de la recolte, elle etait 

1) II faut entendre par ce terme que le but essentiel de k manducation est 
non de satisfaire I’appetil oude flatter le gout, mais de procurer certains avan- 
ta/es religieux ou He nrodnire des elTels magiqiies. 
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ensuite bris6e par le maire qui distribuait les fragments a 
ses administres. C’est exactement le rite qu’on pratiquait 
dans la religion des Aztfeques, on, an mois de mai, les pre- 
tresses d’Huitzilopochtli fabriquaient avec de la farine de 
mats une figurine qui recevait les honneurs divins, puis qui 
6taitcoupee en morceaux distribu6s au peuple; celui-ci, au 
dire de Dacosta, les mangeait avec veneration, declarant que 
‘c’etaient les os et la chair du dieu*. II faut noterque dans le 
Yorkshire, en Angleterre, la dernifere gerbe etait, recem- 
menl encore, coupee par le clergyman de la paroisse et la 
farine qu’on en extrayait servait a la confection des hosties. 
Comment M. Frazer interprbte-t-il ces usages? II part de 
I’hypothese que I’homme primitif a personnifie tout ce qui 
lui paraissait doue de vie, y compris les plantes. Peu ci peu 
lame s’est detachee de I’enveloppe; la plante n’a plus ete 
consideree comme le corps, mais comme la demeure tempo- 
raire de I’esprit. Celui-ci a regu alors une forme distincte, 
empruntee al’homme on a I’animal; il est devenu susceptible 
de pr^sider, non plus a une plante Isolde, mais a tout un 
groupe de plantes, sinon a I’espbce entifere. II survivait done 
k chaque recolte, et force ktait de le garder sous la main en 
bon etat de conservation, si on voulait obtenir une moisson 
nouvelle. A cet effet, il fallait tout d’abord le dklivrer de son 
enveloppe materielle, ensuite le rkintegrer dans les semences 
de la moisson suivante.Entre temps, ilrestait par essence une 
divinity fkcondante et on profitait de I’occasion pour s’assi- 
miler ses precieuses qualites, en mangeant les portions de son 
fitrequi n’etaientpas indispensables pour assurer le renouvel- 
lement de la recolte. 


i) M. Grant Allen n’est pas eloigne de rattacher au mSme ordre d’idtes les 
bonshommes de pain d’^pices dfibites dans nos foires, lesquelles, dit-il, sontles 
dernieres survivances des antiques ffites religieuses. — Je signalerai, a ce 
propos, qu’en Belgique, ces pains d’epices sont snrtoiit en rapport avec la fete 
de Saint-Nicolas ; la plupart representent meme le saint evgque en compagnie 
des trois enfants qu’il ressuscita aprfes qu’ils eussent ete ecorg^s, depeces et 
transforrnes en p^ls'son par un hotelier Df'u scruo'i'enx. 
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Cette th6orie me semble fort admissible et, en tant qu’elle 
prend comme point de 'depart la personnification des objets 
naturels, je la prefbre k celle de M. Grant Allen. Cependant, 
ou celte dernifere reprend I’avantage, c’est quand il s’agit d’ex- 
pliquer comment les hommes ont pass6 de la personnification 
instinctive des ph4nombnes a la conception d’un esprit qui 
n’etait plus li6 a son corps, mais pouvait s’en detacher, sur- 
vivre et s’incarner ailleurs. C’est ici,dans cette phase trbs 
ancienne, bien que non primitive, de revolution religieusef, 
qu’intervient le culte des morts, ou plutot la croyance, ins- 
piree par les rfives, a Texistence independante du double. — 
On voit que les deux thbses n’ont rien de contradictoire; on 
pent mSme dire qu’ensemble elles constituent une des expli- 
cations les plus solides et les mieux agencees qu’on ait attri- 
buees aux vieux rites des semailles et de la moisson encore 
en usage dans une partie de nos campagnes. 

IV 

M. Grant Allen ne se contente pas d’etablir comment les 
hommes ont admis I’existence de nombreuses divinit6s, puis 
ont fondu tons cesdieux en un seul. II pretend encore expli- 
quer, par la meme loi de d^veloppement, a commentles popu- 
lations les plus avanc^es, arriv6es au concept d’un Dieu unique, 
en sent venues ^jegardercetledivinite comme triple et a iden- 
tifier une de ses Pcrsonnes avec une incarnafionhumaine ». 

Cetfeexplicationest bien simple ; silemonofh6ismedespro- 
phfetes juifs et des philosophes grecs est devenu la theologie 
chretienne, c’est que la figure du Christ a emprunt^ ses 616- 
ments aux traditions courantes sur les dieux du bl6 et du vin 
eux-m§mes engendr6s par des immolations de victimes hu- 
maines! 

Les preuves? Elies ne manquent pas sous la plume de 
M. Grant Allen. Est-ce que le plus ancien dogme de I’figlise 

n’est pas I’immolation du Christ et sa r6surrection le plus 

ancien rite, la communion sous les espfeces du'pain et du vin 
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regard6es comme le corps et le sang du Christ? Celui-cin’est- 
il pas a la fois Dieu et homme — fils de Dieu, en meme temps 
que de descendance royale — mis a mort pour racheter les 
p6ch6s du peuple — Dieu immol6 a lui-mfime — victime vo- 
lontaire, achet^e a prix d’argent — assimilee al’agneau pas- 
cal — invest! par ironie d’honneurs royaux — accueilli 
triomphalement a Jerusalem avec des palmes — soumis aun 
jugement d4risoire — flagella et crucifix comme les pseudo- 
monarques de Babylone — perce au flanc pour donner issue 
au sang vivificateur — pleur6 par des femmes, mis au tom- 
beau, ressuscite aprfes trois jours et mont^ au ciel prfes de 
son Pfere celeste, tout comme Adonis? L’auteur monlre que 
tous ces traits et d’autres encore se rencontrent chezlesdieux 
du bl6 et du vin, donl le culte 6tait r^pandu a cette 6poque 
dans le bassin de la Mediterran6e : « Je ne pense pas, ajoute- 
t-il, qu’il y ait dans I’Evangile un seul 6l6ment qui 6chappe a 
ce parall6lisme ». — N’est-ce pas a ces vieux rites que fait 
allusion I’apdtre Paul, quand il dit aux Corinlhiens, pour 
justifier le dogme de la Resurrection : « Ce que vous semez 
n’est vivifie qu’^ condition de mourir » (I Cor., xv, 36) ? 

Tous ces rapprochements auxquels il est peut-Stre difficile 
de rendre Justice dans un resume aussi sommaire — sent sans 
doute fort ingenieux. Alais nous nous rappelons certains pre- 
cedents qui nous tiennent en defiance. 11 y a environ un sie- 
cle, Dupuis montrait non moins clairement, lestextesala 
main, que Jesus etait le soleil. H y a une trentaine d’annees, 
Emile Burnouf, a son tour, etablissait non moins pereraptoi- 
rement que Jesus etait le Feu, I’Agni du sacrifice vedique. La 
methode a mSme rapidement pass6 dans le domaine public 
et nous avons tous pu lire de spirituelles dissertations ou Ton 
demon trait al’evidence que Napoleon I”' et MaxMiiller n’etaient 
que des personnifications mythiques du soleil. Il ne serait 
gubreplus difficile de soutenir, en faisant appel a toutes les 
ressources de Tetymologie et de Tethnographie, queM. Grant 
Allen lui-meme cache dans sa personnalite un dieu des epis 
ou des lentill»s ! 
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II est trfes admissible qu’il se soil introduit dans le chris- 
lianisme naissant des elements empruntes a d’autres cultes. 
Le christianisme, tard venu dans revolution religieuse, n’a 
pas plus invente tout d’une piece les formes et les images 
dans lesquelles il a symbolise sa doctrine que la langue dans 
laquelle il I'a formulee. En ce qui concerne ses emprunts au 
judaisme, le fait n’a jamais etc conteste. Or le judaisme 
lui-meme, d'ou avait-il tire ses rituels sinon, pour la plus 
grande part, comme le ddmontre Robertson Smith, des usages 
religieux qui etaient en vigueur dans toute la race semitique 
et qui se rattacbent frequemment aux formes les plus primi- 
tives du developpement religieux? Quant aux rites speciaux 
des premiers chretiens, c’est presque un lieu commun de 
rappeler quele bapteme, la communion, I’ordination, la tra- 
dition d’un dieu ne mourant que pour ressusciter, se retrou- 
vent parmi les cultes qui florissaienta celte epoque dans tout 
le monde oriental. Les emprunts aux liturgies du paganisme 
qui. pour une epoque ulterieure, ne sont pas niesparles com- 
mentateurs les plus autorisds des rites orthodoxes ont pu 
commenger de fort bonne heure en Palestine ou en Svrie. 
Mais la question est de savoir si les auteurs des plus anciens 
documents historiques qui nous retracent la doctrine des pre- 
mieres communautds chrdtiennes voyaient en Jesus un dieu 
du pain ou du via, de la moisson ou de la vdgdtation? L’affir- 
mative est insoutenable. 

M. Grant Allen fait valoir quelaplupartdes paraboles met- 
tent en scene des episodes ou le pain el le vin jouent un role. 
A quoi d’autre pourrait-on s’attendre dans un enseignement 
qui s’adresse par images a des populations oii prddominait la 
culture du bid et de la viffne ? 


1) M. I’abbe Duchesne fait observer, a proposrb, rituel nuptial, presque inte- 
gralement emprunte par I’Es-ii^Je aux anciens Ro-nnins, sauf I’aruspicine et le 
sacrifice, que « cette sMection n’est pas isol'e. Essentiellement conservatrice 
I’Eglise ne modifiait, en ce g.>nre de choses, que ce qui etait incompatible avec 
ses croyances c (Ornimc-i 'Ju culte nhrWen. PaHs, ISSp, r> 419i 
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Je ne songe pas a contester que le dogme de la Resurrec- 
tion n’ait pour beaucoup dans la propagation de la religion 
chrelienne, en ce qu’il repondait aux aspirations d’une epo- 
que avide de recevoir quelque garantie d’une vie future. Nul 
ne contestera davantage que la conception du personnage 
de J6sus ne donnat satisfaction *a une autre tendance tout 
aussi generate, le desir de trouver un Dieu a la fois moins 
’compromis par des attaches mythologiques que les divinites 
de rOlympe el plus rapproch6 de rhomme quele Jahvehdu 
prophetisme juif ou les entit6s de la philosophie neo-platoni- 
cienne. Mais, ici encore, la question est de savoir si ceuxqui 
precherent et ceux qui acceptferent le Christ voyaient enlui 
un ancetre divinise ou meme une victime immolee pour as- 
surer le renouvellement des forces fecondantes de la nature. 
Rieu n’est moins vraisemblable. 

Les 6l6ments archaiques dont M. Grant Allen montre la 
presence dans la tradition du christianisme naissant ou m6me 
tous ceux dont il constate I’introduction dans I’organisation 
ult^rieure de I’Eglise attestent Tuniversalit^ et la persistance 
de rites engendr^s par des croyances fort anciennes, relatives 
a un certain role de Fame aprfes la mort; ils ne d^montrent 
point que ces croyances soient le fond essentiel et immuable 
de la religion; ils ne piouventrien centre l existence d’unde- 
veloppementcontinudanslapens^ereligieusequis’esttoujours 
servi des vieilles formules pour exprimer des id^es nouvelles. 
S’il fallait prendre a la lettre la these deFauteur, le sentiment 
religieux 6chapperait au progres et la suite des religions ne 
serait qu’un perp6tuel recommencement. Cette conclusion 
est contredite par le tableau m6me que M. Grant Allen trace 
de Fhistoire religieuse, quand, dans la plus grande partie de 
son ouvrage, il nous fait assistera la graduelle Evolution de 
la conscience humaine vers la conception de Fharmonie et de 
Funite dans la sphhre du divin. 


Goblet d'Alviella. 
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L’HISTOIRE RELIGIEUSE DE L’lRAN 


I 

DE l’iNFLUENCE DE LA RELIGION MAZD^ENNE SUR LES 
CROYANCES DES PEUPLES TURCS 

Pendant de longs sifecles, I’histoire de I’Asie centrale se 
resume dans celle de I’antagonisme des deux civilisations 
chinoise et iranienne qui se disputferent la colonisation in- 
tellectuelle des vastes plaines situ^es entre leurs frontieres. 
On trouvera sans doute que la part faite a I’lnde est bien 
faible; mais il est certain que son influence fut g6n6e et en- 
trav6e paries deux premieres, et que, sauf durant une p6riode 
assez 6pbemfere, elle ne s’est pas exerc6e directement en 
Asie centrale, mais seulement par I’interm^diaire de la civi- 
lisation chinoise. 

L’influence de I’lnde brahmanique a 6te a peu prfes nulle 
en Asie; ses rites compliqu6s et sa doctrine artificielle et 
alambiqu^e a I’excfes n’ont point eu le don de s6duire ses 
voisins. Le Bouddhisme, d'une allure plus tranche et plus 
claire, qui battait en br^che, au moins a ses origines, la 
scolastiquedesbrahmanes, trouvaplus facilement des adeptes 
dans le nord de I’lnde, dans les contrees aux frontibres mal 
ddfinies et flottantes qui s’etendaient jusqu’aux limites de la 
Perse el qui dtaient connues sous le nom d’lnde blanche. 

La nouvelle religion indienne fit une propagande active 
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dans ces pays d^ja p6n6tr6s de I’influence iranienne et, durant 
un temps d’ailleurs ind6termin6, les deux croyances cher- 
chferent mutuellement i s’arracher ieurs pros6lytes qui, pour 
la plupart, 6taient des Tatars* venus de TAsie centrale. Le 
r^sultat de cette lutte ne fut pas hqureux pour le Bouddhisme 
qui dut vite battre en retraite devant les progrbs de ITra- 
pisme. S’il fallait prendre a la lettre les assertions du pblerin 
bouddhiste Hyouen-Tsang, a son 6poque tout le Turkestan, 
ou au moins la plus grande partie de cette vaste contr6e, 
aurait 6t6 convert! au culte du Bouddba et a Tadoration des 
Trois-Joyaux (Tri-ratna). Sans nier I’influence 6vidente du 
Bouddhisme dans les contr6es siluees au nord de ITnde, il 
est permis de faire quelques reserves au r^cit de ce pblerin 
qui a trbs bien pu confondre le Bouddhisme avec le Mani- 
chAisme ou peut-etre m6me avec le Mazd^isme. Les doctrines 
bouddhistes n’ont mfeme pas failli entamer le Mazdeisme et 
la seule trace qu'on en trouve dans la civilisation iranienne 
consiste dans les imprecations du XI® fargard du Vendidad*. 
La culture iranienne etait ou paraissait tellement superieure 
au Bouddhisme, que le prince qui represente dans I’lnde le 
bouddhiste par excellence, Kanishka, elait autant mazd6en 
que bouddhiste. La civilisation indienne a ete plus heureuse 
en Chine, ou le Bouddhisme s’est rapidement implante, sans 
toutefois renverser les anciennes croyances des Chinois et 
sans se substituer entieremeut a leur ancien culte. 

On salt par I’Avesta et aussi par le Shah-N^mch qui n’est 
que le dernier 6cho de textes avestiques perdus, combienfut 
clpre la lutte de ITran et de ce qui n’6tait pas ITran, c’est-a- 
dire le Turkestan, qu’il s’agissait de faire rentrer dans la 

1) Od trouvera plus d'une fois dans la suite ce nom de Tatars ; il ne faut 
point lui attribuer une valeur ethnique absolue ; il ne designe pas telle ou telle 
tribu de I’Asie septentrionale a I'exclusion de telle autre et nous ne I’emplovons 
que comme une simple abrSviation comprenant tous les peoples qui ont a di- 
verses ^poques habite la Mongolie, la Manchourie et la Sib§rie (voir plus loin). 

2) Voir sur ce point J. Darmesteter, Zend-Avesta, t. Il, p. 182; t. Ill, 
p. xLVi et ss., et E. Blochet, Revue archiologique, annee 1897, L’Avesta de 
J. Darmesteter e*ses critiques. 
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sphfere de la pens^e iranienne; celles qui s’engag^rent du 
c6t6 de la Chine ne furent pas moins acharnees. 

Les souverains de la dynasfie Sassanide s’intitulaient « roi 
d'lran et d’Aniran », c’esf-a-dire roi de Perse et du monde 
touranien, pour bien montrer qu’ils consid^raient la conquete 
du Touran comme un fait historiquement accompli, mais il 
n’eu 6tail rien. Les Turcs qui formaient I’^ldmeul ethnique le. 
plus important dans les contrees situdes en dehors des fron- 
tihres de la Perse‘, r6sisleront 6nergiquement et plus d’uhe 

I) II n’y avail cependant pas que des Turcs dans les populations que les Ira- 
niens eurent a combattre. La civilisation du Turkestan c’ninois ou petite Bou- 
khane, le pays de Kashtrar, de Yarkand, de Khotan fut, jusqu’a une epoque 
relativement moderne, idenlique a celledelaTransoxiane, autrement dit elle se 
rattachait a ITranisme bien plus qu’au Touranisme. Les historiens chinois 
prennent soin de distinguer ces populations des Turcs qui les entouraient et 
Ton est par consequent atnene a penser qu’elies etaient soit finnoises, soit ira- 
niennes, Sans ^tre .ibsoluineiit impossible, car il est presque certain qu'a une 
epoque donnee des Iribus finnoises ont ca . pe ou sont passees dans ces regions 
de r.Asie centrale, la premiere de ces hypotheses doit 6tre abandonnee, a mon 
avis, en faveur de la seconJe. Qii’etaient au juste ces tribus aryennes du Tur- 
kestan chinois? Eiaient-ce les ancetres des Goths, comme I’avait pense Abel 
Remusat, ou plus vraisemblablement des Iraniens? C’est ce qu’il esttr^s difficile 
de dr'tenninerd'une facon ceUaineavecle peu de documents dontn^ujs disposons. 
En lout ca.s, il est prohable qu"i une epoque que nous n’essaierons point de 
preciser, les Iraniens de Perse se sont heurt^s a des populations de mSme race 
qu'eux habitant a I’est de leur pays, de meme qu’au v^ siecle avant I'ere chre- 
tienne les Perses allerent ccunbatlre les Hellenes. 

D'apres le- g.uiealoqies de I'Avesta et du Bundehesh, les peuples d’lran et de 
Touran descendent de deux Ireres, nommes I'un Airya, Lautre Tura, fils du roi 
pishdadien Thraetaona, ce qui revient a dire que les peuples du Touran seraient 
de meme souclie que les Iraniens de Perse. Mais jecrois qu’il ne faut atlribuer 
aucune valeur a ces genealogies artilicielles, dont le seul but est de rattacher 
tous les peuples du monde a I’ancetre mythioue de la race humaine, Gayoma- 
relan. Le seul fait que les Arabes y sont rattaches par I’lntermediaire d’un an- 
cetre nomme Tadj montrc la confiance qu’il faut leur accorder. C’est de mdme 
que les historiens musulmans des Mongols ont intercale dans leur genealot^ie 
et dans celle des peuples turcs, Noe et ses fils en inventant Turc. fils de Japhet, 
qui serait leur ancetre commun. Mais, memo en admettant que les Iraniens de 
Perse se soient trouves sur leur frontiere de Test en face d'lraniens, ou tout au 
moins de peuples qui eta'pnt leurs proches parents, il n’en reste pas moins vrai 
que, sur leurs fionlieres du nord, ils ont eu affaire a des populations qii’il serait 
peut-etre imprulent d'identifier avec celles qui liabitent auiou*d’hui le pays des 
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fois ilsmirentenp6ril rexistencememedecette civilisation qui 
voulait les attirer a elle. Sous la I6gende qui raconte les ler- 
ribles luttes de Gushtasp et d’Ardjasp, le roi des Huns (Hyao- 
nas)‘ (dies trois invasions du Touranien Afrisy^b dans rirao. 
se caclient certainement des faits historiques. On trouve 
dans I’Avesta une 16gende curieuse, suivant laquelle le Turc 
AfrasyAb, dont le souvenir est encore si vivantaujourd’hui en 
Asie centrale^ chercha par trois fois, mais en vain, a s’em- 
parer de la Gloire Royale de la Perse. Par Gloire Royale^ 
de la Perse, I’Avesta d6signe un g6nie abstrait qui descendait 
en forme de langue de feu sur le souverain legitime de I’lran ‘ 
et qui lui conferait le droit divin. Si elle echappa a Afrasy^b 
les trois fois qu’il voulut la saisir, alors qu’il combaltait 
centre les Iraniens, elle vint d’elle-meme se placer sur lui, 
durant quelques instants quand il tua le chef arabe Zainigav. 
Ge personnage, a qui la legende avestique attribue le regard 
d’un serpent, etait certainement de la m6me famille que 
I’usurpateur Zohak; il envahil la Perse pendant que Kai- 
Kaous 6tait en captivity et ne pouvait par consequent de- 
fendre son empire. AMsyib I’ayant mis a mort et ayant ainsi 
delivrele pays dujoug des Semites se trouva 6tre le lib^rateur 


Turkmeiies, a cause de la mobilite exirSme des tribus de ces coulrees, mais dans 
lesquelles il est bien difficile de voir autre chose que des Turcs. 

1) Voir Revue archMogique, 1896, p. 186, note 18. 

2) Certains auteurs musulmans rapportent sur Afrisyab une legende suivaiit 
laquelle ce serait lui qui aurait bslti la citadelie de Samarkand ; on dit qu’il etait 
si grand qu’etant assis sur la plus Iraute tour de la forteresse, il pouvait se 
baigner les pieds dans le Zerefshan. 

3) Zend ; Kaviem hvareno ahvaretem, traduit en penlvi Kaydn gadd 
agrift « la gloire insaisissable des Keanides ». Yasua, I, 14. 

4) Cela rappelle, comme on le voit, la forme que prit le Saint-Esprit qn.ind 
il Vint se placer sur la tete des apotres. C'est cette flamme divine que Ton 
retrouve dans les miniatures des manuscrits musulmans entourant la tete des 
prophetes tels que David, Salomon, Jesus-Ghrist et Mohammed. Dans les bas- 
reliefs et sur les monnaies sassanides, le roi porte generalement sur son casque 
une sphere presque aussi grosse que sa tete. 11 est a presumer que c’est la la re- 
presentation Qguree de la Gloire Royale, car il est difticilement admissible qu’on 
ait ajoule un pareil appendice a un casque de guerre. 
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de la Perse, et c’est a ce moment que la Gloire Royale vint 
se placer sur lui. La signification de ce recit depouilld de ses 
additions I6gendaires et mythologiquesestclaire, etilmontre 
qu’a une certaine 6poque, d’ailleurs ind6terminee, car aucun 
synchronisme ne permet de dater le rfegne d’Afrasydb, r6l6- 
ment touranien fut assez iranis6* pour d^fendre la Perse 
contre une invasion s6mitique venue de I’Ouest. Get dtat de 
choses ne dura que peu de temps, et les Iraniens s’etant reor- 
ganises chasserenl les Touraniens qui n’auraient sans doute 
pas mieux demands que de s’emparer de la Perse pour pilx 
du service qu’ils lui avaient rendu en chassant les Semites®. 

Dans cetle lutte d’influences, I’lran I’emporta sur la Chine. 
Si I’intluence de la Perse fut plus puissante que celle de la 
Chine, et si elle a attire dans son orbite un grand nombre de 
peoples lures, c’est que I’lranisme pouvait se renouveler el 
se ravilailler constamment, pour ainsi dire, d’idees nouvel- 
les par I’Ouest, tandis que la Chine, complfetement isolee du 
monde oil elles s’elaboraient, ne pouvait que raster station- 
naire. lien etait tout autrement pour la Perse, que rien 
n’empediait de puiser a pleines mains dans les civilisations 
ses voisines, et c’est ce qui a permis a Flranisme de devenir 
successivement le v^hicule du Zoroaslrisme, du Christianisme 
et de rislam. 

Le monument du grand Cyrus a Mourghab est de style pu- 


t) Le fait n’est point isole dans I’histoire orientate; les Turcs ont toujours 
Emigre en trfes grand nombre dans les pays plus letnperes et plus riches, comme 
la Perse, la Syrie et I’Egypte. On sail le rdle qu’ont joue les contingents turcs 
dans les armees de I’lslamisoie. 

2) Telle fut plus tard et plus d’une fois leur maniere d’agir dans les pays 
mnsu'mans ; apres avoir ele les plus fideles serviteurs d’une dynaslie, ils ne 
tardaient guere a la renverser pour se meltre a sa place. En 638 de I’hSgire 
(1210 J.-C.) Melik Saleh Nedjm ed-Din Ayyoub, sultan ayyoubite d'Egypte et 
petit-neveu de Saladin, fit construire dans file de Raudah une immense caserne 
pour ioger les mamlouks turcs qui formaient sa garde particuliere. En 648, fun 
de ces mamlouks, Melik Moezz Aibek, montasur le trone d’Egypte, grdcea son 
mariage avec Shedjerr ed-Dorr, belle-mere du dernier ayyoubite d’Egypte, 
Melik Moazzem Touranshah, qui fut assassine par fun de ces mamlouks, Bal- 
bars. 
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rement 6gyptien, tandis que I’influence profonde de Fart 
assyrien se manifeste dans ies bas-reliefs de Pers6polis et 
dans les taureaux ail6s qui gardaient les portes du palais des 
Arlaxerxes. Cette influence des civilisations 6trangferes ne 
s’est pas seulement exercee dans Fart, c’est-a-dire a la sur- 
face, mais aussi dans la religion, car Fon sail que la repro- 
duction figur^e d’Ahura-Mazda que Fon trouve dans les mines 
du palais de Persdpolis, le dieu au centre d’un orbe ail6, a 
6t6 ^galement emprunt^e a FAssyrie. 

■ C’est du melange des 6l6ments empruntds aux civilisations 
s6niitique et hellenique, et de ceux qui provenaient de la pe- 
riode indo-iranienne, qu’est n6le Mazdeisme ouZoroastrisme, 
tel que nous le repr^sente FAvesta. Ce n’est point seulement 
cette religion, dans laquelle la partie iranienne 6tait de beau- 
coup la plus considerable, que la Perse a mise en circulation 
dans FAsie centrale et dans le Turkestan, mais aussi deux 
autres croyances dans lesquelles I’element iranien ne joue 
aucun r6le, au moins dans le principe, et donl Fune n’a 
mSme jamais ete a aucun instant la religion de Flran. 

On sail que la seule forme du Christianisme connue an- 
ciennement en Chine et dans la Tartarie, etait le Nestoria- 
nisme *. Les voyageurs qui, au xiiF et au xiv° siecle, se 

1) On a plus d’une fois signale les ressemblances fiappantes qui existent 
entre les pratiques exlerieures du Bouddhisme et celles du Christianisme. En 
parlant du costume du Grand Lama de Kounboum {Souvenirs d’un voyage dans 
la Tartarie, le Thibet et la Chine, Paris, 1850, t. II, p. 101) le Pere Hue 
s’eiprime ainsi : « Son costume etait rigoureusement celui dis evfiques, il 
portait sur sa t§te une mitre jaune ; un long baton en forme de crosse etait 
dans sa main droite et ses epaules elaient recouvertes d’un manteau en taffetas 
violet, retenu sur la poitrine par une agrafe, et semblable en tout a une chape ». 
Plus loin le mfime voyageur s’exprime ainsi p. 110) : « Pour peu qu’on exa- 
mine les reformes et les innovations introduites par Tsong-Kaba (seconde moi- 
tie du XIV® siecle.) dans le culte lamanesque, on ne peut s’empecher d’etre 
frappe de leur rapport avec le catholicisme. La crosse, la mitre, la dalmatique, 
la chape ou pluvial que les grands Lamas portent en voyage ou lorsqu'ils font 
quelques ceremonies hors du temple; rofQce a deux choeurs, la psalmodie, les 
exorcismes, I’encensoir soutenu par cinq chaines, et pouvant s’ouvrir et se 
fermer a volonte ; les benedictions donnees par les Lamas en etendant la main 
droite sur la tete des fidfeles ; le chapelet, le celibal ecclesiastique, les retraites 
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rendirenl a la cour du Grand Kaan, attestent que les pre- 
tres qui vivaient dans les ourdom imperiaux etaient des Nes- 
toriens, d’ailleurs parfaitement ignares. On enpourrait citer 
bien d’autres preuves, sans meme invoquer celles qui sont 
fournies par I’inscription syro-chinoise de Si-ngan-fou. 

C’est a la Perse que le iVeslorianisme dut la vie, alors qu’il 
dtait encore dans I’enfance, car, apres la condamnation 
de Nestorius au concile d’Ephese en 431, ses partisans fu-. 
rent chassis de I’empire grec et allerent se refugier en Meso- 
polainie, puis en Perse, oil ilsfurent regus a bras ouverts par 
les souverains de la dynaslie Sassanide ; il taut croire que 
depuis I’dpoque du grand Sapor, I’esprit de tolerance et d’in- 
difference religieuses avaient fait quelques progres en Perse. 
Quoi qu’il en soil, les progres dui\estorianisrae,ofticieilement 
soutenu par les Sassanides, furent tres rapides et il est probable 
qu’il avail fait d’assez nombreux proselytes dans I’empire. Ilest 
certain que le Mazdeisme du v' siecle de I’ere chr6lienne etait 
loin de celui d’Ardeshir 1" et de Sapor; Timportance de I’dl^- 


spiritutllps, le culte des saitUs, le? jednes, les processions, les litanies, I'eau 
benite : voila autant de rapports que les bouddhistes ont avec nous. » 

Comme I’lridique lui-meme le Pere Hue, ces ressemblances sont trop nom- 
breuses pour Stre absolument fortuites, et il est tres probable qu’il laut v voir 
iin elTet de I’lnllueuce que le Christiauisme a exercee en Asie centrale a I’epoque 
d(,s Mongols, justement a I’epoque ou la legende tibetaine place Tsong-Kaba. 
S’ll lie s'agissait que de quelques ressemblances vagues et indecises, on pour- 
rait hesiter a formuler cette opinion, mais celles que cite le Pere Hue et 
d’autres voyageurs ne peuvent guere s’expliquer que par un emprunt, rl’autant 
plus que ni rtiabillemenl des Lamas, ni les objets du culte bouddhiste tels 
qu’ils sont en usage au Til et ne remontent a une epoque aiicienne ; car Ton sail 
qu'en Chine les pretres bouddhistes etaient primitivement habilles d’une Lgon 
differeute et avaient des rites tout autres. Le Pere Hue (ibid., p. 112) nous 
apprend que la reforme de Tsong-Kaba avail penetre dans quelques provinces 
de la Chine, le Kan-Sou, le Chansi, le Pe-tclii-li etlaMandehourie et qu'elle avail 
evince les anciens rites. Nous avons dit plus haul que le N'estorianisine jouissait 
d'une grande faveura la cour des souverains successeurs de Tchinkkiz-Khakan 
et Ton salt tant par Rashid ed-Din que par le recit de vovage des ambassadeurs 
envoyes par les souverains de I’Occident a Khanbalik ou a Karakoroum, (jue plu- 
sieurs des imperatrices etaient olTiciellement coriverties au Nestoriariisme. C’est 
a cette epoque que les Bouddhistes ontempruate au Christianisin-- piusien. sdes 
formes exterieures que signaie le Pere Hue. 
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ment etranger dans sa civilisation et dans ses croyances a du 
etre bien considerable pour qu’il se soit effondre d’un seui 
coup devant les Arabes. Les noms persans des pretres nesto- 
riens' qui se lisent dans I’inscriplion de Si-ngan-fou sent la 
meilleure preuve que le Nestorianisme avail fait des adeptes 
parmi les Iraniens. • 

An milieu du vii*’ sibcle de I’bre chretienne, la Perse pres- 
que tout enliere abandonna son antique religion pour em- 
bfasser I’lslamisme. La conquete de la Perse par I’lslam 
fut peut-etre moins profonde et moins complete que celle 
de rislam par I’esprit iranien ; sans parler du Shiisme qui 
fut une rfiforme plus importante que celle de Luther au sein 
de la Chretiente, el dans lequel les anciennes croyances ira- 
niennes percent de toutes parts le Sunnisme lui-meme ne 

1) hedbojid « sauve par Dieu »; Mdh-ddd « cree par la Lone »; Mesih-ddd 
« cree par le Messie » ; Isho'-ddd « cree par Jesus (Christ) » ; Ized-sipds « qui 
venere Dieu » ; Andsh « immortel ». 

2) L’une des survivances les plus curieuses du Mazdwsme dans la doctrine 
Schiite se trouve dans la theorie de I’lmdm cache. Les Shiites refusant d’ad- 
mettre comcne legitimes les Khalifes posterieurs a Hosei'n, le martyr de Ker- 
bela, revSrent des imSms descendants d’Ali. Ces imams sont au nombre dedouze, 
mais le douzieme, que Ton appelle el-Kalm, est cache et ne se montrera aux 
hommes qu’ii la fin du monde. C’est avec une faible variante le fond de toutes 
les doctrines hdtdrodoxes qui se sont greffees sur 1’ Islam, celle des Fatimiles 
ou des Assassins, par exeraple. L’lmam, le chef supreme, est cache jjjw, et 
le chef efieotif de la secte n’est que son representant tangible. Grdce a cette 
Action, un homme tant soit peu adroit faisait ce qu’il voulait, bien plus sure- 
ment que s’li s’elait proclame le douzieme imam. Le Khalife fatimite el-Hakem 
qui voulut se faire passer pour une divmite ne tarda pas a payer cette audace 
de sa rie, tandis qii'il aurait termine son regne aussi heureusement que ses 
predecesseurs s’il avait seulement pretendu etre I'interpr.'te et le representant de 
rimam cache. 11 est certain qu’il y a ici une adaptation musulmane de la legende 
de Bahram Amavand (voir E. Blochei, Revue arcMologique, annee 1896, p. 189, 
et Revue de I’Hisloire des Religions, 1895, Textes religieux peblvis). Ce qui en 
est la meilleure preuve, c’est la facilite avec laquelle beaucoup de Guebres de 
Perse ont accepts le Babisrae. En realite, le Bab ne pretend point etre autre 
chose que le douzieme imam a venir, aussi les Guebres I’ont-ils assimile facile- 
ment a Bahram Amavand. Cette legende se retrouve dans les pays iraniens sous 
d’autres formes ; le Shdh-i zendeh ou « roi vivant » qui, suivant la legende, est 
cache au fond d’un puits a Sam n-kand, n’est encore evidemment qu’une islami- 
salion de Bahram Amavand, 
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tarda pas a tomber enlre les mains des Persans. Toutesles 
grandes oeuvres ex6g6liques el philologiques sur lesquelles 
repose I’interprdtalion du Coran sont dues a des Persans. II 
suffira de citer les noms des trois grands commenlaleurs de 
cet ouvrage sacre, Tabari, Zainakhsliari et Beidhawi, celui 
du grammairien Sibouwaibi et ceux des deux lexicographies 
Djauhari et FirouzabMi. On congoit que dans ces conditions, 
I’intluence de I’esprit iranien sur I’lslam sunnite ait dtd. 
considerable, et que ITranisme soil devenu le v^bicule de 
rislamisme, non seulement dans les pays voisinsde la Perse, 
mais meme dans tous ceux qui, a n’importe quelle dpoque, 
se sont convertis a la loi de Mohammed *. 

Ces deux civilisations si disparates se Irouverent cependant 
rapprochees el durent vivre cole a cote pendant environ un 
siecle sous le joug de ceux memes qu’elles voulaient con- 
querir. La periode mongole depuis les grandes conqufetes du 
Khakan Tchinkkiz jusqu’au Ivhakan Oeldjailou Timour, petit- 
fils de Koubilai (f 1 307), fut celle du syncrdlisme de I’lranisme 
sous sa forme islamique el de I’espril chinois. On vit sous le 
rbgne de Koubila'i-Kliakan un g6ndral persan commander 
I’expedition qui se termina par la conqufite du Tong-king, et 
sous le rfegne du Kbakan 3Iankkou des ingi^nieurs cliinoisiri- 
veslir Bagdad suivanl les regies de la poliorc6tique cbinoise. 
II ne faudrait point rapproclier de ce fail la toldrance reli- 
gieuse si vanl6e de ce meme Koubilai, qui, en meme temps 
qu’il dtail bouddhiste et faisaitses devotions a F6, allait a la 
messe cliez les Nestoriens le dimanche et a la mosquee le 
vendredi, tout en ayant gardd Fancien culte naturaliste des 
Mongols. II n’y a la que de I’indifferenco en matiere de reli- 


1) Les ouvrai^es lioal il vieiit d’etre parte, et en general tous les traites ecrits 
cn arabe par (ics auteurs d'origiiie persauo sur la theologie et i.i pbilgloi'-ie, 
sont repandus aux quatre coins du monde musuliuan, aussi bien surlafronttere 
de Chine qu’au Soudan occidental. La bibiiotlieque du sultan de Sen-ou, Ahma- 
dou, prise par le general Archinard, contenait un nontbre considerable de ces 
livres, soit exemplaires anciens, soil copies modc-rn. s. 
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gion * et un cinqui^me culte aurait ete connu a la Chine que 
certaiiiement I’empereur lui aurait fait sa place. 

II en va tout autrement du syncr^tisme® des civilisations 
persane et chinoise, qui a 6t6 un acte d’habile politique 
conqu pour faire collaborer a une meme oeuvre deux forces 
jusque-la’hostiles et dontla rivalil*6 avail dfisob?) I’.Asie centrale 
pendant de longs siecles. 

Get 6quilibre ne tarda pas a se rompre et la chute de la dy- 
nastic mongole en Chine marqua sa fin. Cette periode malgr^ 


1) On croyait volontiers en Europe au xiii’etau xiv' siecles que les Mongols, 
les Tartarins ou Tartres comme on les appelait alors, s’etaient convertis au 
Cbristianisme ou ne demandaient pas mieui que de le laire. Or, quand les papes 
et les rois de France leur envoyaient des ambassadeurs pour leur temoignerleur 
joie de les voir entrer dans le giroii de la Sainte Eglise, les princes mongols 
eclataient de rire au nez des bons religieux tels que Guillaume de Rubriick et 
Jean de Plan Carpin. II n’y avail de leur part qu'une simple tolerance de gens 
habitues k un minimum d’un culte grossier et terre-a-terre, sans liturgie et sans 
livre et par consequent sans haine precongue pour la religion du voisin. II esl 
certain que les religions primitives n'ont point Texclusivisme et la ferocite des 
religions vieillies; ce n’est que le jour oil paraissent les prophStes, gens int^- 
ress^s a tout remuer et k tout troubler, que commence ia lutte centre les religions 
des peoples voisins. 

2) Les conquerauts, c’est-a-dire les Mongols et I’immense quantile de Turcs 
qui formaient les armees de Tchinkkiz el la noblesse sous le regne des Youan, 
resterent toujours I’^lement militaire etaristocralique de I'empire. Ce ne fut que 
par exception qu’ils s’occuperent de I’administration, laissant ce soin, qu’ils trou- 
vaient bien au-dessous d’eux, aux Musulmans et aux Chinois. Les Mongols n'e- 
taient niillement des bureaucrates ei des paperassiers, comme Font ecrit quel- 
quefois des personnes mal au courant et ignorantes de I'bistoire de I’.'Vsie. 

L’administration de I’empire mongol dans laquelle les elments chinois tenaient 
la premiere place, a ete portee par ies conqueranls aussi bien sur les bords de 
ia Volga qu’en Perse, et 11 est certain qae I'administration actuelle de I’empire 
russe derive directement de I’administration mongole durant la Tatarckina. 
Cette periode qui, de loin et a premiere vue, parait avoir broye la Russie nais- 
sante et avoir creus6 entre elle et I’Oecl lent un fosse infranchissable, I’a en rea- 
lite sauvee d’un danger beaucoup plus i'l'and, celui d’etre conquise et absorbed 
par les Prussiens et les Polonais. La terrible invasion de Baton et la puif- 
sance des Khans mongols de la Horde d'or previnrent ce denouement. C’esl a 
I’ombre de I’etendard mongol, au prix de sacrifices et d’humiliations de tout 
genre, que les grands princes de Moscou pureut coramencer la grande osuvre 
de I’unile territoriale et de I’emancipation qui se termina heureusement, mais 
d’une facon peu g!c*ieuse, sous le regne d’lvan le Grand (1480). 
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sa brievete, d^termina d’une fagon decisive Tavenir des tribus 
mongoles el turques qui n’avaient point encore opte pour 
Tune ou pour I’autre de ces civilisations ; suivant leur posi- 
tion g^ographique elles entrbrent pour n’en plus sortir, les 
unes dans la sphere d’influence iranienne, c’est-a-dire qu’elles 
se firent niusulmanes, les Sutres dans la sphere d’influence 
chinoise, en adoptant plus ou moins completementles usages 
et la religion du G6lesle-Empire. 

Depuis d6ja de longues ann^es, les Mongols qui 6taient 
all6s fairelesgrandesguerres avec Batou, et ceuxqui avaient 
accompagne Houlagou en Perse, se dfitachaient de plus en 
plus de la civilisation mongole pour tendre vers I’lslamisme. 
On comprend aiscment que ces soldats, jeles a I’extreme 
frontifere occidentale d’un empire qui s’etendait depuis lesri- 
vages de la mer Jaune jusqu’aux confins de la Hongrie, dont 
les capitales 6taient Karakoroum et Tai-tou, devaient tot 
ou lard s’affranchir de I’autorite du KhaUan supreme. D’ail- 
Icui's, la violation du yasak de TchinkUiz-Rhakan, qui fit 
passer la couronne do labranche d’Ogotai a celle de Toulou 
haia le schisme de I’empire mongol en provoquant une ter- 
rible guerre civile dont ses ennemissurentlargement profiler. 
DejJi sous le rfegne du Rhakan Mangou, Berekeh Rban, fils 
de Djoudji et souverain de la Horde d’or, 6tait convert! a I’ls- 
lamisme et en 1264 il altaqua Abaga, lieutenant en Perse de 
I’empereur de Chine. 

En Perse, la conversion deja tentee par Takoudar Ahmed 
fill definitive avec Ghazan (1293-1304). A partir de ce mo- 
ment, le monde mongol 6tait brise en deux parlies, aussi 
etrangeresl’iinearautreque si elles n’avaient jamais ete unies 
sous le raeme sceptre et si elles n’elaient pas sorties du meme 
tronc. L’equilibre definitifet le syncretisme absolu des civili- 
sations chinoise et iranienne faillit cepenclant s'opdrer aprfes 
lamort de rempereurTimour. Ce prince mourut sanslaisser 
d’heritier; sa femme, I’imperatrice Bouloughan Rhatoun, 
fit tout ce qu’elle put pour mettre sur le trone le prince 
Ananda, petit-fils de Roubiiai-Rhakan et vipe-roi du Tang- 
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gout. Sa tentative 6choua et elle fut mise a mort ainsi qu’A- 
nanda. Si ce prince, qui 6tait un fervent musulmau, 6tait 
mont6 sur le trone imperial, il esl fort possible que I’islami- 
sation de la Chine eut 6t6 de bonne heure un fait accompli. 

En r6sum6 I’lranisme attira a lui la grande majorile des 
tribus turques et une grande partie des tribus mongoles, 
, telles que les Konkourat, les Berlas, etc., tandisquela Chine 
ne recueillit gubre que i’6l6ment inf^rieur du Touranisme. 

Depuis la chute de la dynastie mongole, I’antagonisme 
entre les deux civilisations chinoise et musulmane s’est rt^- 
veill6 avec la meme apret6 qu’aux sifecles de jadis. Mais au- 
jourd’hui, il ne s’agit plus de la conversion de quelques tribus 
turques, errantes a travers les steppes indt§finies de la Mon- 
golie ; il s’agit del’existence m6me de la civilisation chinoise, 
assaillie et battue en breche par I’lslamisme qui compte d6j;i 
plus de vingt millions d’adeptes dans le C6leste-Empire. 

Il serait oiseux de montrerl’intluence de la civilisation ira- 
nienne a I’epoque musulmane sur les peuples turcs et tar- 
tares ; les fails sont assez probants par eux-mfemes. L’influenco 
de la Perse mazd^enne est moins connue et d’ailleurs intini- 
ment moins claire ; c’est elle qui va 6tre 6tudi6e dans les pages 
suivantes. 


On ne connait guere la religion des peuples mongols et turcs 
que par les r6cits de voyage des ambassadeurs envoy^s aupr^s 
du Khakan de Mongolie aux xiii' et xiv® sibcles. On aurait etc 
en droit d’attendre plus des inscriptions de I’Orkhon, mais 
il ne s’y trouve qu’assez peu de renseignements sur les 
croyances des Turcs; de plus le commencement : « Quand le 
ciel bleu en haut et la lerre noire en bas eurent et6 crees, 
entre les deux furenl cr66s les tils des hommes; au-dessus 
des fils des hommes s’6levferent Boumin Kagan et Istemi Ka- 
gan » reflete les id6es et les theories chinoises. D’aprbs 

les renseignements fournis paries historiens chinois, etque 
Ton trouvercf r6unis dans la seconde livraison des Inscriptions 
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de rOrkhon de W. Thomsen (p. 60 ssq.), on voit que les 
croyances des Turcs ne diff^raient pas essentiellement de 
celles des Mongols. II ne serait point prudent de comparer ce 
que Ton connait de la religion des Mongols par les voyageurs 
comme Plan Garpin, Jean de Monte-Corvino, Guillaume de 
Rubriick, Marco Polo ou I’archeveque de Sultaniyy6, avec 
le Mazdelsme. Non seulemenl la distance chronologique est 
trop cotisiddrable, mais la religion des 3Iongols, fort simple 
et tr^s naturalisle, offre tellement de ressemblances avec les- 
autres religions aussi primitives qu^’eUe, que tout rapproche- 
ment devient illusoire. Le culte des ancetres et du foyer qui 
fut si important dans Tancienne Rome n’indique pas que la 
la civilisation des peoples latins fut tributaire de celle de la 
Chine. Le fait que les Mongols* avaient, en plus de leur dieu 
supreme Itoga, des esprits qui lui dtaient inf^rieurs, et qui 
semblent les doubles^ on oserait presque dire les fravashis du 
mari et de la femme dans la yourte mongole, n’est point suffi- 
sante pour qu’on y puisse voir une influence du Mazd^isme. 
Avant leur repas*, les Mongols allaient faire une genuflexion 
en face des quatre points cardinaux pour honorer le feu, la 
terre, les esprits des morts et I’eau; mais il n’y a pas que 

1) Suivant Guillaume de Riibruck, au-dessus de la place oil se tenait le 
maitre de la maison, a droite, se trouvait une idole de feulre que I’on appelait 
le « frere du maitre de la maison »; il y en avail une analogue au-dessus de la 
place de sa femme, a gauche, et cette derniere recevait le nom de « frere de la 
maitresse de la maison ». En plus de ces deux idoles principales, ils avaient 
d’autres images. Tune avec des mamelles de vache, qui etait une divinite des 
femmes, chargees, comme on le sait, de traire les vaches, I’autre avec des ma- 
melles de jument, pour les hommes a quiincombait le soin de traire lesjuments. 

Le mauvais latin de Guillaume de Riibriick et du frere Jean de Plan Garpin 
ne permet pas de determiner si ces idoles etaient decoupees dansun morceau de 
feutre, ou si elles etaient faites de petits morneaux de cette ^toffe, bourres dans 
uneenveloppe ayant une forme determinee. Il en est de mgme des idoles de soie 
dont ils parlent egalement. 

2) « A I’heure que ilz donnent a leur ydoles a mengier, dit Guillaume de Ru- 
briick, je entray avec les autres pour veoir la guise. Ils apporterent a leur ydole 
viandes tres chaudes et boulans,etIa mettent devantlui, » « Et quand ils men-' 
juent, dit Marco Polo, si prennent de la char grasse et li oigneijt la boucbe ». 
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dans le Mazdeisme que ces divinites abstraites reQoivent un 
culte, et il est probable qu’il n’y a la qii’une influence de 
la culture chinoise. On serait Ires tente de retrouyer dans 
un passage des inscriplions de TOrkhon* la mention d’une 
deesse dont lenom, Oumai, rappelle celui d’Houmai, fdle de 
Shahrazad, devenue, comme on le sail, I’infaligable conteuse 
Ae?>]Milleet line Nuits.Maiii la phrase danslaquelle ontrouve 
' ce nom est loin d’etre claire, et il serait peu prudent de 
s’appuyer sur ce nom propre isol6 pour voir dans ce passage 
une trace de I’influence de la religion iranienne. 

On serait de mfime porte a voir dans Tune des maniferes 
dont les Mongols traitent les cadavres une influence de la 
religion mazd(5enne. Suivant le Pbre Hue’ ; « la manibre 
d’enterrer les morts parmi les Tarlares n’est pas uniforme, 
et les Lamas ne sont convoques que pour les funbrailles les 
plus solennelles. Aux environs de la grande muraille, partout 
oil les Mongols se trouvent mblbs aux Chinois, les usages de 
ces derniers ont insensiblement prbvalu. Ainsi, dans ces en- 
droits, la manibre chinoise est genbralement envigueur; le 
corps mort est enfermb dans un cercueil, qu’on dbpose ensuite 
dans un tombeau. Dans le dbsert, parmi les peuples verita- 
blement nomades, toute la ceremonie des funbrailles cousiste 
a transporter les cadavres sur le sommet des montagnes, ou 
dans le fond des ravins. On les abandonne ainsi a la voracite 
des animaux sauvages et des oiseaux de proie. Il n’est rien 
d’horrible a voir comme ces restes humains, qu’on rencontre 
parfois dans les dbserts de la Tartaric, et que se disputent 
avec acharnement les aigles et les loups. » 

On salt que le Bouddhisme a le plus complet mbpris pour 
le corps de I’homme aprbs la mort et que la plupart du temps 
les sectateurs de cette religion abandonnent les cadavres aux 
betes ou bien qu’ils les jettent dans les tleuves, quand il s’en 


1) W. Thomsen, Inscriptions de I'Orkhon, p. 108. 

2) Souvenirs dun voyage dans la Tartarie, le Thibet et la Chine, Paris, 1850, 
t. T, p. 112 et li;i. 
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trouve a proximity. Pour les personnages de haut rang ou 
connus par leurs vertus, on emploie la cremation. C’est ainsi 
quele Bouddha fut bruld elque ses cendres furent reparties 
dans sept stupas situds dans sept villes ; la l^gende raconte 
que Piyadasi Asoka fit Clever d’autres monuments dans 
d’autres villes et r^partit entre dies les reliques du Refor- 
mateur. L’inhumation dtait aussi en usage; quand Ton ne 
pouvait pas se procurer de bois pour briiler un cadavre et 
qu’il n’y avail point de rivifere pour I'y jeter, il etait permrs 
de I’enterrer*. Aujourd’hui au Tibet aussi bien que chez les 
Mongols, les gens les plus riches font bruler les corps et avec 
les ossements rdduits en poudre, et mdanges avec de la farine, 
un Lama p6trit des sortes de pains que Ton empile. On en use 
de mfeme pour les Lamas defunts, avec cette difference que 
le Lama qui preside a la c6rdmonie funebre avale la derniere 
boulette de la pate form6e de cendre bumaine et de farine. 
11 semble bien que I’abandon du corps mort aux bdes soit 
la faqon la plus courante et la plus ancienne de s’en ddbar- 
rasser chez les Bouddhistes. Les deux autres, rdservees aux 
riches et aux grands personnages, ne sont que I’exception 
et doivent ^tre postdrieures. De plus, la coutume de jeter les 
cadavres aux betes fauves ne semble pas tres ancienne chez 
les Mongols et elle paralt avoir dte introduite par le Boud- 
dhisme, car on n’y trouve aucune allusion chez les voyageurs 
tels que Rubriick, Plan Carpin et autres, ou dans les chroni- 
ques telle que cedes d’Alaed-Din Djouveini ou de Rashid ed- 
Din. Cela prouve que sa ressemblance avec les usages des 
Mazd^ens est tout accidentelle et qu’il n’y fautpas voir le re- 
sultat d’un emprunt. 

II y a cependant dans la legende mongole, que nous con- 
naissons mieux que la religion, diffdrents traits qui se rap- 
prochent beaucoupdes croyancesmazd6ennes;nous en retien- 
drons quatre qui nous paraissent les plus siirs, sans vouloir 
d’ailleurs affirmer d’une fa^on categorique que les Mongols 

1) Peer, Analyse du Kandjour, p. 19i. 
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les out empruntes a I’lran; aprfes tout, il se peut qu’il n’y ait 
dans ces rapprochements qn’un mirage trompeur. Toutefois 
il est bon de remarquer que certainement, a une 6poque assez 
lointaine, les peoples mongols ont connu le Mazd(^isme, puis- 
qu’ils ont emprunte le nom d’Ahura-Mnzda, en parsi Hor- 
muzda^ sous la forme Khot'mizda pour designer I’lndra biid- 
dhique ' . 

I 

LA TRAVERSEE BE L’o('.fcAN 

Rashid ed-Dinraconte que Tamadj^U, petit-fils de Bouiia- 
Tchina, I’un des chefs des tribus mongoles qui sorti- 
rent de TArkineh-Koun, eut cinq fils, dontl’aind. Kaidjou- 
Markan, lui succeda ; les quatre autres, ne voulant pas se sou- 
mettre a leur frere, resolurent de quitter leur palrie pour se 
rendre dans un autre pays, dont ils 6taient s6par6s par un 
bras de mer. Dans cette intention, ils amassbrent une grande 
quantile de fumier et en firent un radeau’sur lequel ils 
s’embarqubrent et gagnferent ainsi la rive opposee. Leurs 
descendants form^rent la tribu de Dourban, car dourban en 
mongol signifie « quatre » k 

1) Schmidt, Ueberdie sogenamte dritte Weltder Biiddhaisten als F^rtietzung 
der Abhandlungen ueber die Lehren des Buddhaismus (dans Jlemoires de I’Aca- 
demie imperiale des sciences de Saint-PHersbourg, VI® serie, p. 93 el 221). Cf. 
du meme, Ueber die Verwandtschaft der gnostischen iiysteme. Schmidt se 
Irompe quand il dit (p. 32 dn lirage a part) : « dieser Chormusda der Mongolen 
ist namlich der allbekannte, nur buddhaistisch zugestutzle Iiulra, iind fuhrt 
auch in den Sanskritisciibuddhaislischen Schriften diesen Namen. >> Ahura-Mazda 
etant le plus grand dieu du pantheon iranien, il est etrange a premiere vue de 
voir son nom applique a Indra qui est une divinite inferieure a Brahma. Mais 
cette contradiction s’explique facilement quand Ton sail que le dieu Brahma ne 
joue dans le Bouddhisme qu’un role secondaire, quo. qu’il soil le premier des 
dieux et qu’il est bien plus souvent question d'Indra, le catakratu, « aux cent 
sacrifices ». Le Pere Hue, Souvenirs d’un voyage en Tartaric, au Thibet et en 
Chine, Paris, 1850, I, p. 90 et 108, donne a ce nom propre la forme Hunnoustha. 

2) jL,, mol turc-oriental et osmanly explique par le persan liii^kelek, radeau. 

3. HcTopifi Himnis'b-xaHa ao BocmecTsiH ero iia iipecTo.ib. Saint-Petersbourg, 

1868, edile par IJerezin, p, 6 du texte. Dans un autre passage de son grand 
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On Irouve, dans^le Grand Bundehesh pehivi, le r6cit, d’ail- 
leurs fort ecourtd, d’une traversde de la mer par les Iraniens 
a r^poque legendaire. « Sous le regne de Tahmuraf, quand 
les hommes passerent la mer sur le dos du taureau Sarsok, 
se rendant de Khvaniras dans les autres keshvars, il arriva 
qu’iinenuit, au milieu despots, par suite d’un coup de vent 
qui vint de derriere la mer, les cassolettes qui contenaientle 
feu et qui 4taient plac^es sur le dos du taureau comme dans 
des pyrees * tombferent dans la mer avec les feux (qu’elles 
conlenaient). Ces trois feux, comme trois gloires, grandirent 
a la meme place qu’ils occupaient sur le dos du taureau et rd- 
pandirent la meme clart6. Ces hommes passferentTOc^an >. » 
L’authenticite avestique de cetle l^gende ne fait pas de 
doute, quoiqu’on n’en trouve pas trace dans les debris de 
I’Avesta que nous poss6dons, et malgr6 le passage suivant du 
commenlaire pehivi du premier chapitre du Vendidad, « car 
on ne pent aller de keshvar en keshvar sans la permission des 
[zeds (dieux), pour y resider: il y a des gens qui disent qu’on 
ne peut y aller sans I’aide des demons » 


ouvrage historique, Rashid ed-Din pretend que la tribu de Dourban descend 
d'un ancStre eponyme nomme Dourban : IlcTopin Jlciiroaom, conimeHie PaniHat 
sXHiiia nnejeiiie... egalement edite par Berezm. Saint-Petersbourg, 1861, p. 260. 

1) Liu. : comme dos du taureau dans lieu fait expres. 

2) dar khutdih-i Tahmuraf amat marliim pun pusM-t tord Sarsok min Khva- 
niras ol apdrik kishvar hamdi vildiil lelyd miijdn-i Mrdi pun vdt shitdft akhar 
zardi dtiirgds manash dtdsh dar yahvunl ciyun pirn pusht-i lord pini jivdk kart 
yakoyamimit Ivatd dtdsh bat a ol daryd dpdst olushun kuld 3 dtdsh ciyun 
3 gadd pun jivdk gds-i dturgds pun pusht-i lord vakhshit havd-and u ham-rdshan 
bard yahvimt zak-i anshiitd pun zrdi lakhvar vitdrt havd-and, 

M, West traduit : « And in the reign of Takhmorup, -when men continually 
passed, on the back of the ox Sarsaok... » Cette traduction n’est point exacts et 
dit plus que le texte; Aowdt dans hamdi vitdrit ne signifie point « tou'ours » et 
ne doit pas Stre traduit, pas plus que le ou du persan moderne. Per- 
sonne ne s'aviserait de traduire ou par « il dit continuellement », 

On lit dans le mSme ouvrage ; T6rd-i Hadhatdsh man Sarsok karitimd rdt ya- 
mallunit aigh pun bimdahishn martum min kdshvar ol kdshvar vitdrit « Le 
taureau Hadhatash que Ton appelle Sarsok, dans les premiers temps du monde, 
il passait les hommes de keshvar en keshvar. » 

3) md min kishvar 6 kishvar bard pun farmdn yazddn od kafruntan hi tuvdn. 
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A premiere vue, il n’y a aucune parents entre la I6gende 
mongole el la Idgende iranienne, car il n’y a guere de rapport 
entre la traversde de I’Ocean sur le dos d’un boeuf et sur un 
tas de fumier. Si Tune de ces deux navigations, la premiere, 
est plus que hasardeuse, la seconde est lellement invraisem- 
blable, meme pour des Mongols, people essenliellement ter- 
rien, qu’on peut se demander si sous le mot de fumier 
ne se glisserait pas quelque erreur ddnaturant complbtement 
la tegende. 

Rashid ed-Dln n’indique pas quel est le mot mongol qu’il tra- 
duit 0^^ en persan, mais il est facile de remedier a son si- 
lence: il y a en mongol deux mots signifiant « fumier » iitijk 
et arghal ' . 

Le redacteur de la partie de I’Hisloire des Mongols » ou se 

it man Uun yamallunit atgh piln zak-i shidd-tln shdyat ozluntan, ce qui esl 
rendu en persan ou plutSt en parsi : 

(j^ ^ ^ 

(^sj J.IS, o' oj “*;3^ o*3J 

Ge passage du commentaire pehivi a sans doule el6 ecrit par un homme de ca- 
binet, peu amateur de voyages a I’ftranger. Il rappelle I’axiome juridique des 
Musulmans suivant lequel tout homme qui met le pied sur un navire pour passer 
I’Ocean merite d’etre prive de ses droits civils comme aliSne ; il a du§treenonce 
par un ^akih, sujet au mat de mer. 

1) Le molarghal ne signifie pas seulement fumier; il designs aussila fiente des 
chameaux et des autres animaux dont les Mongols se servant en guise de com- 
bustible, apres I’avoir fait s^cher et durcir au soleil. (Kowalewski, Dictionnaire 
mongol-russe-francah, t. I, p. 153). G'est ce mot que le Pere Hue {Souvenirs 
d'un voyage dans la Tartaric, le Thibet et la Chine. Paris, 1850, t. I, p. 22, 
note 2) transcrit argol : « Les Tartares, dit ce raissionnaire, appellent argol la 
fiente des animaux, lorsqu’elle est dessechee et propre au chauffage ». G’est en 
effet le seul combustible que Ton trouve dans Timmensitfe des deserts de la 
Mongolie. Gomme on le voit par un passage de ce meme auteur [ibid., p. 51), 
la pluie reduit ce combustible en bouiliie, de telle sorte que les fils de Tamadj 
auraient eu du mal 4 en former un radeau ; voir pour plus de details le tome II 
de ce meme ouvrage, p. 172 ssq. 

2) La Ghronique generate intitules n’a point et6 composes par 

Rashid ed-Din qui a reparti la besogne entre divers secretaires et s’est sans 
doute borne a ecrire la preface. M. Schefer {Relation des Musulmans avec les 
Chinois, p. 12, danj le Recueil de Memoires publics d I’occasion du Centenaire de 
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irouve cetle legende a eu sous les yeux, dans le document 
original qu’il consultait, un mot se rapprochant par la forme 
dLiituk ou 6.'u)‘(jhaL On voit, par diff^rents passages de cet 
ouvrage, que les collaboraleurs de Rashid ed-Dln, qui au- 
raient du poss6der a fond le mongol, le turc, I’arabe, le per- 
son et le chinois, n’6taient^oint exempts de certaines distrac- 
tions, et qu’il leur arrivait meme de commettre des fautes 
dues simplement a leur ignorance. Dans detelles conditions', 
on peut se demandersi la traduction fumier, ne repo- 

serait point sur une fausse lecture ou sur une etymologie er- 
ron6e. On se trouve en presence de deux hypotheses : 

1° Faute de lecture portanl surle mot otok. 

11 n’y a en mongol et en turc que deux mots qui auraient 
pu donner lieu a la meprise que nous signalons ici : le mot 
tnrc ot' oji « hoeuf » et lemot mongol emprunt6 par le turc 


I'Ecole den Langues Orientates Virantes, lo9o), a cite un passage de VHistoire 
d’Oeldjaitoii-Khim d’an nornnie Abou ’J-Kasim Abd Allah ibn Ali el-Kashani qui 
reclame la patei nite de la chronique de Rashid ed-Diu, et pretend qu’elle est son 
ceuvre du commencement a la fin. 11 est permis de se defier des affirmations de 
ce personnage, qui a sans doule ete reellement un des collaboraleurs de Rashid 
ed-Din,mais qui n’a point tout fait et qui a eu quelque occasion de se plaindre 
de lui. Ce qui demontre la pluralite des collaborateurs de Rashid ed-Din, ce sont 
les contradictions que I'on remarque dans ie recit du mfime fait rapporte dans 
deux parties differentes de la chronique. On en a trouve plus haut un exemple 
assez curieux. C’est re fait qui montre la valour de la chronique du vizir de 
Ghazan, et qui prouve qu’elle n’esl pas seulcment comme tant d’autres une 
compilation quelconque, mais que chaque partie a ete confiee a un homme, qui, 
selon toutes les apparences, etait un specialiste. 

1) On ne trouve pas ot avec ie sens de hoeuf dans rAloiishka, ni dans le 
Stnijuilah, ni par consequent dans le Dictionnaire turc-oriental de Pavet de 
Courteille. On Ic trouve dans le Yucabulaire ouighour-chinois de la Bibliotheque 
Nationale transciit on avec chute reguliere de la dentale finale et traduit nieou 
« hoeuf ». C'est ce meme mot sous la forme que le Dictionnaire turc-fran- 
rais de Bianchi et Kietfer donne a tort comme persan avec la signification de 
« bceut > 1 . 11 faut dislmcuer ce mot d’un autre mot turc qui s'ecrit et se pro- 
nonce de meme tljjl ot ou j^l : il signifiaitanciennement a feu »,mais 11 ne designe 
plus maintenant que la petite quantite de poudre que Ion mettait dans 
le bassinet des fusils a pierre ou dans la lumiere des canons. C'est de ce mot 
qu’est forme oudoun, hois a bruler; foyer, d’ou maison, 
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iUcikd « ours. » Aucun autre mot des deux langues ne per- 
met une pareille confusion. Quelle 6lait la position de ce mot 
mal lu dans la phrase ? de quel mot 6tait-il suivi? c’est ce qu’il 
est impossible de dire et par consequent on ne sait comment 
la faute s’est produite ; il est probable que le traducteur s’est 
trouv6 en face de deux mots dpnt le premier 6tait ot et 
qu’une fausse coupure luiadonn6la lecture o/dX: « fumieri)’. 

• 2° Faute de lecture portant sur le mot arghal. 

.Enmongol, le mot “ signifie un « beiier de mon- 

tagne ». La confusion entre arghal et arghali, qui ne diffe- 
rent que par une seule lettre, 6tait des plus faciles a com- 
meltre. 

Dans les deux cas, qu’il s'agisse d’un bceuf, ce qui parait 
le plus vraisemblable, soit d’un belier ou d’un ours, on voit 
que la traduction de « fumier » ne repose que sur 

une faute de lecture et doit ctre 6carlee; par consequent la 
parents des deux legendes devient beaucoup plus claire. 

On pourrait etre tente de voir dans le recil du Bundehesh 
une adaptation iranicnno d’une des legi. ndes helleniques de 
la traversee de I’Occan : I’enlcvement d'Europe par Jupiter 


et, par extension, raiment de janissaires, ou otafc qui est un double 
de formation de odjak, oUiu, en lurc-osmanly »jjl oda, foyer, d’oii 
tente et chambre. 

1) So trouve aussi sous la forme nie/. : « canaille comiue 

un ours ». 

2) Grammaticalemenl un adjectif ol-"k « boi’iii » aurail tres bien pu prendre 
le sens de « boeuf », mais comme je n’en connais pas d’exemple dans les textes, 
il serait dangereux de recourir a cette liypotliese. Si le texte original etait ecni 
dans une langue arehaique, peut-etre y avail-il ol-ok avec I'accusatif en -k qui 
se trouve dans les inscriptions de I’Orklion et qui s’est atfaildi dans les dialectes 
raodernes en -h. Si un ecrivain du temps de Rashid ed-Din a rencontre dans un 
texte ancien un accusatif ot-ok, il est certain que cette forme I’aura comple- 
teinent deroute et qu’il se sera evertue a cheiclier un sens quelconque a 
un mot qu’il ne pouvait plus comprenure. Peut-etre y avail il simplement 

i 3 j ' ot ok... « et aussi, le bteuf. .. ». 

3) Ce mot a ete emprunle par le turc-oriental sous la forme JiJ iirkar ; la 
femelle de cet animal porte le nom de (ihoiildjch 
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m6tamorphos6 en laureau, ou la traversee malheureuse du 
d§troit qui s6pare la Troade de la TiOlchide par Phryxiis et sa 
soeur Helle sur le holier a toison d’or. Ce serait probablemeiit 
une erreur^ car la I6gende iranienne se rapporle, comme on le 
verra bientot, a un fail historique. 

De quelle mer s’agil-il dans le passage du Bundehesh fra- 
duit plus haul?. Iilvidemment de la mer appel^e en zend 
Vouru-kasha (*Vouru-karta) « qui a 616 faite large « 
en pehlvi Varkash *. II n’y a gu6re que cetle mer qui compte 
dans I’Avesla, car la mer Puitika, la mer Putride, n’en est 
qu’un golfe. L’Avesla se borne a dire que cette meresllamer 
par excellence, le r6servoir de tonles les eaux du monde, 
r6quivalenl de ro)y.=avi; des Grecs. Le Bundehesh eslplus pr6- 
cis quel’Avesla : « 11 esl dit dans I’Avesta que la mer Vouru- 
kasha se Irouve du c6l6 du Nimruj el qu’elle est contigue 
a I’Alborj. Elle occupeun tiers decelteterre. LamerVouru- 
kasha est alnsi faite qu’elle comprendmille golfes... Quand 
un homme court sur un cheval durant quarante jours et 
quarante nuits, il en fait le tour. Cela fait 1 .400 parasanges ^ » 

La mer Vouru-kasha esl la Caspienne situ6e au nord 
de I’Albordj dont la cime priucipale est le gigantesque volcan 
du D6mavend sur lequel la 16gende h6roique veut que Zohak 
ail 6t6 enchaine comme Prom6th6e sur le Caucase ^ Le p6ri- 
metre que le Bundeheshallribue a cette mer, 1 .400 farsangs, 
soil uii peu plus de 1.400 lieues, n’esl point trbs 6loign6 de 
son p6rim6tre r6el qui est d’environ 5.600 kilombtres. De 
plus, I’aspect tourment6 et d6chir6 des cotes de cette vaste 
nappe d’eau explique que le Bundehesh lui attribue mille 

1} Varkash est la transcription du zend Vonrukasha; generalement on 
trouve la traduction ¥irakh-kart comme nom pehlvi de cette mer. 

2) yamallunit pun din ai.jh zrdi-i firukh kart pun kost-i Nimruj kandruk-i 
Xlbdrj si t'vak-i e dand damik durit ic Him Firakh-kart aighash hazar var 
'Idsht yakoyamunit — amat 6 asp gabrd fdjinit pun iO ydm ii libjd, pirdmun 
bard gartit yahviuiH 1400 farsang. 

3) II ne serait pas impossible que la legende de I'enchalnement de Zohak su; 
I'Alborj ne soit qu’une adaptation de la legende de Promethee. 
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golfes. Ce n est que par amplification po6tique que cette mer 
est devenue la mer par excellence, le gigantesque anneau 
qui entourait lout I’univers el qui conlenait d’6tranges mer- 
\eilles, I’arbre aux mille semences, I’ane aux Irois pieds el le 
Gaokerena. C’est alors le correspondant derw/,sav6; desGrecs 

et du des Arabes. De meme I’Alborj, le Hara be- 
rezaiti ou Haraiti berezant de I’A vesta, qui n’etait pri- 
milivement que la chaine demontagnes situfie au sud de la 
Caspienne est devenue une chaine parallele aux rivages dela 
mer Vouru-kasha et entourant toute la terre. On lit dans 
le Bundehesh*: «I1 est dit dans I’A vesta: Lapremibre monta- 
gne qui s’bleva fut I’Alborj, crbe par Dieu, et toutes les mon- 
lagnes pousserent de celle-la en dix-huit ans. L’Alborj 
grandit jusqu’a ceque 800 ans fussent accomplis. En 200 ans 
il alteignit la sphere des btoiles, en 200 ans la sphbre de la 
lune, en 200 ans la sphbre du soleil,et en 200 ans il s’bleva jus- 
qu’au plus haul des cieux. Les autres montagnes sont nbesde 
I’Alborj au nombre de 2253... L’Alborj entoure la terre el 
s’blbve jusqu’au ciel. >• 

Il ne s’agit bvidemment point dans le Bundehesh de la tra- 
versbe de la mer Vouru-kasha considerbe comme blant 
rOcban, mais bien de la Caspienne. On sail qu’a une bpoque 
qu’il est difficile de fixer exaclement, une colonie de Zoroas- 
triens, adorateurs du feu,allerent s’etablir, venant de I’Azer- 
beidjan, dans la pbninsule Apsheron et qu’ils y bleverent, a 
environ deuxlieues du rivage, le celebre pyree de Bakou. 
Ce temple etait b4ti sur un terrain ardent d’oii se degageail 
une quantilb considerable d’hydrogbne carbone produit par 
la decomposition du petrole et des huiles de schiste dont toute 


1 ) !i‘imallun!t pun 'tin aujh wiZ'lisl kuf f'rtij l■ust Alburj-i hakddt nun zak 
akhav haimlk h'f frdj rust hantwl pita IS shant u Alburj od biindakih-i 
800 shant hamdi rust il 200 shunt ol stdr pdijnk u 200 shant ol mdh pdyak u 
200 (shant) ol khhrshit pdyak A 200 o I hdlht-i dsmdn dgun apdnk kdfihd min 
Alhdrj frdj rAst yakoyamunit pun marak-i 2000 -\-^00 + oO + 3 hof... Alborj 
pirdmun-i dand duinik ol dsmdn patvnst. 
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cette contr^e est litteralement satur6e*. Ce n’estpas seule- 
ment sur terre, mais aussi en pleine mer que brulent ces feux 
naturels, et il suffit de jeter au large une poigiiee d’dtoupe en- 
flammde pour voir la surface des flols s’embraser sur une 
vaste dtendue^ 

On comprend combien ces phdnomenes qui n’ont ex- 
pliques que de nos jours, devaient paraitre merveilleux aux 
Mazdeens des anciens ages, el comment s’est crdee la legende 
des Irois feux qui en tombant dans la mer ont continue, a 
briller « comme trois gloires » . 

Ces trois feux ne sont aulresque I’Ader Gushasp, le gene- 
ralissime de I’lran, le feu Khordad aussi appeld Berezisavang 
et le feu Burzin Mihir. Ces trois feux,suivant les traitds pehl- 
vis et parsis, brulent sans bois et ne craignent point I’eau. 

Si la legende iranieime est aulbentique et represente la 
tradition po6tisee d’un fait historique, il ne peut en 6tre de 
meme pour la legende mongole. Les Mongols ne connaissaient 
point a proprement parler la mer, mais seulement des lacs 
dont les plus grands sont le Baikal el le Balkash ^ ; aucun d’eux 
n'est assez important pour qu’on y puisse voir la mer dont 
parle Rashid ed-Dtn. 

Le mot mongol qui signifie « mer » est nacjour'' dont le 
sens primitif est certainemenl « lac » ; le turc distingue dingiz 
« mer » de /ietd « lac », quoique certains lacs de I'Asie cen- 
trale portent le nom de ding'iz. Dans les inscriptions de I’Or- 

1) Ces terrains ardents ne se trouventpas seulement surlesbords de la Cas- 
pienne, mais encore pres de Pietra Mala entre Bologne et Florence, et a Ban- 
jjazzo en Italie; en Fiance pres du village de Saint-Barthelemy, a quatre lieues 
de Grenoble. (A. Boscowitz, Le'> Vnlcam et les Tremhlements de Terre, Paris. 
Paul Ducrocq, s. d. p. ul'J ssq.) 

2) Voir Moynet, \oijaqe au littoral de la mer Caspienne (dans le Tour du 
Monde) cite par Zurcher et Margolle, Volcans et Treirddements de Terre {Itiblio- 
(heque des Merveille^}, Paris, [lachette, 1877, p. 27J. 

3) Il serait curieux que le nom de Balkash soit emprunte au pehlvi Varkash 
ou Valkash, I'r pehlvi se lisantr ou I, nom parsi de la mer Vourukasha. 

4) Devenu naour et nour en mongol moderiie; ce mot est Ires usite dans le 
sens de lac dans I'onomastique geographique moderne de I’Asie centrale. 

t 
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khon, on voit que les Turcs du vii® sifecle distinguaient for- 
mellement la mer des lacs ; on lit en effet dans I’inscription 
de Kul-tigin ; iXY(a)pu s(a)ndun j(a)zykar(a)Yi c7uX(a)S(i)in, 
t(a)luika xic(i)Y ■c(a)Ym(a)3(i)m...*. « vers I’Est, j’ai fait des ex- 
peditions jusqu’a laplaine de Chang-toung et il s’enest fallu 
de bien pen que j'atteigne rOc6a\i... » Laplaine de Chang- 
toung est la province actuelle du mfeme nom situe an sud du 
golfe du Pe-tchi-li a I’embouchure du Hoang-ho ; ceci 
prouve que la mer, la l(a)Iui des Turcs, n’est point tel ou tel 
lac de Siberie, mais bien le Pacifique. 

II s’ensuit que la legende mongole n’a pas et6 cr^ee par 
les Mongols, mais qu’elle a ete, selon loutes les vraisem- 
blances, empruntee par eux aux Mazd^ens, leurs voisins. 

II 

LES EN PANTS DE LA CROCHE 

La tribu de Kounkourat est Tune des plus anciennes el des 
plus celbbres tribus mongoles/)a/'/iX:m,c’est-a-dire anterieu- 
res i Bouzandjar, et ayant pour ancStres Nikouz et Kiyan, les 
deux Mongols qui se refugiferent dans TArkineh Koun. 

<' On raconteainsi qu’il suit, dit Rashid ed-Din% I’origine de 
cette tribu : Trois enfants naquirent d’une cruche ^s d’or. 
C’est la une faQon de parler enigmatique et aliegorique ; cela 
signifie que la personne qui a mis ces trois enfants au monde 
etait douee d’une grande intelligence et tres instruite ; c’est 
pour cela qu’on I’a compar6e a une cruche d’or®. Cette m6- 


1) Radloff, Die aUturkischen Inschrifti-n tier Mongolei. Erste Liefemmj, Saint- 
Petersbourg, 1894, p. 31-33. — W. Thomsen, Inscriptions de I’Orkhon, Hel- 
singfors, 1895, p. 115. 

2) Rashid ed-Din, Histoire des Tribus mongoles. Hciopin MoHroJioBt... 
BBeaenie, Saint-Petersbourg, 1861, p. 196. 

3) Cette appellation n’avait point chez les Mongols le sens injurieux qu'eile 
a chez nous; c’est de mime qu’en Finlande « ma belle oie » se dit aux jeuues 
Hlles comme compliment; et qu’en Sanskrit vatsa « mon reau » est uu terme 
d’affection qui s’adresse aux enfants. 
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taphore esl habituelle chez les Mongols; quand ils veulent 
exprimer qu'ils on I vu le roi, ils disent ; « J’ai vu le visage 
d’or du roi », et ils savent parfaitement le sens qu’ilfaut attri- 
buer aux mots « le visage d’or». Elle est de meme employee 
dans les autres tribus', car Tor est le m§tal noble et pr6cieux 
par excellence et c’est ce qui explique cette fagon de parler. 
Sans cela, dire qu’un homrae est ne d’nne cruche d’or est 
une chose absurde et grotesque. » 

L’Avesta connaitune legende qu’il est difficile de ne point 
rapprocher de cellc-ci. On lit dans le Yasht XIll, § 138 : 
Fradhakhshtoish khunbyehe ashaono frava- 
shim yazamaidhe : « Nous sacrifions a la Fravashi (au 
double) de FraJhakhshti, le fils de la cruche ». Ce FradhA- 
khshli-est I’un des 30 immortels qui dorment du sommeil 
de la morl en attendant Farriv^e du dernier Messie du Maz- 
d^isme, Saoshyan fc, le fils a naitre de Zoroastre. « Frata- 
khshlar-i khumbikdn (Fradhakhshti, fils de la cruche), 
dit le Grand Bundehesh,{re'^OiQ)^din?, la plaine de Peshy^ns^. 
On I’appelle khdmbikdn (filsde la cruche), parce qu’il fut elev6 
dans une cruche par crainte du (demon) Khishm ^ ». 

1) Cette habitude se retrouve en effet chez les peuples de race finnoise. En 
finnois, les expressions or et argent sent synonymes de beaute et de richesse 
On lit dans le Kalevaln, 2« runo, 231-235 : 

Kaswoi uiaabau marjauwanet 
Kukdt kultaiset keolle 
Ruohot kaswoi kaikenlaiset 
Monenmuotoiset sikesi. 

« Deja le fruit mfirit sur la branebe, les fleurs d or s’epanouissent an milieu 
des champs, etla verdure s'etale sous mille formes «. 
et au commencement de la 6' runo, vers 5 ssq. 

Otti olkisen orihin 
Hernewartisen hewosen 
Pisti suitset kullau suuhun 
Piiitsensa hopean paahan. 

« 11 pril un cheval semblable a un brin de paille, a une tige de pois; il mit 
un frein a sa bouche d’or, une bride a son col d’argeut... » 

2) Voir J. Darmesteter, Zend-Avesta, t. II, p. 551 et note 293. 

3) F) atakhshlar-i khinnbikdn apash ptm dasht-i Peshydmd nnl rdi khumbi- 
kiin bim-i Khi'-’hin rdi dar kluhnb parvurt., p, 219. 
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II est certain que cette l^gende remonte a la plus ancienne 
p^riode de I’Aryanisme, car on la Irouve aussi bien dans les 
texles les plus archaiques de I’lnde que dans ceux de la 
Grbce; par consequent il ne pent etre question d’un emprunt 
de riran a I’lndianisme ou ctTHellenisme. On trouve dans le 
Veda' Thistoire de deux enfant* Agastya et Vasishtha qui 
naquirent dans une cruche 

• D’aprbsHerodote (livre V, §XCIl; trad. deLarcher, p. 401 
ssq.) Labda, fille d’Amphion, de la celbbre famille des Bac- 
chiades, ne put trouver de mari dans sa famille, a cause d’une 
infirmite dont elle etait atteinte. 

Elle epousa un certain Aesion, de la famille des Lapilhes, et 
elle en eut unfils a qui la Pythie de Delphes promil la souve- 
rainete de Corinthe. Les Bacchiades ayant appris ce fait ne 
songbrent plus qu’a faire perir I’enfant; Labda, pour le sous- 
traire ci leur fureur, le cacha dans un coffre a bie, /.jiiD.Y; % et 
c’est par suite de cette circonstance que, suivant H^rodole, 
il fut nomm^ Kutti^Xo?. 

C’est 6videmment cette m§me l6gende que Ton retrouve 
dans I’histoire de Pers6e. On sait que Pers^e, I’un des nom- 
breux b^ttards de Jupiter, fut expose avec sa mfere Danae 
dans une nacelle et abandonne au caprice des tlots. La barque 
aborda dans Tune des Cyclades, et Polydccte, roi du pays, 
recueillit Dana(5 et son filsV 

1) V. J. Darmesteter, Zend-Avesta, t. II, p. 551 et note 293, et Ormazd et 
Ahriman, p. 117, 

2) On trouve dans un ouvrage manuscril du ceiebre colonel Gentil, intitule 
Divinilis de I'Hindoustan, aujourd’hui conserve a la Bibliotheque Nationale sous 
la cote Frangais 24220.52 v“ et 53 r® une representation de ces deux semi-divi- 
nites. Nous reproduisons ici la description qui accompagne ces deux figures : 
Boutenat, chef des Bouts, figure d’homme blaoc, trois yeux, une couleuvre et 
sabre nud en mains, une couleuvre autour du corps qui lui sert de djenehou, 
assis sur un boeuf. — Aguest, figure d’homme, un chapelet et livre en mains, 
un dauti autour de la ceinlure jusqu’aux genoux, couvert sur les epaules d’une 
peau de cerf , une calebasse devant lui. 

3) J. Darmesteter (Zend-Avesta, t. II, p. 551, n. 293) a montre que le mot grec 

a la nigme racine que le mot zend khufibya, sk. kumbha. 

4) On trouve da.nsVOrlando Fui'ioso de I’Ariosleune adaptation de cette legende ; 
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Malgr^ les quelques differences qui separent la l^gende 
grecque des legendes indiennes et iraniennes, il est certain 
qu’ellesderivenlde la mfime source, et la similitude du r6cit 
mongol et du recit irano-indien ne doit point provenir d’un 
simple hasard 

Quant a I’explication que'donne Rashid ed-Din, il est cer- 
tain qu’il faut la prendre pour ce qu’elle vaut, c’est-a-dire ne 
lui attribuer aucune valeur. L’historien persan, qui ne con-' 
naissait aucune des trois legendes iranienne, grecque ou in- 
dienne, a cherche a expliquer de son mieux cetle tradition 
bizarre qui heurtail ses croyances de musulman et qui pour 
lui n’avait, prise a la lettre, aucune signification possible. 

Au chant XXXVI, au milieu d'un duel funeux engage entre Roger et Marphise, 
rame de I'enchanteur Atlant leur apprend en ces termes qu’ils sont fiAre et soeur ; 

Vi fu Gdlaciella geuitrice 
1 cui fratclli 


Senzdguardar cbe uvesse in corpo il poudo 
Ui voi, che usciste pur di lor radice 
La fer’, perche Vavesse ad atfagare 
Su un debol legno porre in mezzo al mare. 

i) C'est au fond I’histoire de Moise et du roi d’Agade Sargon i'-Ancien. Dans 
une de ses inscriptions le vieux roi de Chaldee s’exprime ainsi : « ummush eni- 
turn ina puzri idl lanni. hhkunamii ina kuppi ska shuri ina ildu babi ipkhi 
idaiini ina nwi... <> Ma mere, qui etait une personne de sang royal, accoucha 
clan lestiiiement de inoi. Elle me deposa dans un coll're fait de roseaux dont elle 
cail'ata les fentesavec de lapoix et elle m’abandonna au cours du fleuvex (Raw- 
linsoii, Cuneiform Inscripliona of western Asia, t. HI, planohe 47). Lemot kuppu 
que nous traduisons par « colire » doit evidemment se lattachera la racine arabe 

a 

dVii derive le mot AaS, qui designe eii genual un objet rond. Le kuppu 
(its .Assyriens devait evidemment beaucoup se rapprocher du bateau que decrit 
Herodote dans le Rr hvre de ses Histoire^, § CXCIV. Ces bateaux etaient for- 
mes de branches de saule recouveites de peau a peu pres comrae les caiks des 
Groenlandais et ils etaient (( comme des boucliers, sans aucune distinction de 
poupe ni de proue ». Les plus grands portaient jusqu'acinq mille talents, c’est- 
a-dire environ 128 tonnes ; deux hommes armes de longues gauies suffisaient S, 
la manosuvre des plus grands de C(>s esquifs. Ce genre de bateaux est toujours 
en usage sur I’Euphrate et on peut en voir la reproduction dans le recit du 
voyage de -Mrs. Bishop (Isabella L. Birdi en Perse [Journeij^ in Persia and 
Knrdisain, Loudon, John Murray, 1891, f®' vol., p. : 19) « There were seen 
for the first time by the new-comers the most venerable boats in the world, 
for they were old ewen whim Herodotus nienlions them, knf\i‘i or gophers, very 
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III 

LA L^GENDE DE LA CONSERVATION DE l’hHMANITE 

« Toutes les peuplades raongoltes, dit Rashirl ed-Din‘, des- 
cendent de Japhet, fils du prophfete No6 (sur lui soil le salut!). 
’On I’appelle egalement (Japhet) Abouldja Khan et il est I’an- 


Heep round baskets covered with bitumen, with incurved tops, and worked 
by one man with a paddle ». On remarquera que le nom assyrien de kuppu 
s'est conserve, on peul le dire sans aucune alteration dans le dialecte arabe de 
Mesopotamie pour designer un de ces bateaux roods sans avant ni arriere. Jal 
{Archiologie navale, Paris, Bertrand 1840, Memoire premier, p. 89) n’admet 
point que ces embarcations primitives n’aient eu ni poupe ni proue et qu’elles 
n’aient pas fte autre chose qu’une demi-sphere retournSe sur I’eau. Telle etait 
cepeiidant et telle est encore la construction de ces legers esquifs ; d’ailleurs les 
termes d'H6rodote sont formels et ne prfitent point a d’autres interpretations. 

On trouve dans le Kalemla une iegende qui se rapproche par quelques 
traits de la Iegende mongole, tandis que d’autres Ten eloignent completement. 
Les six runo 31-36 forment un episode distinct du reste de Tepopi'e et que Ton 
peut appeler la « Geste de Kullervo ». Ces six runo, qui sont peut-6tre les plus 
belles et les plus po^tiques de tout le Kalevala, racontent la vie d’nn homme 
poursuivi dSs sanaissance par une inexorable fatalite, une sorle d’Oreste altaique, 
et qui Unit par se tuer pour echapper aux remordsque lui inspirenl ses crimes. 
Son p6re Kalervo avail ete massacre avec toute sa famille par Unlamo, et sa 
mere qui etait aim's enceinte fut emmenee en caplivite par le meurtrier de son 
mari. EHe mit au monde un fils nomnae Kullervo dont la force prodigieuse se ma- 
nifesta au bout de trois jours. Craignant que cet enfant ne vint a venger sur lui 
les raalheurs de sa famille, Unlamo chercha a le faire perir, en le renfermant dans 
un tonneau qui fut abandonne sur la mer. Le tonneau erra durant trois jours au 
gre des flots, mais Kullervo ecbappa miraculeusement a la mort. Deux autres 
tentatives d’Untarao pour le faire perir ayanl eu aussi peu de resultat, il liut se 
resigner k le laisser vivre. 

Il est douteux que cette liigende soil a rapprocher de la Iegende turco-mon- 
gole d’Alankava, car elle se termine d’une facon dillerente et son but est tout 
autre. D’ailleurs av,ant de tirer une conclusion quelconque du fait qu’une Iegende 
se trouve a la fois chez les Finnois et chez d’autres peoples turcs, il faudrait 
etablir a quelle 6poque le Kalevala a ete compose. Sans vouloir prejuger en 
rien de la question, il est permis jusqu’a present de croire que la composition 
de cet ouvrage est poslerieure a I’epoque a laquelle rinfillration des idees ira- 
niennes se produisit parmi les tribus habitant I’Asie centraie. 

1) IIcTopia MonrojiOBt BBeaenie, Saint-Petersbourg, 1861, p, 17.o ssq. 
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c6tre de toules les tribus turques*. II y a environ 2.000 ans^, 
les tribus mongoles se querellerent avec les autres peuples 
turcs et leur firent la guerre. Les historiens les plus dignes de 
foi Jyll racontent que les autres Iribus turques les 

vainquirent et qu’ellesen firent un tel massacre qu’il neresta 
que deux hommes et deux femmes. Ces deux families ® prirent 
la fuite pour ne pas 6prouver le meme sort, Elies arrivferent dans 
une locality d’accfes difficile, qui etait entouree de tons les cotes' 
par des monlagnes et des forels. 11 n’y avail qu’un seul point 
par lequel on pouvait y acc^der, et encore la route qui y me- 
nait 6tait exlrfemement dure et penible. Au milieu de ce 
cirque de montagnes se trouvait une plaine riche en four- 
rage; le nom de cette plaine 6tait Arkineh-Koun; koun signi- 
fiant une ceinture de montagnes et arkineh une barribre 
impossible a franchir. » Le nom des deux hommes qui s’y rbfu- 
gibrent btait Nikouz et Kiyan. Ces deux families, et aprbs elles 
leur postbritb, demeurbrent pendant de longues annbes dans 
TArkineh-Koun, mais elles se multiplibrent a un tel point 
qu’elles formbrent plusieurs tribus et que ces tribus se rami- 
fibrent ii leur tour, Quand les Mongols se furent ainsi multi- 
plibs, ils se trouvbrent trbs a Detroit dans I’Arkineh-Koun, et 
ils cherchbrent a en sortir ; il faut croire que celabtait encore 
moins facile que d’y entrer, car ils furent obliges de recourir a 
un expedient bizarre. II y avail dans la chaine de montagnes 
qui les enserrait de toutes parts un endroit ou se trouvait une 
mine de fer ; c’blait de la qu’ils avaient tirb tout le metal qui 
leur avail bte necessaire depuis qu'ils btaient enfermbs dans 
I’Arkineh-Koun. Ils se rbunirent tons, allbrent couper une 

1) Pour I’intelligence de cette phrase, il faut savoirque pour Rashid ed-Dln 
comme pourtous les ecrivains qui Tout suivi, Aboulghazi, Mirkhond, Khondemir 
les Mongols ne sont qu’une fraction des peuples turcs, et qu’il n’y a point de 
race proprement mongole. 

2) Rashid ad-Din, ecrivant au xiv' siecle, il s’ensuivrait que la defaite des 
Mongols aurait eu lieu au vi« siicle environ avant I’ere chretienne. Nous n’in- 
sisterons pas ici sur cette chronologie, nous reservant d’y revenir dans un pro- 
chain article. 

3) aiU., litteralemerit : « maison » et plutfit « tente «. 
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grande quantity de bois dans la montagne et, ayant egorge 
soixante-dix chevaux el vaches, ils fabriquerent des soufflets 
avec leurs peaux; ils allumbrenl un grand feu qu’ils attisbrent 
en faisant jouer leurs soufflets, de telle sorte quails firent 
fondre la montagne sur un point et qu’ils produisirent ainsi 
une brbche par laquelle ils purent sortir. 

Par plusieurs c6t6s, ce r6cit se rapproche dela l^gende du 
, Yar construit par le roi pishdadien Djemsliid, pour sauver 
Thumanit^ d’une catastrophe qui devait Faneantir. Suivant 
la l^gende iranienne, dont la parente avec le recit semitique 
du d61uge est hors de doufe, dans le dixifeme sifecle de son 
rbgne, Djemshid, le Yima-Khshaeta de FAvesta, regut 
d’Auhrmazd Fordre de construire une ville souterraine et d’y 
placer les germes de tout ce qui devait plus tard former le 
monde iranien. 

La Idgende de Djemshid, le sauveur de l’humanit§, a cer- 
tainement 6t6 6courtee et mutilee dans le Zoroastrisme, el 
elle doit remonter a une 6poque trbs anl^rieure a celle k la- 
quelle FAvesta a 6le redig6. On sent fort bien que primilive- 
ment, Djemshid etail le sauveur de Fhumanitd, en mfeme 
temps que le premier roi du monde et le prophbte apportant 
aux hommes laloi d’Auhrmazd. Lorsquele Mazdeisme post6- 
rieur eut invents les froides abstractions de Gayomarl, le pre- 
mier homme, de Mashya et Mashyana, ses premiers descen- 
dants, Djemshid cessa d’etre le premier souverain du monde 
et dutleur c6der sa place. De meme,lorsqu’oneutinvenle Zo- 
roastre, Djemshid ne put rester le premier prophbte, et c’est 
alors que fut imaginee la l6gende aveslique suivant laquelle 
il aurait refusd a Auhrmazd de r^pandre sa religion dans le 
monde, parce qu’il ne se croyait pas capable de remplir une 
mission qui convenait au seul Zoroastre. 

De plus, on ne Irouve ni dans FAvesta, ni dans les texles 
pehlvis, la mention de la sortie des Iraniens du Var de 
Djemshid, ce qui prouve bien que cette l6gende a et6 mal- 
trait^e, et peut-fetre raeme consid6rablement (^courtee; on ne 
sail mfeme pas combien ils y v6curenl, ni de quelle mauikre. 
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La difference caracteristique qui s^pare le r6cit de I’Avesta 
de la legende semitique se retrouveidentique dans laiegende 
mongole. Suivant les Semites tons les hommes ont p6ri a 
un moment donne, de la main de Dieu, victimes d’un deluge 
qui submergea la lerre : seul, un homme put se sauver avec 
safamille dans un navire, et^ce sont ses descendants qui peu- 
plent aujourd’hui la terre. II en va differemraent dans le Maz- 
deisme : il est dit dans I’A vesta, que le Var fut bftti par. 
Djemshid pour sauver les Iraniens d’un deluge de neige que 
devait provoquer I’enchanteur Alalkosh. Les termes memes 
du texte zend montrent bien que cette destruction ne devait 
pas s’etendre a tous les hommes, mais qu’elle etait reservee 
aux seuls Iraniens. En resume, le deluge de neige n’etait 
qu’un malefice, que Ton retrouve employe d’autres fois par 
les Touraniens, grdce auquel ils comptaient aneantir tnute 
la population de I’lran pour s’en emparer ensuite. 

S’il en avait eie autrement, et si le cataclysme s’etait etendu 
a loute la lerre, les Touraniens et les Semites, qui n’avaient 
aucune place dans le Var, auraient pdri sous la neige ; 
Djemshid n’aurait point, quelque temps apres, peri par les 
ordres de Zohak, et I’lran n’aurait pas a luUer durant de longs 
siedes contre Touran, Tout comme dans le Var de Djem- 
shid, I’Arkineh-Koun n’esl qu’un refuge destine h offrir un abri 
temporaire a uiie population victime de ses voisins et livree a 
leur ferocite; il n est nullement, comme dans le rdcit bibli- 
que. le refuge de ceux par qui doit plus tard se perpdtuer la 
race humaine. Aous croyons en consequence que ces ressem- 
blances, qui vont jusque dans les details les plus caracteris- 
tiques, ne sont pas dues uniquement au hasard, mais qu’il y 
faut voir la preuve d’un emprunt de la Idgende mongole a la 
legende iranienne. 


1) Le deluge indien avec Manou, et le deluge grec avec Pyrrha et Deuca- 
lion prt^sentput d*ailieurs le tneme caractere. 
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IV 

LA LfiGENDE d’aLANKAVA 

Tous les historiens de rantiquit6 mongole, Rashid ed-Din 
en tete, rapportent que toutes les tribus mongoles descen- 
dent de deux hommes, Nikohz et Kiyan, qui se refugibrent 
(Ians I’Arkineh-Roun. Quand les Mongols sortirent du cirque 
de montagnes au milieu duquel ils avaient vecu durant plu- 
sieurs sibcles, Fun de leurs chefs se nommait Bourta-Tchina, 
dont voici la descendance ; 

Bourta-Tshina, 

I 

Tadji-Kiyan, 

1 

Tamadj, 

I 

KaidjouMarkan, 

I 

Koudjoum-Boughroui, 

Yeka Nidoun, 

Sam Saoudji, 

r-J I 

Kali-Kadjou, 

Douboun-Bayan. 

Douboun-Bayan avail pour 6pouse une femme de la Iribu 
de Kourlas, descendante de Fancetre mythique des Turcs^ 
Oughouz, et nomm^e Alankava. II en eut deux fils, Boulkou- 
nout et Boukounout, ancetres des Mongols dits Darlikin. 
Douboun-Bayan mourut jeune, el Alankava resta dans la fa- 
mille de son mari, dans la situation assez miserable que la 
loi mongole faisait aux veuves’. 


1) La veuve ne pouvait retourner chez ses parents ; mais ceux du mar 
avaient le droit de la remarier a leur guise, a moins qu’elle ne pr6f6rslt rester 
dans sa maison, sans etre beaucoup mieux consideree qu’une esclave. Autrement 
dit, en se mariant, la femme devenait la chose de la famille du mari. II en 
etait de meme chez les Slaves dont I’ancienne civilisation n’etait pas superieure 
a celle des Mongols. Rambaud, Histoire de la Russie, 1879, p. 34-35. 



58 


REVDE DE l’hISTOIRE DES RELIGIONS 


Quelque temps aprfes la mort de son mari, Alankava se 
trouvait couch6e dans sa tente* quand elle se vit tout a coup 
envelopp<^.e d’une vive lueur. Suivanl Rashid ed-Din, cette lu- 
miere entra par la fenetre, tandis qu’il est dit dans I’inscrip- 
tion du tombeau de Tiniour a Samarkand qu’elle tomba du 
haut de la porle. Quoi qu’il en soit, celte lumifere pen6tra 
Alankava, qui, au bout de quelques semaines, s’apergut qu’elle 
etait enceinte. Quand il lui fut devenu impossible de cacher. 
son etat, les freres de son mari lui firent de sanglants re- 
proches de sa conduite et la menacerent de la chftlier. Alan- 
kava raconta ce qui lui 4tait arriv6, en ajoutant que toutes 
les nuits, elle voyait entrer a pas de loup un jeune homme 
blond, aux yeux bleus, qui se glissait dans sa couche et se reti- 
rait au petit jour avec les memes precautions. Elle leurpredit 
qu’elle ne tarderait pas a mellre au monde trois jumeaux, 
fils de la Lumibre. Les frferes de Douboun-Bayan ne son- 
gferent point, aulant qu’on peut le voir par Rashid ed-Dln et 
par les aulres hisforiens, a s’assurer si Alankava ne voyait 
qu’en songe le jeune homme blond aux yeux bleus , et au bout 
de neuf mois, la jeune femme mit au monde trois enfants, 
Boukoun-Katghin, Boukour-Saldji et Bouzandjar. IlsreQurent 
le nom d’Enfants de la Lumiere, et c’est de Bouzandjar que la 
l6gende mongolefait descendre Tchinkkiz Khakan et Tamer- 
lan. La plupart des parents et des enfants de Tchinkkiz-Khakan 
avaient, parait-il, les yeux bleus et les cheveux blonds, tandis 
que tous les autres Mongols avaient les cheveux et les yeux 
d’un noir tr^s fonc6. Rashid ed-Din raconte qu’a la naissance 

de Koubilai,Tchinkkiz-Khakan,songrand-pfere,futtres6tonnd 

de voir que I’enfant avail les yeux et les cheveux noirs, Les 
historiens de I’antiquite mongole disent que cela provient uni- 

1) Les Mongols habitaient dans des tentes que Ton hissait sur des chariots. 
Ces tentes avaient quelquefois des dimensions tres considerables, car I’un des 
ambassadeurs envoyes a la cour du Grand Kaan raconte qu’il a vu sur une 
route les ornieres tracees par les deux roues d’un de ces chariots distantes 
d’environ 10 metres. Elies etaient faites d’une carcasse en branches d’arbres 
sur laquelle on tendait une etoffe de feutre suiffee pour la rendre impermeable. 
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quement des reves d’Alankava; peut-6tre faudrait-il piutot 
y voir I’indice d’un croisement fort ancien d’une ou plusieurs 
tribus turquesavecdes tribus d’originefinnoise*. Quoiqu’ilen 
soil, il est certain que I’histoire d’Alankava est une legende 
cr66e par cette femme et sa famille pour cacher une faute, 
ousimplement invenWe ar^poqufideTchinkkiz-Rhakanpour 
donner a sa dynastie une origine celeste. Dans les deux cas, 
il est int6ressant de rechercher quelle peut 6tre son origine. 

.L’auteur de la vaste compilation arabe connue sous le nom 
de Mesalik el-Absar voit dans la legende d’Alankava une 
adaptation de la legende musulmane de la Vierge Marie*, et 
il est certain qu a I’^poque de Tamerlan, on y voyait une 
allusion a Fatimah, la fille cb^rie du Prophble, I’^pouse d’Ali. 
On lit en elfet dans I’inscription du tombeau, ou plut6t du 
mausol^e de Miranshah, que la maternity d’Alankava est 
»JU)1 ill A-.I « comme le fait des fils du lion 

de Dieu (All), le victorieux’. » L’inscription du cercueil de 
Timour semble mSme aller plus loin et dire que Bouzandjar 
6tait le fils d’Ali *; mais cette partie de I’inscription n’est 

1) Avec tnoins de vraisemblanoe des tribus gothiques, d’origine iudo-euro- 
p^enne. 

2) Blochet, Les Inscriptions de Samarkande dans Revue archeologique, 1897, 
I" vol., p. 227. 

3) Idem, p. 210 et 74. 

^ jul 1;^! 4)1 til 4a*»I Idem,, p. 72, 

Le Pere Hucrapporte dans le recit de son voyage, t. II, p. 105, une legende 
tibetaine evidemment bouddhique et qui n’a rien a voir avec celle d’Alankava; 
une femme nommee Chingtsa-Tsio, epouse de Lombo-Moke, etant descendue 
au fond d’un ravin pour y puiser de I’eau, tomba sur une pierre sur laquelle 
etaient graves plusieurs caracteres en I’honneur du Bouddha. Cette chute la 
rendit enceinte et, en 1 357, elle mit au monde un fils nomme Tsong-Kaba qui fut 
plus tard le reformateur du Lamai'sme. H avait en naissant une barbe blanche 
et ilparla des le jour de sa naissance. Il n’en est pas de mfinie d’une legende 
d’un des peoples mongols, les Tchoros, qui semble apparentee a celle d’Alan- 
kava. Les tribus des Tchoros desceiident d’un ancStre sans doute mythique 
nomme Oulinda Boudoun; suivant cette Idgende il serait ne d’une faqon aussi 
miraculeuse que Bouzandjar. Sa mere etait la femme de Yoboghon-Merghen, 
fondateur de la dynastie qui regna sur les Khoits. On voit qu’ici encore il ne 
s'agit point d’une vierge mere mais simplement d’une conception divine (Pallas, 
I, 34, dans Howortli, History of the Moghols, Part. I, p. 592). 
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point trfes claire, el il est probable qu’il faut simplement com- 
prendre que le cas de maternity miraculeuse invoqu6e par 
Alankava 6tait celui de Fatimah. 

II faut ecarter tout rapprochement entre Alankava et Fa- 
timah, quoiqu’il soil possible qu’a I’^poque de Timour et de 
ses successeurs, c’est-a-dir« a une basse 6poque, on ait vu ou 
cherclie a voir une analogie entre les deuxlegendes. Fatimah 
a bien eu trois fils, mais Tun d eux est mort en bas age et la* 
naissance d’Hosein n’a de miraculeux que ce fait qu’il est 136 
trois mois avant terme. On pourrait dire que Hosein, quoique 
n’etant que le second fils d’Ali et plus jeune que Hasan, est 
malgrti cela la souche des imams, et y voir un trait commun 
avcclal^gende mongole,suivanllaquelle Bouzandjar, quoique 
le plus jeune des fils d’ Alankava, n’en est pas moins I’ancetre de 
Tchinkkiz-Khakan ; maisil n’y alaqu’un rapport assezlointain, 
Dans mon article sur les inscriptions du Gour-i Mir' j’ai 
admis, sur I’autorite des hisloriens musulmans. la possibilite 
de voir dans la legende d’Alankava une copie de ceile de la 
Vierge; la presence de Nesloriens, c’est-a-dire de Chretiens, 
en Asie centrale, a une haute epoque, le fail que les tribus 
d’Ong-Khdn avaient de tres bonne heure embrass^ le Chris- 
tianisme expliqueraient facilement cet emprunt et autorisent 
pleinement cctte hypolhese. ll est probable n^anmoins qu’il 
faut renoncer a cette manibre de voir et cela pour deux rai- 
sons : la premibre. parce qu’ Alankava n’btait point vierge a 
I’bpoque ou elle fut rendue mere par la Lumibre, et en se- 
cond lieu parce qu’elle en a eu trois enfants et non point un 
seul comme dans le cas de la Vierge Marie ou de Maya, la mbre 
du Bouddha Sakyamouni. Ces diffbrences sont, comme on 
le voit, assez serieuses pour qu’on ne se hate pas d’identifier 
deux recits dans lesquelsles divergences I’emportent de beau- 
coup sur les ressemblances. En lout cas, ilest Evident qu’il n'y 
faut point voir la survivance d’une ancienne conception cos- 
mogonique, telle que celle par laquelle s’ouvre le Kalerala. 

1) Revue archeologiijue. aiini'plSOT, p. 22S I't fsq. 
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Un des fails les plus bizarres da la legende de Zoroastre 
est peut-etre a rapprocher de celle d'Alaukava. On sail que 
le r^foruiateur iranien fut marie successivement a trois 
femmes, et qu’il eut des deux premieres trois fils et trois 
filles. Sa troisieme epouse se nommait Hvogvi. 

La legende rapporte que Zoroa«tre s’etanl approche d’elle a 
trois reprises differentes, a chaqne fois sa semence tomba a 
•terre i ; elle fut recueillie par I’lzed N6ryoseng, qui alia la d6- 
ppser dans unlac c6lbbre du Seistan,le lac Kyctnsdi, ou elle fut 
confiee a la garde de 99.999 genies, sous le commandement 
de rized Ardvisura Anahita. Lors des temps messianiques*, 
a la fin des trois derniers mill6niums, une vierge ira se bai- 
gner dans les eaux du lac, et sera miraculeusement fecond6e 
par la semence de ZoroasU’e \ C’est ainsi que uaitront suc- 
cessivement les trois Messies , fils a venir de Zoroastre, 
Ukhshyat-ereta, Ukhshyat-nemo et Saoshyant, qui doit ac- 
complir la Resurrection. 

Ilya des differences incontestables et bieu tranchees entre 

1) II y a dans cette legende une variante indiquee par Anquelil-Duperron. On 
la Irouvera dans son Avesta, t. I, 2® partie, p. 45; je ne crois point utile 
d'insisler sur ce point. 

2) Sur cette legende, consuller James Darmesteler, Zend-Avesta, t. II, p.521. 
et E. Blochet, Reme archiologique, annee 1896, Texles pehlvis historiques et 
legendaires. 

3) On ne pent s'erapecher de rapprocher de cette legende la legende d’un 

peuple bien eloigne de I’lran. Les Kirghizes racontent ainsi qu’il suit I’origine 
de leurs tribus ; Un roi avait une lille qui avait Irenle-iieur servantes ; elle alia 
se promener avec elles sur le bord d'un lac sur lequel Cottait une sorte d’ecume. 
Uoussees par la ouriosite, elles s’approcherent et I’agiterent. Au bout de quel- 
que temps, les malheureures filles s’apergurent qu’elles etaient enceintes. Le 
roi les chassa toutes et elles allerent se refugier dans une fordt ou elles accou- 
cherent chacuue d’un fils dont les descendants formerent les Iribus kirghizes. On 
voit qu’il y a la une elymologie artificielle du mot kirki:: decompose ar- 

bitrairement en yj jjw kirk kiz, les quarantes Qlles. 

Dans le Kalevala finnois, la vierge de fair, Luonnotar, fille d’llma, fut fe- 
condee par la mer et mit au monde au bout de sept siecles celui qui devait etre 
plus tard le celebre Wainamoinen, le rumia eterneh Cette legende, d’origine 
cosmogonique, est, croyons-nous, toute differente de celle d’Alankava. Quant a 
la legende de Mariatta dans la cinquantieme runo, elle est 6videmment d’origine 
chretienne. 
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la l6gende iranienne et la legende mongole; maisil faut bien 
se dire que cette dernibre a pu 6tre d6figur6e el que nous 
n’avons certainemerit pas la forme primitive de la I6gende 
iranienne. On ne saurait Irop insister sur ce fait que les 16- 
gendes iraniennes primitives onl6t6 profond6ment modifiees 
a r6poque du N6o-Mazd6isine. qui vit s’op6rer la r6daction 
d6finitive de I’Avesta. Quelquefois ces adaptations sont all6es 
jusqu’a un reraaniement complet, comme on I’a vu plus haul 
pour la I6gende du Var de Djemshid. 11 semble, sans que I’on 
puisse d'ailleurs se montrer categoriquement affirmatif sur 
ce point, que le r6cit de la fecundation miraculeuse des trois 
vierges par les eaux du lac Kyansai n’a ete invent6 que pour 
permetlre d’6chelonner les trois Messies, fils de Zoroastre, a 
des 6poques on leur pere 6lait mort depuis longlemps. 11 y a 
dans I’Avesta une foule de r6cr6pissages de cette nature et 
quelques-uns ne sont pas assez habilemenl ex6cut6s pour ca- 
cher compl6tement I’ancienne legende. Primitivement, la 
femme de Zoroastre devait meltre an monde trois jumeaux 
appel6s a jouer un role surnaturel, et le reste de la I6gende 
semble une addition posterieure. Quant a la I6gende mon- 
gole, elle ofTre les traces bien visibles d’une d6perdition cer- 
taine : des trois enfants, fils de la Lumibre, il n’y en a qu’un 
seul, Bouzandjar, dont le nom soil c61ebre, parce qu’il est 
I’origine de la famille du Khakan Tchinkkiz. On ne salt rien 
de la I6gende des deux autres ; leur gesle est disparue. 

Peut-elre trouvera-t-on que les quelques points de contact 
que nous avons cherch6 a d6terminer entre la I6gende reli- 
gieuse des peoples turcs etles croyancesmazd6ennes ne sont 
pas en nombre suffisanl pour emporter une evidence absolue. 
Mais il faut bien remarquer que cette question est Tune des 
plus delicates et des plus ardues que puisse soulever I’etude 
compar6e des religions orientales. Quand il s’agit de comparer 
les dogmes et les •th6ories de deux religions bien connues, et 
dont on possede les principaux livres, la question est relati- 
vement facile ; il eii est tout aulrement quand on s’engage 
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dans r^tude de la religion des Turcs orientaux et des Tartares . 
On ne possfede en effet aucun trait6 religieux de ces peuples, 
ni aucune chronique originale tanl soil pen ancienne, ce qui 
rendra toujours trfes al6atoire et forc^ment incomplete 
retude del’antiquite turque*. Sans don te,le depouillement des 
auteurs byzantins qui ont vu les Htins de pres et des historiens 
chinois et musulmans qui ont ele en contact avec les Turcs 
•orientaux, peut fournir un tres grand nombre de renseigne- 
ments, mais il sera toujours difficile de les coordonner et 
d’en tirer assez de faits precis pour arriver jamais a une con- 
naissance de I’antiquite et du moyen age des peuples tatars, 
6quivalente a celle que Ton possbde pour la I’erse ou m§me 
pour rinde. 

La chronique persane de Rashid ed-Din est a mettre au 
premier rang des sources de I’antiquit^ turque ou plut6t de 
la I6gende de I’antiquite turque, car il est impossible de 
savoir avec quel ancfitre de Tchinkkiz Rhakan commence la 
r^alit^ historique. Malheureusemeut, on n’y trouve qu’un fort 
petit nomhre d’indications relatives aux croyances et aux 
usages des Mongols avani leur conversion a ITslam, et encore 
ne sont-elles donn^es qu’incidemment sans que I’auteur ait 
song6 a s’y arreter. Ce fait n’a rien qui doive surprendre, et 
il ne pouvait gubre en etre autrement dans une chronique 
ecrite par un musulman pour un prince converli a I’lslam. 
Tous les details de moeurs et de croyances autres que celles 
de rislam paraissent ridicules ou odieux aux Musulmans, 
dans ces conditions il ne faut pas s’etonner qu’il reste si peu 
d’6claircissements sur la religion des Mongols dans celte 
vaste histoire. C’est d6ja beaucoup que des quelques rensei- 
gnements qui s’y trouvent disperses, il soit possible de tirer 
les quatre rapprochements que nous venons de signaler. 

E. Blochet. 


1. De meme que I’absence de documents ecrits anciens rend presque impos- 
sible la linguislique du groupe de langues turc-mongol-finnois. 
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P. D. Chantepie PE LA Saussaye. — Lehrbuch der Religious- 
geschichte. S'" edition. — Fribourg et Leipzig. Mohr, 1897. — 
2 vol. in-8 de 399 et 512 pages. — Prix ; 20 marks broches, 25 m. 
relies. 

Le Manuel d’histoire des religions de M. Chantepie de la Saussaye 
s’est acquis deja une notoriete generale parmi tous ceux qui s’occupent 
de nos etudes. En peu d’annees une nouvelle edition est devenue neces- 
saire et I’auteur en a profile pour remanier son ceuvre a un tel point 
qu’il est indispensable, meme pour ceux qui possfedent la premiere edi- 
tion, de se procurer la seconde. A tous egards elle marque un progres 
considerable. L’essor pris par I’histoire des religions en cette fm de sitele 
est si rapide que peu d’annees suffisent a faire vieillir un manuel ; il 6tait 
necessaire de mettre celui-ci au point. La tache de celui qui se risque a 
tracer une histoire de I’enserable des religions est si vaste, que le plus 
vaillant et le plus erudit ne sauiait avoir la pretention de donner du pre- 
mier coup une execution satisfaisaiite d un pareil programme. M. Ghan- 
tepie de la Saussaye a profile de I’experience acquise et des encourage- 
ments quo lui a valus son premier essai pour le completer et le rendre 
plus pratique encore. Nous le felicitous de la maniere dont il s’est acquitte 
de cette revision et nous nous en felicitous pour nos etudes menies car 
il est certain que ce manuel, sous sa forme nouvelle, contribuera plus 
encore qu’auparavant a en faire apprecier I’interet et a en repandre le 
gout. 

La grande diflerence et — il taut I’ajouter — la grande superiorite de 
la nouvelle edition par rapport a I’ancienne, c'est qu’elle est le fruit de 
la collaboration de plusieurs specialistes sous la direction de I’auteur 
Les maitres les plus eminents de I’histoire religieuse generale arrivent 
de plus en plus a la conviction qu'il est impossible a un seul homme, si 
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grand et si dtendu que soit son savoir, de decrire avec une competence 
suffisante toutes les religions qui ont laisse des documents historiques. 
Assurement un manuel n’est pas necessairement le fruit de recherches 
originales et personnelles. On pourrait meme soutenir que, pour etre 
vraiment utile, un manuel ne doit pas refleter d’une maniere trop mar- 
quee les opinions personnelles de son auteur. C’est avant tout une oeuvre 
de vulgarisation, destinee par sa nature meme a faire connaitre I’etat de 
Ja science, plulot qu’une contribution a son progres par I’apport de re- 
cherches nouvelles qui sont necessairement speciales. Et hien loin de 
nous la pensee de condamner de pareilles vulgarisations, oeuvres de se- 
conde main, cela va sans dire, mais eminemment utiles, non seulement 
pour les debutants et pour les hommes cultivfe qui n’ont pas la possi- 
bilife de faire sur ces questions de longues etudes personnelles, mais 
pour les hommes du metier eux-memes qui sont obliges de specialiser 
leurs travaux sur une partie de I’histoire religieuse et qui sont fatale- 
ment condamnes a fausser leur jugement s’ils ne se tiennent pas au cou- 
rant des resultats, tout au moins generaux, des etudes analogues faites 
sur les domaines voisins du leur ! Toutefois la vulgarisation elle-mime, 
pour etre bienfaisante, doit proceder a la fois d’un jugement critique 
exerce et d’une connaissance approfondiedesmeilleurs travaux speciaux. 
Or, cette seconde condition devient de plus en plus difficile a realiser 
dans I’bistoire des religions, a cause du nombre considerable des tra- 
vaux et de la necessite on Ton se trouve de connaitre les langues dans 
lesquelles les documents de chaque religion nous sont parvenus, pour- 
pouvoir apprecier les travaux speciaux eux-memes dans lesquels ces do- 
cuments sont mis en oeuvre. 

Ilya une grande difference a faire ici entre I’enseignement oral et la 
vulgarisation par voie de manuel. L’enseignement de I'histoire generale 
des religions par un seul et mdme professeur est indispensable a cote 
des enseignements speciaux portant sur chaque religion ou chaque 
groupe de religions et qui reclament autant de maitres distincts. Nous 
avons cherche a realiser cet ideal a Paris en creant, a cote de la chaire 
generale d’histoire des religions qui est au College de France, une serie 
de conferences qui se donnent a I'Ecole pratique des Hautes-Etudes ou 
elles constituent une section speci.ale, la Section des sciences religieuses, 
sous la presidence du professeur charge de I'histoire generale des reli- 
gions au College de France. L’enseignement a une souplesse et une li- 
berte d’allures beaucoup plus grandes quelelivre. II peut se borner, sur 
les points oil le proTes.c ir ne saurait avoir une competence philologique 
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personnelle, a I’analyse des travaux d’autrui, analyse qui gagnera sou- 
vent a etre eclairee par les comparaisons ou les analogies rapportees par 
le professeur de ses explorations dans d’aulres domaines de I’histoire 
religieuse. II a pour mission, non seulement de communique!’ des con- 
naissances, mais encore de feconder I’esprit des auditeurs, d’attirer leur 
attention sur des questions qu’il^ ne saisissent pas par eux-memes, de 
les familiariser avec la methode scientifique, de faire valoir les resultats 
des recherches, de degager des faits la philosophie qu’ils renferrnent. 
Quiconque a jamais suivi un cours bien fait d’histoire generate, par’ 
example de ce que les Al'emands appellant Cultnrgcscliichte, salt pai- 
sa propre experience quel benefice il en a retire et se gardera bien de 
proscrire jamais ce genre d’enseignement pour circonscrire le professo- 
ral universitairedans la pure erudition. Sans erudition, sans recherches 
critiques de ddtail, il n’y a pas de science exacte, en d’autres termes pas 
de science veritable. Mais sans I'esprit philosophique, sans le jugement 
critique superieur, qui coordonne les materiaux fournis par I’erudition 
et qui en degage la signification et la valeur, il n’y a pas de science f6- 
conde, en d’autres termes pas de science vivante. C’est I’enseignement 
qui donne la vie. 

Telle semble bien 6tre la conclusion a laquelle s’arretent avec rai- 
son nos maitres en ces matieres, lorsque, d’une part, ils maintiennent 
et propagent au loin I'institution des cours imiversitaires portant sur 
I'histoire religieuse generate et que, d’autre part, ils renoncent a faire 
individuellement des manuels d'histoire des religions. Dejii M. Tiele 
avait substitue a son flannel d'hisloire des religions une Histoire de 
la religion dans I'antiquite jusqiCd Alexandre le Gi’anci pour des raisons 
que nous avons signalees anterieurement [Revue, t. XXV, p. 244, et 
XXVni, p. 212). M. Albert Pmville a suspendu provisoirement la serie 
de ses monographie.s sur les principales religions qu’il a analysees et de- 
crites au College de France, pour publier des etudes de critique histo- 
rique personnelle sur la Vie de Jesus, — les grandes religions de I’lnde, 
de la Perse, du monde antique ne lui parai.sant pas suffisaninient elu- 
cidees par les travaux des specialistos pour qu’il lui soil possible, la oil 
il doit travailler de seconde main, de prononcer un jugement sur les di- 
vergences qui regnententre ces messieurs. En Amorique les promoteurs 
de nos eludes ont choisi, coinme la maison .Aschendorf en Allemagne 
avec ses « Earstellungen auf dein Gebiete der Iteligion.sgeschichte », le 
systeme de manuels par monographic sur chaque religion, dont les Reli- 
gions of India de M Hopkins (voir Revue, t. XXXIL^p. 179) ont ete le 
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premier. Mais ce dernier isysterae offre de graves incoavenients ; I’exemple 
de la collection allemande prouve quelle fdcheuse inegalife de valeur il 
tolere entre les diverses parties de I’ensemble. Toute unite de concep- 
tion et d’exposition disparait ; I’objectivite de I’exposition eat sacrifiee ; 
chaque auteur fait son livre pour son propre corapte, avec ses propres 
preoccupations. Une serie de manuela n’ayant en commun que le litre 
d’une collection figurant sur la couverture, ne remplacera jamais un 
manuel renfermant une exposition suivie d’un ensemble de religions 
d’apies une melhode et un plan constants du commencement a la fin de 
I'ouvrage. 

M. Chantepie de la Saussaye me parait avoir trouve la veritable solu- 
tion de la difuculte. II a commence par faire lui-meme, lout seul, son 
Manuel. C’est la premiere edition. Puis il I'a repris^ corrige et il a confix 
le remaniement des principales sections a une serie de specialistes qu’il 
connaissait, avec lesquels il se savait en communion d’esprit et dont 
quelques-uns memes, si je ne me trompe, ont ete ses eleves avant d’Mre 
ses collegues. C’est la seconde edition. Il a conserve ainsi I’unite de son 
Manuel, tout en s’assurant I’exactitude et la precision des elements tech- 
niques, la mise au point des questions d’aprfe les travaux recents, qu'il 
n’aurait pas pu obtenir p.ar lui-meme sur toutes les parlies de ce vaste 
champ. 

Cependant tout ne me parait pas egalement louable dans ce remanie- 
ment. La phdnomenologie qui occupait une place peut-etre dispropor- 
tionnee au reste dans la premiere edition, a etc rMuite ici a deux maigres 
paragraphes qui liennent dix-sept pages a peine. C’est une veritable 
mutilation dont I’auteur cherche a nous consoler par la perspective d’un 
autre ouvrage qu’il publiera plus tard sur ces questions generales de 
I’hisloire religieuse, touchant a la fois a la pbilosophie et a rhistoire. 
J’estime que cette modification esi regrett.ibie. Un Manuel d’histoire 
qemrale des religions doit renfermer un aporqu sur le developpement 
meme de cette histoire, sur la portee et la signification des divers lermes, 
une etude des donnees generates de la vie religieuse, bref it ne saurait 
negliger ce qui est justement general dan-, celte histoire. G’en est une 
des parties les plus fecondes et les plu« ar.prdciees. .rexprinie I’espoir 
que, dans la 3® edition, I’auteur nous resiituera une plienomenologie 
proportionnee au caractere de son livre. 

Pour les memes raisons, sans doute, la premiere section consacree aux 
peuples non civilises est tout a fait insuffisante. 11 etait impossible, evi- 
demmenl, de les passer en revue, mais il eut ete possible, apres les nom- 
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breux travaux dont ces religions ont ete I’objet dans les xingt dernieres 
annees, de degager de cet ensemble de contributions scientifiques ce qui 
a une valeur plus generate pour la psychologie religieuse des non civili- 
ses et pour I’etude compares de leurs pratiques et de leurs institutions 
religieuses. Sous I’enorme variete des details de ces religions non poli- 
cees il y a une assez grande uniformite de caracteres principaux, qu’il 
est essentiel de degager netlement si Ton veutsefaire une idee de revo- 
lution des religions et etre en etat de comprendre les formes primitives 
de la plupart des religions historiques ainsi que les contrastes memes 
que celles-ci presentent, dans les phases ulterieures de leur developpe- 
ment, enlre les survivances de I’elat primitif et les reformes qui les 
elevent plus haut. Meme chez les civilises, Thomme inculte, c’est-a-dire 
la masse, a une vie religieuse qui rappelle souvent d'assez pres celle du 
non civilise, Une trenlaine de pages sur ces questions capitales, en y 
comprenant ce qui concerne les religions des peuples d’Amerique qui 
ont eu une certaine civilisation, comme les Mexicains, les Peruvians, etc., 
c’est vraiment trop peu. II y a ici une defiance exageree de I’esprit phi- 
losophique et vraiment trop de cette « prudence » a ne prendre parti 
pour aucun systeme ni aucune theorie, que M. Chantepie fait valoir 
avec raison comme un merite de son ceuvre, mais qui n’en est plus un 
lorsqu’elle consiste a passer sous silence une partie du sujet d’autant 
plus inleressante qu’elle est plus delicate. 

Le dernier paragraphe de la section consacree aux non-civilises a 
pour objet les Mongols et comprend les Turco-Tatares, le Shamanisme, 
les Ugro-Finnois avec le Kaleivaln. II est de la plume de M. E. Buckley, 
un Americain qui a longtemps vecu en Extreme-Orient. G’est aussi lui 
qui a revu la section consacrte aux religions de la Chine el qui a comble 
une lacune de la premiere edition en donnant un court et substantiel 
apercu des religions du Japon. Les religions de I’Egypte sont traitees 
par M. H.-O. Lange, bibliothecaire. Le D”’ Fr. Jeremias s’est charge des 
peuples semitiques dansrAsieanlerieureseptentrionale, soil des Assyro- 
Babyloniens, des Syriens et des Pheniciens. Une excellente addition a la 
premiere edition, c'est la longue section consacree a la religion des Israe- 
lites qui a ete redigee par le professeur hollandais J. J. P. Valeton fils. 
Peut-etre evit-il ete preferable de la confier au meme collaborateur que 
les religions des peuples semitiques. On auraitmieux saisi alors les liens 
de la religion primitive d’Israel avec les aiitres religions de m6me race. 
Un echo un peu plus sonore des beaux travaux de Robertson Smith eut 
ete a sa place dans cette histoire generate des religioift. M. Valeton, sans 



ANALYSES ET COMPTES RENDUS 


69 


nier cette parente originelle de la religion d'Israel avec celles des autres 
Semites (p. 253), ne la releve pas; il ne groupe pas les principaux fails 
qui ne permettent plus de la contester. II nous depeint trop exclusive- 
ment cette religion israelite en elle-meme, independamment de ses con- 
nexions historiques. Dans ces limites on reconnaitra aisement qu’il s’ins- 
pire des r^sultats generaux les plus importants de la critique historique 
moderne appliquee a revolution interieure de I'histoire religieuse Israe- 
lite et qu’il le fait sans parti-pris, sans theorie precongue. En tant qua 
. resume son esquisse, qui couvre un peu plus de 80 pages, me parait 6tre 
une des meilleures que nous ayons. 

La section de I’lslam a aussi beaucoup gagne. Sauf pour ce qui con- 
cerne la vie et I’ceuvre de Mohammed, la premiere edition ne donnait 
pas grand’chose sur I’histoire de I’lslam. Le professeur Houtsma, 
d’Ulrecht, au contraire, consacre une cinquantaine de pages au role de 
la tradition el du fikh, au rituel, aux controverses dogmatiques, a I’as- 
cetisme et au mysticisme ainsi qu’aux principales sectes. L’Islamisme, 
d’abord traite quelque peu en paria dans I’histoire des religions, com- 
mence a y prendre la place qui lui revient. 

Le second volume est tout entier consacre aux Indo-Germains. La 
part que M. Chantepie s’est reservee personnellement est ici beaucoup 
plus grande que dans le premier volume. Si les religions de I’Inde 
(Vedisme, Brahmanisme, Jainisme, Bouddhisme, Hindouisme) ainsi que 
celle de la Perse ont 6te traitees par un ami et collaborateur de I’auteur, 
le professeur Edv. Lehmann, de Copenhague, deja connu par son me- 
moire en danois sur la civilisation dans YAvesla, les religions de la 
Grece, de Rome, des peuples Baltiques et des Slaves, des Germains et 
des Celtes sent exposees par M. Chantepie lui-meme: dans la section 
relative a la Grece, toutefois, plusieurs paragraphes sont encore I’oeuvre 
de M. Lehmann. II est a peine besoin d’ajouter que la section relative 
aux Germains est une des meilleures du manuel. L’auteur se meut ici 
sur le terrain qui lui est le plus familier et il a su resister a la tentation 
de developper d’une fafon disproportionn^e des chapitres oii il lui eiit 
ete si facile d’entrer dans beaucoup plus de details. 

Le Manuel de M. Chantepie de la Saussaye fait partie de la Samm- 
lung theologiscker Lffirbucher publiee par I’^iteur Mohr (Paul Sie- 
beck). On ne saurait done reprocher a I’auteur — ce qui, autrement, 
serait ine-xcusable — de n’avoir pas compris dans son plan un resume 
de I’histoire du christianisme. Toute Histoire des religions qui laisse 
systematiquement de cdte le Christianisme, se prive de ce qui est, tant 
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au point de vue historiqiie que religieux, le coiironneiaent de revolution 
religieuse de rimmaiiite, puisque le clitistianisme est depuis quinze 
cent ans, sous ses diflereiites formes et dans son evolution progressive, 
la religion des peuples qui marchent a la tete de la civilisation. Mais, a 
proprement parler, tous les autres raanuels de la Collection Mohr fer- 
ment le complement du Lelirbitcl* der Religionsgeschkhtc, relatif au 
Ghristianisme. 

Une derniere amelioiation de la nouvelle edition, et non des moins 
sensibles, e’est I’addition d’un index a chaqiie volume. L' utilisation de , 
I’oavrage sera desormais heaucoup plus facile. Elle le serait encore da- 
vantage si les Indices etaient plus complets. ILs sent rediges a un point 
de vue heaucoup trop general et trop ahstrait. Ainsi dans celui du second 
volume on trouve la mention « Getter » ovec trente-cinq renvois, mais 
on y chercherait vaiaement Zeus ou Apollon. II y a un ties grand inte- 
ret a pouvoir retrouver rapidement les divers passages qui concernent 
la « priero », parexemple, dans les dillerentes religions, mais il est non 
moins agreable de trouver tout de suite le passage qui concerne telle 
divinite individuelle. Ce .-era un complement a la troisieme edition dont 
le besoin ne tardera [las a se faire sentir. 

Je.vn Reville. 


K. Kocii. — Die Psychologie in der Religionswissens- 
chaft. — Fribourg-en-Brisgau et Leipzig, 1890, J. G. 13. Mohr. 

Apres la science sans melaphysique. apies la morale sans metaphy- 
sique, nous avons eu la religion sans metaphysique. Les influences em- 
piristes et posilivi-tes d'hier — on assure qu'eiles sont en decrOissance 
marquee aujourd'hui — out lini par alteindre les theologiens eux-incmes. 
Par crainte de comiiromettre la religion dans des speculations mal notees, 
il est an’ive a (juelques-uns d’entre eux de la trailer exclusivement 
comme un objet d’experience, comme un fait, ou un ensemble de fails, 
pour leqiiel suftiraient I'hisloire et la psychologie. Telie a ete, d’apres le 
titre memo de I’ouviage. la pretention de R « Esqiiisse d’une philosophic 
de la religion » publiee Ran dernier par un theologien francais. Telle 
est aussi celle du petit li\re qui va etre I’uhjet de celte courte etude. 
Elle y a ete soumise a une discussion expresse, et apjjuyee d’une dialec- 
tique qui nous a paru subtile, pressante, bien iiitormee* parfois mbme 
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originale, encore que trop exclusive pour emporter notre assentiment. 

M. Koch commence par montrer le role efface auquel la psychologie a 
etecondamnee jusqu’a nos jours dans la science religieuse. — D’abord, 
on I’a negligee sans menagement. Cela se comprend : on n’avait a peu 
pres rien a lui offrir. Du moment que la religion se reduisait a line 
ceuvre de salut due a Taction de forces transcendantes, de quelle utilite 
pouvait lui efre la psychologie? Celle-ci n’avait tout au plus qu’a consta- 
. ter Tetat nature! de perdition de Tame, et qu’a se retirer aussitot devant 

une science superieure, celle de la puissance redemptrice, dont elle ve- 

• 

naitde montrer indirectement lanecessite. — Avec Telargissement de la 
notion traditionnelle de religion, la psychologie devait sans doute etre 
rnieux traitee. De fait, on a hien voulu lui accorder un objet positif. 
Mais aussitdt des restrictions sont survenues. Get objet positif n’a ete 
pour quelques-uns qu’un objet forinel (Kaftan, Reischle). G’etait con- 
forme a une conception assez repandue de la psychologie en general. 
Le phenomene, Tetat de conscience, disait-on, provient a la fois d’une 
forme et d’une matiere. De celle-ci, la psychologie n’a point a s’occuper; 
c’est exclusivement sur celle-la qu’elle se concentre. La psychologie est 
Tetude de la conscience en soi, de la conscience consideree apartde son 
contenu. Si done vous Tappliqueza la religion, vous direz qu’elle est Tetude 
de la simple capacity religieuse : une forme vide, apres tout. Voila, re- 
marque M. K., oil pent conduire une idee metaphysique precongue. — 
Mais il ne suffit pas d’accorder a la psychologie religieuse un objet a la 
fois materiel et formel, si, d’autre part, on le d&lare purement imma- 
nent, subjectif. G’est pourtant ce que d’autres ont tait (Natorp, Vor- 
brodt). Encore un d priori metaphysique. Cette distinction de Timrnanent 
et du transcendent, du subjectif et de Tobjectif, nevient pas de la psycho- 
logie, et n’est pas une donnee primitive. C’est la metaphysique qui 
j’impose, et qui en beneficie. — Ce n'est pas tout. L’ « asservissement » 
de la psychologie a la metaphysique se continue par certaines doctrines 
particulieres dont la science religieuse ne reussit pas a se debarrasser. 
Ainsi, celle du moi, considere soit comme une substance spirituelle dont 
les qualites seraient les etats particuliers de conscience, soit comme le 
porteurde trois ou quatre phenomenes psychologiques originaires. Ainsi 
encore, sous le nom de foi, la conception d’une connaissance superieure, 
propre aux choses supra-sensibles, et produite par la grace divine dans 
Tame humaine. 

Nous ne contesterons certainement pas a Tauteur lavaleurdequelques- 
unes de ses critiques, et, d’une maniere generale, Topportunite de ses 
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reclamations en faveur de la psychologie. Nous nous demanderons seu- 
lement, en le suivant sur le terrain positif ou sa discussion I’a fait avan- 
cer, s’il ne finit pas par changer gratuitement la conception de cette 
science. Pour se suffire a elle-meme, ne devra t-elle pas se depasser 
elle-meme? En secouant toute dependance a I’egard de la metaphysique, 
ne se transformera-t-elle pas insensiblement en metaphysique? Queson 
objet soit a la fois matiere et forme, nous le croyons bien ; mais qu’il soit 
au-dessus de la distinction du sujet et de I’objet, de I’immanent et du , 
transcendant, nous avons de la peine a I’admettre. Nous aimerions in- 
sisler sur ce point, car I’etude en est particulierement interessante dans 
I’ouvrage de M. K. Comme lui, d’ailleurs, nous reconnaissons qu’on se 
contente ordinairement d’une notion trop superficielle de I’experience, 
qu’on doit la reculer au dela de maintes distinctions courantes, et que 
celles-ci sont imposees en quelque sorte du dehors a la psychologie. 
Qu’importe cependant, si elles lui sont necessai res? Or, c’est bien grace 
a la distinction de sujet et d'objetque la psychologie pent avoir un objet 
propre au milieu des autres sciences, et, sans aller plus loin, qu’elle 
pent se distinguer de la melaphysique. 

Mais ecoutons la psychologie « atfrunchie ». Elle nous apprend qu’il y 
a dans I'experience « quelque chose » de religieux. Ce « quelque chose » 
est otTert par I’histoire aussi bien que par la psychologie. Toutefois pou- 
vons-nous parler avec utilite de ce qui se produit che^ les autres, si nous 
ne le sentons pas en nous-raemes? II faut done que I’histoire, elle aussi* 
passe par la psychologie. Ce « quelque chose » est donne au meme titre 
que tout ce qui constitue I’experience. C’est un fait comme tons les 
autres. Seulement ce fait a son caractere distinctif. En quoi consiste ce 
caractere? Et, par consequent, quelle est I’essence de la religion? N’es- 
sayons pas, a ce propos, de revenir a I'idee d’une puissance, d'une fa- 
culte particuliere, dont ce fait serait le produit. L'essence d’une chose, 
c’est tout simplement sa loi d’apparition; et la loi d’appai'ition de la re- 
ligion n’est que I’element, ou le fait, ou I’experience, ne faisant defaut 
dans aucun phenomene religieux. ,En definitive, c’est « le point de vue 
de I’eternite ou de I’infinite » ; et, par consequent, le « quelque chose s 
religieux, c’est I’eternel, I’infini. — Par la, nous sommes ramenes dans 
des voies bien battues, et nous le regrettons, car elles ne sauraient nous 
conduire au but. D’abord, nous tenons pour insuffisant le critere pure- 
ment inductif qui nous est propose pour la determination de l'essence 
de la religion. La valeur logique d’un fait n’est pas necessaireinent pro- 
portionnelle it sa frequence, et, parmi .les elements q’ui se rencontrent 
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dans les religions historiques et, plus generalement, dans ce qu’on ap- 
pelle les phenomenes religieux, pourquoi n’y en aurait-il pas d’etran- 
gers a I’essence profonde et vraiment caracteristique de la religion? 
D’ailleurs, avant de proceder a I’analyse des religions et des phenomenes 
religieux, ne faudrait-il pas savoir on ceux-ci se trouvent? Oui, pourquoi 
telles manifestations de I’esprit humain*, plutot que lelles autres, me- 
ritent le nom de religieuses? Nous risquons evidemment de nous en- 
gager dans un cercle vicieux. Question d’usage, dira-t-on; mais I’usage 
est;il toujours juste? On pent en douter. En lout cas, c’est un d priori, 
et non le plus recommandable. — Autre remarque. Est-ce bien I’infini 
qui constitue le « quelque chose )> religieux? Ici I’auteur, ordinairement 
si libre a legard de la tradition, s’est laisse imposer par la tradition sa 
reponse, et a tort, croyons-nous. L’infini joue un role important dans 
notre vie intellectuelle, mais il n’est pas d’ordre religieux. L’infini va 
avec la causalite, la stabilile, la determination implacable et uniforme : 
or c’est justement centre cela que la religion institue un recours. 

Mais, continue M. Koch, la psychologic ne se borne pas a determiner 
I’essence de la religion, elle prouve encore la verite de son objet. A sa 
manidre, sans doute. N’oublions pas que I’infini n’est ni une donnee 
objective, ni une donnee subjective, mais une donnee tout simplement 
psychologique. S’il est permis, a propos de cette donnee, de parler d’un 
sujet, c’est a la condition de ne pas le raeltre en opposition avec elle. Le 
sujet, dans I’experience de I’infini, ne saurait etre que « la maniere 
dont I’infini nous est donne » ; et « cette maniere ne s’oppose pas al’in- 
fini, comme pourrait le faire une chose finie; ce n'est pas meme une 
chose ». Par consequent, ce n’est ni a la fapon du metaphysicien rea- 
liste, ni a celle de I’idealiste kantien, qu’il y a lieu de s’enquerir de 
I’existence de I’infini. II ne s’agit que de rechercher comment nous en 
avons conscience. Est-ce en une perception (Wahrnehmung)? Non. 
L’impossibilite de cette perception ressort d’emblee de I’experience et se 
confirme par ce fait : les hommes ne sont pas tons sollicites a la pensee 
de I’infini par les evenements de la nature el de leur vie personnelle. Nous 
n’en avons done qu’une representation (Vorstellung). Et encore cette re- 
presentation n’est pas appuyee, comme tant d’aulres, par une perception 
correspondante. Plus lard, peut-etre, une telle perception se produira, 
nous pouvons I’esperer, et les esprits religieux y cornptent, mais elle ne 
s’est pas encore produite. Or, cela meme nous empeche d’affirmer, selon 
les voies ordinaires, la verite de I’objet religieux. En d’autres termes. il 
est impossible d’en donner une veritable preuve. Car, au point de vue 
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strictement psychologique, comment prouver un objet sinon en le rap- 
portant a une perception? Voici cependant une consideration importante 
d’oii ressort une soi te de verite de I’objet religieux : c’est celle de la ne- 
cessity de cet objet pour la vie psychologique qui a afleint un certain 
developpen.ent. Toutes les fois que notre regard, se portant sur I’en- 
semble du monde, s’arrete impuissant, impuissant a tout embrasser 
comme a tout approfondir, et que nous prenons clairenient conscience 
de cetto impuissance^ I’infini se presente comme le « point final ». Si 
done il nous est impossible d’expriiner d’une maniere determinee son 
existence, ou, ce qui revient au meme, sa perceptibilite, il nous est ega- 
lement impossible de nous defaire de sa pensee. Enun mot, on peut dire 
que nous en avons le « pressentiment s. Et cela meme ne laisse pas de 
communiquer du charme a notre vie intellectuelle. La pensee « toujours 
hesitanle » de I’infini nous apparait « comme un bouton qui ne s’ouvre 
pas encore a la pleine lumiere du jour, comme quelque chose d’inexpri- 
mable, de mysterieux, d'enchanteur ». 

Oserons-nous dire que cette conclusion, trop connue, nous semble 
faire reposer la religion sur une base bien fragile? Oserons-nous dire 
aussi qu’on pourrait fort bien I’eviter? Si I'auteur, rompant plus decisi- 
vement avec certame tradition philosophique, avait pousse plus avant la 
critique des notions courantes, des categories intellectuelles, de I’expe- 
rience elle-meme, il aurait trouve pour la religion un objet autrernent 
resistant que celui dont il veut bien se contenter, un objet aussi reel que 
celui de la science et celui de la morale, et en meme temps parfaitement 
distinct de I'un et de I’autre. Qu’on nous permette d’indiquer, pour le 
developpement de cette pensee, notre essai sur « Les trois dialectiques » 
(Geneve, Georg. 1897). 

Nous pourrions signaler encore plusieurs parties interessantes dans 
I’ouvrage de M. Koch ; en particuiier celle oil il montre le role du su- 
blime dans la religion. En somme, cet ouvrage laisse le probleme reli- 
gieux bien loin de sa solution : il contribue cependant a Ten rapprocher, 
et nous nous plaisons a repeter, en terminant, n:s eloges du debut. 

J.-J. Gouru. 


General Pothier. — Les populations primitives. Fssai d'inter- 
pretation de documents arcficologiqucs par la rji-ologie et les textes. 
Avec deux cartes. — Paris, Champion, 1898. — In-8, xxxi-329 p 

L’auteur de ce livre s’est fait avantageusement cbnnaitre, dans le 
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mondp des archeologues, par I’exploration methodiquement conduite des 
tumulus du plateau de Ger (Hautes-Pyrenees), qui lui a valu, au con- 
cours des antiquites de la France, une premiere medaille deceruee par 
I’Academie des Inscriptions (voir Materiaux, t. XX, p. 558 et Reoue ar- 
ckeoL, 1836, II, p. 370). II a consacre aussi quelques notices utiles aux 
antiquites du departement du Card et de I’Algerie. Pendant plusieurs 
annees, M. le Pothier a suivi les cours de I’Ecole du Louvre et fre- 
qupnte assidument les bibliotheques. Nul mieux que lui n’etait capa- 
ble d’employer ses loisirs a I’etude d’une question archeologique bien 
delimitee et de la trailer avec tout le developpement, toute la rigueur 
scientique qu’elle compoite. Malheureusement, comme tant d’autres, 
cet estimable erudit s’est laisse seduire par le mirage des syntheses am- 
bitieuses; aulieu d’une excellente monographie, i! nousofireaujourd’hm 
un travail d'ensemble sur un sujet beaucoup trop vaste, travail dont les 
materiaux sent presque tous de seconde main et n’ont pu etre suffisam- 
ment conlroles. Assurement, c’est un livre interessant que Les papula- 
tions primitives et Ton sent, a le lire, que I’auteur est tout autre chose 
qu’un amateur; mais on ne peut vraiment se defendre du regret que 
nous venons d’exprimer en constatant que le resullat obtenu n’est pas 
tout a fait en proportion du labeur et du talent depenses. 

II faut examiner separement : 1° la these de M. le G“' Pothier, qu'il a 
enoncee avec une clarte parfaite, tant dans la preface que dans sa con- 
clusion; ‘2° I’expose des fails sur lesquels il a fonde sa tlieorie. Disons 
tout de suite que cet expose rendra service, en I’absence de tout resume 
tant soil peu un courant de nos connaissances touchant les necropoles 
tant prehisforiques que protohistoriques. Mais les inexactitudes y sont 
nombreuses et I’absance de tout index des noms geograpbiques est de 
nature a decourager les recherches de ceux qui voudraient utiliser ce 
resume comme un repertoire. 

« Les traditions, dit M. le G‘‘‘ Pothier, signalent la tidelite scrupu- 
leuse des antiques populations aux coutumes de leurs ancetres, ainsi que 
la permanence et I’invariabilite des riles fumiraires K Ces derniers 
constituent MU caractere ethnique, permettantde reconnaitre les contrees 
qu’ont envahies jadis des tribus unies entre elles par des croyances 
identiques et se rattachant sans doute a une origine commune ». 

Assurement, la connaissance des rites funeraires d’une population est 
un des elements qui permettent de la rapprocher des populations de rite 

1) Les mots eii italiques sonl ceux sur lesquels nous appelons plus particu- 
lieretnent ratlention. 
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analogue, vivant dans la meme region a la meme epoque. Mais de la 
jusqu’a poser en principe « la permanence et I’invariabilite des rites fu- 
neraires », il y a loin; et il est tout a fait inadmissible que la possession 
commune d’un rile aussi simple que celui de I’inhumation suffise a at- 
testor r « origine commune » des populations qui ensevelissent leurs 
morts. 

M. Pothier continue ainsi : « Les resultats des foiiilles archeologiques 
montrent I’exislence d’un grand noinbre de sepultures qui peuvent_ se 
grouper en trois classes : sepultures megalitbiques, sepultures a inci- 
neration et sepultures a inhumation. En inscrivant sur une carte* geo- 
graphique les emplacements des necropoles oil se rnanifeste chacun de 
ces trois rites et en les reunissant par des traits continus, on Irace les 
trajectoires de migration de trois grandes sociites primitives ». 

Ces cartes, M. le Pothier nous les a donnees. La premiere com- 
prend toute I’Europe, lenord del’Afrique etl’ouesl de I’Asie; la seconde 
est consacree a la Gaule. Elies ont en commun un defaut capital : c’est 
de ju.xtaposer les resultats de fouilles ayant porte sur des necropoles 
depoques tres differenles. Et puis, il sen faut qu’elles soient parfaite- 
ment exactes. Ainsi I’Asie Mineure tout entiere est teintee en jaune 
(incineration), alors que les sepultures a inhumation y sont tres nom- 
hreuses des les temps les plus anciens. Les hassins de I’Euphrate et du 
Tigre sont teintes en vert (inhumation), alors que Ton a signale, dans ces 
regions, plusieurs grandes necropoles a incineration. La Serbie est lais- 
see en hlanc. alors qu’on y connait au moins une necropole a incinera- 
tion (Mittheil. dev anthrop. Gesellsckaft in Wien, Silzungsber., 1886, 
p. 65). La Podolie, entierement teintee en vert, contient cependant des 
tombes a inhumation et des dolmens [Zeitschrift fur Ethnologic, 
t. IX, p. 312). Mais laissons ces critiques de detail. La dispersion des 
renseignements est aujourd’hui telle, les livres qui font autorite dans le 
domaine de la prehistoire sont si imparfaits qu’il serait presque impos- 
sible a une personne isolee, quelque energie qu’on lui suppose, de 
dresser une carte ou meme une liste satisfaisante des necropoles prero- 
maines en Europe. Ce sera, tot ou tard, I’objet du travail collectif d’une 
academic ou d'une societe savante; pour le moment, il faut savoir se 
contenter du peu que Ton a. 

La oil M. le G»' Pothier nous semble etre profondement dans I’erreur, 
c’est lorsqu'il admet que la carte des necropoles a inhumation, par 
exemple, peut faire connaitre « la trajectoire de la migration » des tribus 
qui inhumaient. Cette erreur est essentielle, car oa peut dire qu’elle a 
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inspire tout son livre. Un rite funeraire est le resultat d’une croyance; 
or, les croyances ne se transmettent que tres exceptionnellement par la 
migration de tribus. Le plus souvent, quand elles sont simples, elles 
naissent sur place, comme des produits spontanes de I'esprit humain ; 
d’autres fois, elles sont propagees de proche en proche, ou subitement 
d’un point a I’autre. par I’acfivite de quelques hommes ou meme d’un 
individu isole. M. le Pothier a fait ^e I’exception la regie et il est 
revenu a la vieille idee des « societes primitives » en migration, au lieu 
de reconnoitre que, depuis I’aurcre des civilisations, les transformations 
et 15s progres s’accomplissent surtout au sein de societes plutol sedentaires 
que mobiles, soit par le developpement des elements indigenes, soit par 
I’apport fortuit de certains elements exterieurs. II n’y a pas plus eu de 
migration des peiiples qui incinerent qn’il n'y a eu de migration des 
peoples qui ecrivent et Ton ne voil pas pourquoi les rites, meme les 
plus compliques, se seraient transmis autrement que la connaissance de 
I’alphabet ou, pour remonter beaucoup plus haul, celle du feu. 

Continuons : « L’etude, au point de vue physique et au point de vue geo- 
logique, des territoires parcourus par ces trajectoires fait connaitre I’etat 
social des populations qui les ont decrites. C’est ainsi que les construc- 
teurs de dolmens nous apparaissent adonnes surtout & la vie pastorale et 
a I'art de la navigation, les adeptes du rile de I'incineration a I’agricul- 
ture et a I’industrie, les partisans de I’inhumation au commerce et a la 
guerre. » 

Puisqu’il n’y a, suivant nous, aucun motif de postuler un lien de pa- 
rente entre deux populations quelconques qui inhument leurs morts, ce 
rite etant le plus simple et le plus naturel de tous, il s'ensuit que nous 
ne pouvons admettre, a priori, la possibilite d’une psychologie de ces 
tribus. M. le Pothier, apres avoir deceit le vaste domaine des « tri- 
bus du rite de I’inhumation », ajoute ce qui suit (p. 295) : « Les tribus 
du rite de I’inhumation jouissaient d'une puissante vitalite. Elles n’ont 
pas resireint leur expansion a des regions de meme latitude, de meme 
climat, dans des terrains de productions analogues. Elles n’ont pas imite 
les peuples adeptes de la crdmation qui se sont maintenus dans une zone 
moyenne et temperee; elles ont envahi les steppes et les forets des pays 
glaces du Nord ainsi que les deserts au sable briitant de I’Arabie. » Cette 
idee lixe d’invasions etde migrations a trouble lejugement,generalement 
si sain, de I’auteur. Au lieu de dire ; « Le rite de I'inhumation s’est de- 
veloppe de preference chez des populations entreprenantes et belliqueu- 
ses », ce qui n’est peut-etre pas vrai, mais peut se soutenir, M. le G*' 
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Poihier avaiice ceci : « Uiie population enuepieiianlc et belliqueuse, 
en possession du rite de I’inhumation, a conquis a ce rite de vastes re- 
gions oil elle s’est substituee aux populations anterieures, a supposer qu'il 
en existat. s Cette phrase ne se trouve point dans le livre qui nous occupe ; 
cependant, elle en resume la doctrine; M. le Pothier voiidrait-il y 
mettre sa signature? Nous en doutons. 

" Les points de rencontre des migrations, poursuit M. le G'‘‘ Pothier, 
fixent les lieux oil sesont produites les fusions des tribus d’origine diffe- 
rente, qui ont donne naissance a des groupements nouveaux d’oii sont 
sorties les nations dont I histoire nous raconteles revolutions. '> ’ 

On reconnait ici I’influenced’une doctrine intransigeante developpee a 
diverses reprises par M. Alexandre Bertrand, doctrine qui ne tient pas 
compte, a notre avis, de faits constates, meme de nos jours, chez des 
peoples sauvnges ou demi-sauvages. M. Alexandre Bertrand a toujours 
enseigne que les rites funeraires d’une population la caracterisent d’une 
maniere es.sentielle et porraanenie, quelle ne pent en changer que sous 
I’influence d’une autre population plus puissante, que, lorsqu'on ren- 
contre deux rites diflerents juxtaposes, il faut conelure a la juxtaposition 
de tribus unies temporairement par un lien politique, mais restees dis- 
tinctes. II y a la quelque exageration. Les rites funeraires changent 
puisque les croyances changent et les croyances sont dans un etat de mo- 
bilite perpetuelle. Dans une micropole oil I’inhurnation et I’incineration 
sont employees concurremment, de quel droit conelure a la diversite ethni- 
qiie des individus inhumes et inciiici'es? D'abord, deux families, memo 
etroitement apparenltes, peuvent fort bien suivre des rites diflerents; 
plus on remonle le cours des ages, plus les rites tendent a s’individua- 
liser; les religions communes a des millions d’individus sont chose toute 
moderne. Et puis, il peut y avoir des superstitions qui reservent tel rite a 
telle categorie de morts, vieillards, femmes, enfants, etc. Voici un exemple 
bien curieux qui a ele allegue en 1890 au Congres des archiiologues 
russes a Moscou {Verhandl. der herl'mer Gesollschaft, 1891, t. XXIII 
p. 42-2). Chez les Tongoutes (Mongolie occidentulej, le rite de rinhuma- 
tion coexiste aveccelui de I'incineration. Des persomies parliculierement 
aimeesoLi estimees sontbrulces : lels les pretres, les chefs de district, etc. 
Lss f'mmes ne sont briilees que rarement. 11 y a dix-huit ans on briila 
le corps d'une femme parce qu'elle avait eu le merite de mettre au monde 
28 enfants. En general, les cadavres de femmes sont abandonnes aux 
chiens. Avecles cendres d’un inort bride, unies a de la colie, on fabrique 
de petites images grossieres qui sont ceiisees representar le mort et qu'on 
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plante a I’cndroit oil a eu lieu rinciucratioii. Autrefois, ou I'aisaii des 
images en pierre (ce sont les babas de la Russie et de la Siberie). Mais a la 
suite d’un tremblement de terre et d’apres les conseils du heros tongoute 
Merkyt, la matiere des figures fut changee. — On remarquera I’inter- 
vention de ce Merkyt, a laquelle on attribue une modification impor- 
tante dans un rite funeraire. Des interventions de ce genre ont dii se pro- 
duire de tons temps, surtout a la suitede catastrophes, guerres, epidemics, 
trernblements de terre. Quant a I’origine meme du rite de I’incinera- 
tion, elle reste fort obscure ; il est d’ailleurs plus que probable que ce 
rite a pris naissance, d’une maniere independante, sur plusieurs poinU 
du globe et que chaque fois des motifs diflerents sont entres en jeu. Eu 
tous les cas, M. le Pothier a certainement tort d’ecrire (p. 70, 301) ; 
« Ce mode special de sepulture oii les cadavres ont ete detruits par le feu 
faisait evidemment partie d’un eulte religieux dont les adeptes conce- 
vaient d’une maniere particuliere les destinees humaines au dela de la 
mort... Lecadavre etait I’enveloppe d’une matiere subtile, retenue dans 
ce monde par les attaches corporelles. II fallait supprimer ces dernieres 
pour permettrc a la partie, subsistant seule vivante, de s’elever au pays 
des ancStres. » Cette maniere de voir n’a pu etre celle que d'hommes 
deja fort civilises. A I’origine, lapenseedont.s’inspirentlaplupartdesrites 
funeraires, c’est le desir qu’ou a de se d^livrer du mort, parce qu’on le 
croit malfaisant et dangereux. Ce n'est pas d’hier que date le sentiment 
resume dans I’aphorisme : « II est des morts qu’il faut qu’on tue. » Ou 
jette les morts dans des gouffres insondables, on les expose au:c bMes 
fauveset aux oiseaux de proie, on les recouvre de pierres ou d’une masse 
de terre formant tumulus, enfln on les hrule. La piete envers les morts 
n’est qu’un fruit tardifde la crainte que les morts ontinspiree (et inspi- 
rent encore) aux survivants. 

Nous n’entrerons pas dans I'examea delaille des trois chapitres qui 
forment I'exposede M. le G’*’ Pothier : populations megalithiques, trlbus 
du rite del’incineration, tribus du ritede I’inhurnation. Faute de mieux. 
repetons-le, et jusqu'ii nouvel ordre, les donnees reunies par I’auteur 
peuventet doivent servir aux travailleurs; ces derniers fei’ont bien, pour- 
lant, de recourir aux sources avant d’accepter les faits monces. M. le 
G’’* Pothier a depouille consciencieusement, outre quelques ouvrages d’en- 
semble', les Mahh-laux, la Revue ai’cheologique et I'Anthropologie ; en 

1) Plusieurs de ces ouvrages, notainmeul ceux de Bonslellen et de rergii:- 
soti sur les dolmens, iie sont plus a la hauteur de la science. 
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revanche, it ignore complefcnient les publications des societes anthro- 
pologiques de Berlin et de Vienne, dont I’importance pour I’Europe 
centrale est telle que rien ne saurait en dispenser. Voici quelques er- 
reurs que nous avons relevees au passage. P. 1, ce n’est nullement 
M. Bertrand qui a demontre le caraclere funeraire des dolmens, mais 
Caylus, un siecle plus tot. P. 22, M. Margaret Stokes est une Miss. P. 24, 
le pretendu dolmen de Moree n’a jamais existe; a lap. 50, il est ques- 
tion des « megalithes de la Laconie et de I’Argolides, qui n’existent pas 
davanta^e. P. 72, au lieu de Souagala, lire Souagela; les erreurs danS 
les noms propres sont d’ailleurs Ires nombreuses etles transcriptions <Jes 
titres d’ouvrages allemands tellement detigurees qu'cn se demande si 
I’auteur les atoujours vus de ses yeux (voir par exemple p. 83). P. 96, 
au lieu de Bohmliiu, lire Bohmldn. P. 227 on lit cette notice etrange : 

« A Vettersfelde, village de Brandebourg, on a trouve un mobilier iden- 
tique a celui des tombes de Critnee et des environs de Kertch. II consis- 
tait en objets d’or pale ou d’or mele d’argent (electron) portant des repre- 
sentations de poissons, de lions, de cerfs, etc. y> Qui reconnaitrait dans 
cette description le celebre poisson d'or de Vettersfelde? M. le G»' Po- 
thier cite en note sa source. Rev. arch., 1884, I, p. 54; c’est un compte 
rendu tres exact, duaM. Perrot, du memoire de M. Furtwaengler, Der 
Goldfund von Vettersfelde, mais oil il n’est naturellement pas question 
d’une sepulture. Je dois reprocher a I’auteur de travailler trop souvent 
d'apres des resumes de resumes et de les transcrire m§me lorsqu’ils sont 
incomprehensibles, comme cela lui est arrive p. 209 (d’apres L’ Anthro- 
pologic, 1895, p. 452). 

Mais la fragilite du travail de M. le G"’ Pothier ne tient pas au carac- 
tore un peu superficiel de I’erudition ; ces taches de detail, et bien 
d'aulres encore, pourraient etre corrigees par un reviseur attentif sans 
que la these fondaraentale du livre en devint plus acceptable. Pour faire 
comprendre, en terminant, combien elle est inadmissible, je signale ce 
que I’auteur a ecrit (p. 270) sur les « trajectoires parcourues » par les 
<r peuples de I’inhumation » : « Les Iribus asiatiques qui apparaissent 
aux debouches de rAlfai, avaient deja franchi les premieres etapes de 
la civilisation. La ricliesse des mobiliers funeraires, temoins de leur 
passage en Siberie, demontrent qu’elles possedaient une grande quan- 
tile de metaux precieux... M-ais le climat ne leur permettait pas delaisser 
en permanence leurs troupeaux dans la steppe... S’avancant peu a peu 
vers I’ouest... nous les trouvons envahissant les cotes scandinaves de la 
mer du Nord oil elles ont rencontre le poiiple des dolmens venant de 
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I’AHemagne, etc. ». A quelle epoque tout cela s’est-il passe? M. le 
G“’ Pothier croit-il que les riches tumulus de la Siberie sont anterieurs 
aux plus anciennes sepultures a inhumation de I’Allemagne? Et quelle 
singuliere conception que celle d’un « peuple de I’inhumation » qui «; en- 
vahit le monde entier » (p. 315) et le couvre de ses necropoles « en s’in- 
sinuant dans les bonnes graces de ses adversaires! » [Ibid.) Faut-il que 
le genre du roman prehistorique, commeAlisait Longperier, exerce de se- 
duction, pour qu’un archeologue distingue, auteur de fouilles memora- 
bles, n’ait pas hesite a en ecrire un de plus! 

II ne faut pas finir sur une critique. On lira avec un intijret particu- 
lier les pages 7-15, ou M. le G®' Pothier a expose les resultats des ob- 
servations qu’il a faites autrefois dans plusieurs tombelles des environs 
de Tarbes. 

Salomon Reinach. 


A. Smvthe Palmer. — Babylonian influence on the Bible 
and popular beliefs : Tehom and Tiamat, Hades and 
Satan, a comparative study of Genesis, l, 2 [Studies on 
biblical subjects, n® I). — In-18 (110 p.);, London. David Nutt, 1897. 

Le travail tres erudit de M. Smythe Palmer est fort interessant a lire, 
et nous le qualifierions de judicieux, s’il ne p&hait gravement au point 
de vue de la critique religieuse et biblique. L’interpretation des te.vtes 
n’y a pas cette rigueur que la science est en droit d’exiger; I’auteur a le 
tort, surtout en ce qui concerne la Bible, d’^ablir d'^roils rapproche- 
ments entre des livres ecrits a plusieurs siecles d’intervalle dans des 
milieux absolument diflerents; enfinla predilection qu’il manifeste pour 
le folk-lore le pousse a des identifications non seulement contestables, 
inais etranges et tout a fait inattendues. Nous regrettons vivement ces 
imperfections, car I’elude de M. Smythe Palmer est d une lecture tres 
attachante. 

Apres avoir affirme d une maniere generate le bien londe et la valeur 
de la critique biblique, I’anteur constate I’influence exercee par les an- 
tiques traditions babyloniennes sur les premiers recits de la Genese : 
c’est a un fragment de ce livre qu’il va consacrer les pages tres docu- 
mentees de son opuscule. Ce fragment est le second verset du chapitre 
premier . e T.a terre ctait acscrtc cl vid--. et les tenebrc< cMaientala siir- 
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face de I’ablme {tekdm) ». Le mot I’ebdm va servir de base a toute I’ar- 
gumentation de I’auteur. 

Le Tehom biblique esf identique au mot Tidmat des tablettes cunei- 
formes. Tidmat est le sombre chaos originel, force brutale opposee a 
I’autorite d’Anu, le dieu du ciel. Pour soumettre Tidmat a I’ordre et a 
la loi, one lutte violente a lieu entre Merodach, le createur et le media- 
teur, fils d’Anu, et Tidmat represents sous la forme d’un monstre. 
Tidmat ne fait pas parlie de la creation divine; c’est ime puissance an- 
tagoniste de la divinite cicatrice. II en serait exactement de meme du 
Triioin dans la Bible, d’apres not re auteur. Pour la Bible, Dieu n’est 
pas rantenr de la confusion (I Cor. 14, 33) ; il n’a pas cree la terre de- 
serle oii desolee (Es., 45, 18); par consequent dans le passage de la Ge- 
nese, i, 2. il ne s’agit pas de Dieu createur d'une terre deserte et vide, 
mais d’une terre qui est devrnue deserte et vide par I’intervention d’un 
pouvoir hostile a la creation divine. Avec certains exegetes comme 
Ivurtz^ I’auteur imagine entre le premier et le second versets la dispari- 
tion dun membre de phrase mentionnant la chute de Satan et des anges 
rehelles . 

On voit par cet exemple la methode suivie par I’auteur; ce proc^dd 
manque assurement de rigueur scientifique, comme nous le disions en 
commencant; il comporte mdme un facheux arbitraire. 

Le conlllt entre Tidmat et Mero iach a pour correspondant, dans la 
Genese, le confllt entre Tekdm et Eloliim. Le monstre ou dragon Tidmat 
devient le serpent des tenebre.^ el du mal et comme tel correspond au 
serpent de la Gonese, et par suite au demon et a Satan dans I’Ancien et 
dans le Nouveau Testament, etc. Nous laissons de cote les rapproche- 
ments etablis par I’auteur entre les traditions babyloniennes et semi- 
tiques, et celles des autres peoples (voiren particulier les notes de Tap- 
pendice) ; car, ne roublions pas, Tauteur esf folk -loriste. 

Le inoustrueux Tidmat ou Tehd.n apparait encore comme les dots 
indomptes de I'Ocean, auxquels Jaliveh a du imposerune limite avantde 
proceder ;i la creation; c’est Is chaos primiHf et liquide, la mer en 
perpetuelle !'t‘b.,'lhon. Comme mysterieuse puissance des eaux et du mal, 
Ti'hiia! h’an larme en Hade.<, en Tarl ire. en Ihilhr, etc. 

h’lritertM trcs xil'que fauteur porte aux etudes ieiigieu»es I'a conduit, 
comme le montreiit les quelques exeinples que nous avons cites a des 
gene! ail jatioiis q'le les .savants comnelents en ces matieres taxeront de 
gratuit.s et d'lirbitraires. If auteur ne se serait point expose a ces cri- 
tiques s‘il s’etait astreint a une rnetho do i igoureusement scientifique, et 
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s’il avail eurecours, plus particulierementdansses recherches bibiiques, 
aux maitres de I’exegese, a ceux dont le jugement jouit d’une autorite 
incontestee. 

Edouard Montet, 


Fritz Hommel. — Die altisraelitieclie Ueberiieferung in 
inschriftlicher Beleuchtung. Eia Ehispvuch gegen die Auf- 
• stellungen der iiiodernen PentateuckkrilUi. — Munich, H. Lukas- 
chik, 1897 (xvi, 356 pages, in-8“). 

L’ouvrage de M, Hommel a, comme I’indique le sous-titre, un carac- 
tere tendanciel Ires accuse; en terminant (p. 317), I’auteur declare que 
sa plus belle recompense sera d’avoir rendu a plusieurs de ceux que la 
critique de Wellhausen a troubles «. le paradis perdu de leur vieille foi 
biblique ». II est tres regrettable qu’un savant, qui a la pretention de 
faire une oeuvre scientifique, se place sur un terrain si peu favorable a la 
science, qui doit etre absolument independante de toute preoccupation 
dogmatique. Une semblable position ne pent que nuire a sa reconstruc- 
tion historique, et qu’exercer une facheuse influence sur son jugement. 
C’est ce qu’il est aisede constater en lisant le volume de M. Hommel. 

Nous avons eprouve une tres grande desillusion en parcourant ces 
pages, oil nous esperions trouver une methode rigoureuse de demonstra- 
tion. M. Hommel est un savant, dont nous apprecions baufement les 
travaux; aussi avions-nous la conviction que ce nouvel ouvrage apporte- 
rait, comme les precedents du meme auteui', des elements nouveaux, 
des fails ignores, des eclaircissements inconnus, etc., bref qu'il consti- 
tuerait un progres dans la science ue I'Ancion Testament. 

Sans doute Is travail de M. Hommel est rempli d’interet, mais il a le 
defaut d’etre mal compose. II y a de tout dans ce volume, qui est plutdt 
une causerie d’un homme proto, dement ver.se dans la connaissance des 
langues semitiques et du mondo oriental, qu'une etude rigoureuse d'un 
sujet determine. Une rapiJe anai ,se du livre suffit a le montrer. 

Dans I’introduction (I), I'auteur fait le proces de la critique modeine, 
bien que souvent il ait recours a elle, et comment pourrait-il en etre au- 
trement, puisqu’il est un savant? I! faut avouer que M. Hommel se con- 
tente parfois de bien etranges arguments, lorsque. par exemple, pour 
prouver que le Deuteronomeest anterieur au regne de.losias, il volt dans 
Osi'e, vni, 13 et ix, 3 une cila/ioa de ZM//., xxviti, (J8 Voici les passages 
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soi-disant identiques (une citation n’est, en effet, qu’une identification de 
textes); le lecteur jugera par la de la methode scientifique de I’auteur : 

« Jahveh te ramenera en « Ils retourneront en Egypte. » 

Egypte sur des navires. » « Ephraim retournera en Egypte. » 

{Deutih'onome.) (Osee.) 

Avec un pared procMe de •rapprochement, il ne sera pas difficile 
d’etablir que la moilie de I’Ancien Testament est la citation et la copie 
de I’autre moitie. 

Dans le chapitre intitule « Laplus ancienne histoirede Palestine » (II), 
Fauteur parle smtout d’assyriologie et d’egyptologie (Tell Amarna, le roi 
Gudea, la dynastie arabe Hammurabi, le tombeaude Chnumhotep, etc.). 
— Ill : « Les Arabes et les Babyloniens avant Abraham et a son 
epoque d. Ici Fauteur s’etend Icngueinent sur les noms propres semi- 
tiques et sur les inscriptions dusud de FArabie. — IV ; « La chronologic 
du temps d’Abr.tham ». L’auteur etablit de nombreu.x rapprochements 
entre la elironologie dite biblique el les chronologies orientales et af- 
firrne en terminant Forigine arabe de la nation assyrienne. — V : 
« Abraham et Hammu-rabi ». C’est une etude du chap, xiv de la Genese 
a la lumiere dos inscriptions cuneiformes. — VI : « Jacob FArameen >. 
Dans ce chapitre, .signalons deux fragments interessants sur les pays de 
Kir et de Ur-Kasdirn. — VII : « La Palestine au temps de la periode de 
lell-Amarna » [sit . — VUI : « Le pays de Shiir et les Mineens ». — 
IX : {( L epoque lie Moise ». — X : « De Josue a David. Conclusion d. — 
.\ppeudices : le pays arabe de Jadi'a-ab; le nom du Dieu Cur dans les 
inscriptions dusud de F.Xrabie ; lepays d’Eber. 

Comrne on le voit, rien de plus riche ni de plus varie que le contenu 
de I’ouvrage de M. Hommel. Un nombre tres considerable de renseigne- 
ments precieu.v el d iniormations de premiere main s’y trouvent ; mais ce 
qui manque a cet ecrit c’est Fordre et la methode scienlifiques. Le but 
de 1 luteur a ete de prouver, par le moyen des antiques inscriptions se- 
mitiques, que la critique rnoderne du Pentateuque s’egare, lorsqu’en dis- 
sequant les livres dits mosaiques, elle place dans des temps relativement 
recents telles ou telles parties du recueil biblique. M. Hommel pretend 
faire cetle demonstration en rnontrant que les noms propres bibliques 
du Pentateuque (en particulier Genese xivj se rencontrent dans les textes 
les pills anciens de i Assyro-Babyionie et de FArabie. Nous nous garde- 
rons de contredire a cette affirmation, la connaissance que nous avons 
nous-meme des langues et des antiques documents semitiques confirme 
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I’experience faite par M. Hommel. Mais quel rapport y a-t-il entre ces 
identifications de noms (car e’est la-dessus que porte tout entiere la 
demonstration de M. Hommel) et I’age des ecrils bibliques? Aucun. 

Comme nous I’avons frequemment declare nous-meme, en particulier 
dans notre « Manuel d histoire du peuple d’Israel », le Pentateuque, 
principalement la Genese (ch. i et ss., x^v, etc.) renferme des traditions 
d’une antiquite tres reculee, mais dont la redaction en Israel est d’une 
i*poque beaucoup plus recente, comme I’a demontre la critique moderne, 
d’apres les admirables travaux de Kuenen^ de Welbausen et de tant d’au- 
tres savants. L’origine d’un recit et cede de sa composition sent deux 
choses absolument distinefes, et qu'il n’est pas permis de confondre. Si la 
lecture du livre de M. Hommel ne servait qu’a mettre en lumiere cetle 
verite essentielle dans le domaine de la science, nous esiimerions que 
I’ouvrage du professeur de Munich aurait rendu un service eminent. 

Edouard Montet. 


\V. Era-nkenberg. Die Datieiung der Psalmen Salomos, 
Ein Beitragzur judischen Geschichte. — Giessen, Ricker^ 
1896. 97 pages. Prix : 3 m., 20. 

Le recueil de 18 psaumes retrouve en 1626 par de la Cerda et qui 
porte, on ne sait trop pourquoi, le nom de Salomon, a ele compose a 
I’occasion d’une prise de Jerusalem par les palens. suivie d'une profana- 
tion du temple. II n’y a, a notre connaissance, que deux epoques dans 
I’histoire juive oii les circon stances indiqueesse soient presentees : celle 
d’Antiochus Epiphane^ oil Jerusalem fut prise et le temple profane, en 
170 et en 167 avant Jesus-Glirist; et celle ou Pompee, appele comme 
arbifre entre les deux princes Hasmoneens Hyrcan et Aristobule, se fit 
ouvrir les portes de la ville par le premier et enleva de vive force le 
temple aux partisans du second, etablissant ainsi pour des siecles la 
domination romaine en Judee (63 av. J.-C.). 

La plupart des critiques, surtout depuis les beaux travaux de Movers 
(1847), de M. Carriere (1870) et de M. Wellhausen (18741, regardent 
comme demontre qu'il est fait allusion a la prise du temple par Pompee. 
M. Frankenberg entrepren i de remonter le courant et, ressuscilant I'o- 
pinion soutenue autrefois par Ewald, Oehler, Dillmann (dans I'encyclo- 
pedie de Herzog, j,’’® edition), etc,, se prononce pour I'epoque d'Antio- 
chus Epiphane. II n’est pas mauvais que des resultats regardes comme 
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acquis soient ainsi de temps a autre remis en question et que les cri- 
tiques soient provoques a instruire a nouveau un proces que Ton croyait 
tranche. II ne peut sortir que du bien de cette revision, soit que I’opi- 
nion dominante soit reconnue erronee ou moins certaine qu’il ne sem- 
Idait, soit au contraire qu’elle se trouve confirmee. La verite en profite 
dans les deux cas. * 

M. F. a lui-meme resume a la !in de son travail les trois arguments 
qu’il considere comme les plus lOits centre I’epoque de Pompee. 

1" Les adversaires juifs combaltus dans nos psaumes ne constitu^t 
pas un parti politique. Ce que le poete reproche aux « impies s, ce n’est 
pas un certain programme de gouvernement, mais leur indifference 
religieuse cachee sous les dehors de la piete, leurs moeurs relachees, leur 
cupidite, leur complaisance pour le pouvoir. Les adversaires vises ne 
sont done pas les sadduceens de I’epoque des liasrnoneens, mais simple- 
ment des mondains,des parasites, « le.s modernes de leur temps, les pre- 
miers reprfoentants du Judaisme international au cceur large. » 

L’objection de M. F. ne nous parait nullement peremptoire. Hyp 
dans le tableau quo notre psahniste trace de ses adversaires un trait au 
moiiis qm ne convient pas aux « moderncs » du temps d’Antiochus : 
rbypo..ilsie. rattachement allecte a la religion des peres : les « helle- 
nistes » d'alors afuchaient leurs sympathies pour la culture grecque et 
dissimulaient ce qui pouvait les faire reconnaitre pour des Juifs. Le 
rigorisnie n’est devonu de bon ton que depuis le triomphe des Macca- 
bees. — Cette accusation d’hypocrisie con veiiait trds bien au contraire 
aux sadduceens, qui se sont toujours poses en defenseurs stricts de la 
religion des pares ; Funion des formes de la piete a I’absence de confiance 
en Li.ni etail precis'ment ce queles pharisiens leur reprochaient, ce qui, 

a leurs youx, conslitua.it le loud rnaine du programme sadduceen. 

Puurrait-on du reste trouver une allusion plus claire aux sadduceens 
i(ue des traits comme celui-ci ; « Pourquoi, profane, siegei-tn au sanhe- 
drtii. taiidis qne ton emur se tient loin du Seigneur;' » (Ps. 4, 1). Du 
ps. 2, IS. 19 il resulte egalement que les « peebeurs » vises par le psal- 
mibte sont de grands personnages; car Dieu les condamme sans avoir 
rgard n l’iij)jjarenci’ des pers'nnn^. 

Hans le portrait que I’auteur trace des impies, quand ce terme ne 
designe pas une simple entile dogmatique ou ne s’applique pas aux 
paiens, i! nous semble done reconnaitre les sadduceens tels que pou- 
vait les voir un Juifpieux. 

2" argument de M. F. Les peches dont les malheurs actuels de la 
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nation sont le chatiment sont, d’apres notre psalmiste, la profanation du 
culte et riramoralite. Or ces peclies, I’auteur les reproche, non a itn 
parti politique, mais aux Ills et aux lilies de Jerusalem sans distinction. 
II y a done eu chute generate du peuple dans le paganisrne. Est-ce ainsi 
qu’auiait parle un pieiix pharisien du temps de Pompee? N’aiirait-il pas 
rejete la faute des mallieurs actuets sur«les seals saddnceens? Aurait-il 
surtout reconnu tons les fils de Jerusalem coupables de la profanation 
du culte, lequel etait cornmis specialement a la garde des pretres saddu- 
ceens;? 

II y a la, en effet, une difficulte reelle. Gependant il faut se souvenir 
que, pour la pensee juive, la nation entiere est et se sent responsable 
du crime de chacun de ses membres. Esdras s’accuse devant Dieu des 
transgressions des Jerusalemites dont il reprouve et combat les niariages 
avec des femmes etrangere.s (Esdras, 9, 6-15). Il serait nature! des lors 
qu’un Juif pieux du temps de Pompee ait regarde tous les enfants de 
Jerusalem comrae coupables des infidelites de leurs chefs, les pretres 
sadduceens. — D’autant plus que ce fut le peuple entier et non pas 
seuleinent le parti sadduceen, qui se trouva atteint par les mallieurs de 
I’an 63, puisqu’ils entrainerent la pertede I’independauce nationale. Or, 
pour la dogmatique juive, tout malbeur est un chatiment; tout homme 
frappe d’une catamite doil se reconnaitre coupable, s’bumilier, sous 
peine de passer dans le camp des impies qui accusent Dieu d'injustice ; il 
fallait done que les pbarisiens eux niemes trouvassent dans leur passe 
des peches justifiant le malbeur qui les atteignait avec toute la nation. 

Ajoutons que les peches reproebes a la nation ne sont pas ceux qu’ou 
attendrait a I’epoque d’Antiochus ; adoption decoutunies paiennes, com- 
promis avec les religions etrangercs, mais Padultere, la prostitution, 
vices de tous les temps, et de liigeres infractions aux regies de ia purete 
rituelle (8, 13). 

3® argument. Des differents recits de conquete de Jerusalem que ren- 
ferment nos psaumes, aucun ne peut sans violence etre applique a la 
prise de laville par Pompee. Les esperancesreligieuses et les sentiments 
a regard des paiens e.xprimes par le psalmiste ne sont pas ceux qui 
regnaient a cette epoquu. 

La premiere de ces affirmations est assez surprenante pour qui se 
souvient des allusions historiques si nombreuses et si precises que 
contiennent notamnient les psaumes 2, 8 et 17 et dont quelques-unes 
semblent designer si clairement Pompee ; ce passage, par exemple, oil 
le poete decril la i ort du chef paien : « perce de coups sur les hauteurs (ou 
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sur les frontieres, en lisant spwv au lieu de cip£o)v)de I’Egypte; meprise... 
sur terre et sur mer; son corps pourrissant sur les flots par un supreme 
outrage, sansque personne I’ensevelisse » (‘d, 30. 31) ; ou encore ce pas- 
sage du ps. 17 ou Ton s’etait habitue ii trouver une peinture de I’ele- 
vation et de la chute de Maccabees, telles que pouvait les decrire un de 
leurs adversaires ; « Toi, Seigneur, tu avais choisi David comme roi 
sur Israel... Mais it cause de nos peches des mechants se sont leves sur 
nous... Ils se sont empares avec violence de ce que tu ne leur avais pas 
promis... Mais toi. 6 Dieu, tu les as renverses... en suscitant centre 
eux un etranger qui n’etait pas de noire race » (Pompee) (17, 5-9). 

M. F. montre que ces interpretations presentent des difficultes dont 
quelques-unes sont, en effet, trfe reelles : que, par exeinple, il est peu 
vraisemblable que, au moment de la mort de Pompee (48) on ait compose 
un psaume sur la prise de la ville par ce general, evenement qui remon- 
tait a quinze ans en arriere.AilleursM.F. suppose que les allusions a la 
conquete romaine n’existent que dans notre traduction grecque et que, 
si nous possedions I’originai hebreuelles disparaitraient. L’auteur nous 
parait abuser quelquefois de ce precede de discussion ou entre forcement 
une large part d’arbifraire et d’hypothese. II aboutit en somme a appli- 
quer les psaume.s 2, 8 et 17 a diverses prises de Jerusalem par les Syriens 
au temps des combats avec les Maccabees, en reconnaissant du reste 
qu il est impossible de preciser. Le ir.orceau du ps. 2 que nous citions 
tout a Theure ne decrit pas la mort de Pompee, mais le sort que le poete 
soubaite a la puissance d Antiocbus \^d apres Kz. 29^i j et de m6rne dans 
le psaume 17 il ne s agit pas des Hasmoneens renverses par le general 
romain, mais au contraire des dominateurs p.aiens, renverses par le 
Messie. 

La discussion detaillee de ces interpretations nous entrainerait trop 
loin, Disons seulement que, bien qu’il reste des points obscurs ou dis- 
cutables, il y a un certain norabre de donneei tres cLiires qui nous 
paraissent decisives en faveur de lepoque de Pompee. Le conquerant 
paien deporte ses captifs Occident (17, 14); ce n’est done pas 

un Syrien, mais un Romain. - 11 n,j a pas trace dans tons ces psaumes 
de persecutions religieuses sxercees par le dominateur etranger on ne 
I’accusepasnon plus d’avoir pille le temple, mais uniquement d’etre 
monte a I’autel et de I'avoir foule avec des chaussures (2, 2) faisant 
ainsi a Jerusalem ce que les nations font dans leurs villes a leurs dieux 
(17, 16). Pompee se rendit en effet coupable de cette infraction a la 
Loi, par ignorance du reste a ce qu’il semble; m’ais il s’abstint de 
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mettrela main sur quoi que ce soit dans le sanctuaire; Antiochus et ses 
lieutenants sent loin, on le salt, d’avoir montre une pareille reserve. — 
Le psalmiste (2, 20-22) deplcre que Dieu ait arrache Jerusalem du 
trone de g’oire, quelle ait perdu le diademe glorieux que Dieu lui 
avail mis. Du temps d’ Antiochus Jerusalem, fmlee depuis des siecles 
par les paiens, n'avait pas de couronnoa perdre : Pon pee an contraire a 
renverse la royaute juive independante. Au psaume 17, 22 il est du 
'reste fait expressement mention d’lm roi juif. 

. M F. objecte que nos psaumes n’expriment que de la liaine A I'en- 
droit des conquerants paiens, alors que, en 63, les pharisiens avaient 
certainement de la sympathie pour les Remains, puisque ce sent eux, 
les partisans de Hyrcan, qui ont ouvert les portes a Pompee et Pont aide 
a assieger dans le temple les sadduceens partisans d’Aristobule. 

M. F. suppose ici comme une chose evidenle que, si nos psaumes ont 
ete ecrits vers 63, ils sent necessairement d’un partisan de Hyrcan. Or 
rien n’est moins sur. M. Carriere nous parait avoir vu tres juste lors- 
qu’il cherchait I’auteur dans ce tiers parti qui accusa dovant Pompee a 
la lois Aristobule et Hyrcan, qui ne tenait qu’a la liberte et a la loi 
theocratique et auquel appartenait le pieux Onias. Dans le psaume 17 
nous reconnaissons une condamnation successive des Hasmoneens et 
specialement d' Aristobule (v. 3-12), des Remains (13-16) et enfin (7-22) 
des partisans de Hyrcan qui avaient peu auparavant appele le secours 
des Arabes (v. 17, lisezzTj au lieu de c’jp,;j.;y.-:wv — On s'explique 

parfaitement qu’uu membre de ce tiers parti, surlout s’il ecrivait plu- 
sieurs annees apres les evenements de 63, en ait parfaitement compris 
la portee desastreuse et demande avec instance a Dieu I’expulsion de 
I’envahisseur paien. 

M. F. estime enfin qu’une attente messianique aussi ardente que celle 
qui estexprimee dans plusieurs de nos psaumes n’a pas pu se produire 
al’epoque de Pompee, parce que Ton etait persuade que le Messie n’ap- 
paraitrait qu’a un moment ou I’existence meme du peuple serait en jeu, 
et avec elle la connaissance du vrai Dieu : ce qui n’etait pas le cas en 
63. Le parti des fideles (pharisiens) etait bien alors persecute par les 
Hasmoneens; mais cela ne suffisait pas pour justifier I’intervention du 
Messie, qui etait avant tout rexlerminateur des paiens, et seulement en 
secondeligne le juge des apostats du peuple juif. 

II nous semble bien temeraire de pretendre determiner a priori les 
epoques oil Tatjente messianique pouvait et celles oii elle ne pouvait 
pas se produire. Savons-nous si la domination romaine etablie par 



90 


REVUE DE l’hISTOIRE DES RELIGIONS 


Pompee aprfes un siecle d’independance n’a pas ete ressentie par cer- 
tains Juifs fideles comme un scandale insupportable? L’attente messia- 
nique n’a-t-elle pas fleuri dans des circonstances a peu pres semblables, 
du temps du Baptiste et de Jesus? De plus le psaume 17 au moins nous 
parait prouver que le Messie n’a pas toujours ete considere avant tout 
comme Fexterminateur des paien% Sans doute le poete espere qu’il anean- 
tira les nations irnpies; mais il insiste plus encore sur la legitimite, 
la justice, la piete du roi ideal, qui ne mettra pas sa confiance dans les • 
chevaux, les cavaliers et les arcs, qui sera, en un un mot, tout Foppose 
de ce roi juif violateur de la loi dont il parlait v. 22. Qu’est-ce a dire? 
sinon qu’il desirait la venue du fils de David autant pour eviter un 
retablissement du pouvoir usurpaleur et profane des Hasmoneens que 
pour expulser les Remains? 

En somme, bien que nous retrouvions dans cette etude les qualites de 
miithode et Fingeniosite habituelles de Fauteur, nous ne pouvons adop- 
ter ses vues ; nous le remercions neanmoins de son travail : il nous a 
amene a nous convaincre a nouveau du bien fonde de Fopinion qu’il 
combat. 

11 a joint a son etude un ties interessant essai de retraduction des 
psaumes de Salomon en hebreu avec des notes. Dans bien des cas ce 
retour a la langue originale est indispensable pour comprendre le sens 
de la version greeque. 

Mais pourquoi Fauteur a-t-il adople un numerotage des versets dif- 
ferent de celui qui a ete suivi dans les Apocnjpltes de Fritzsche, dans 
la traduction de Welliausen, et auquel tout le monde se refere? Ces 
changements ne servent qu’a amener des confusions : Fauteur en est 
lui-rneme la preuve : il lui arrive de citer d’apres la division traditionnelle 
(p. 34 : ps. 9, V. 14). 

Adolphe Lods. 


WiLLi.\M H. Greenburg. —The Haggadah according to the 
rite of Yemen together with the arabic-hebrew com- 
mentary. — 1 vol. in-8“ de xxvi, 56 et 80 p. Londres, D. Nutt, 1896. 

La Bible {Ex., xiii, 8) ordonne aux Israelites de raconter a leurs 
enfants, lorsque Paque revient, I’evenement de la sortie d’Egypte. Ouand 
le temple fut detruit et qu'il devint impossible d’offrir Fagneau pascal, 
les entretiens sur la delivrance d’Israel prirent une importance encore 
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plus grande ; ils s’ajouterent aux rites qu’on avait pu conserver, les pains 
azymes et les herbes ameres, et avec la recitation du Hallel [Psaimes 
CXIII-CX\ III et CXXXVI) , qui jadis accompagnait le sacrifice de I’agneau , 
constituerent le sMer ou rituel de Paque. Les entretiens eux-memes 
s’appelaient haggadah (recit). Au iemps du Talmud, ils consistaient a 
lire et a commenter les passages bibliques relatifs a la sortie d’Egypte. 
Plus tard on recueiliit les enseignernents des doeteurs sur ces passages, 
*en puisant dans la Mischna, la Gueinara et les Midraschim, et cette com- 
pilation, assez breve d’ailleurs, fat lue et cbantee comme les passages 
bibliques eux-memes. On I’a traduite dans toutes les langues que parlent 
les Juifs et on a ecrit de nombreux commentaires sur la Haggadab. Au 
cours des siecles la Haggadab s’est enricbie de quelques pieces rimees plus 
ou moins poetiques, qui n’ont pas d’ailleurs penetre dans tons les rituels, 
et parmi lesquelles figure la fameuse complainte du cbevreau. De nos 
jours encore, dans les families juives qui ont garde un certain degre de 
piete, on continue les soirs de Paque a psalmodier et a chanter la Hag- 
gadah sur des airs qui sent devenus traditionnels. Pour ceux qui ont ete 
eleves dans une famille reellement pieuse, la ceremonie du Seder pre- 
sente un cbarme particulier ; la gaite est m^lee a I’emotion religieuse. 
Le souvenir de la delivrance plus ou moins historique vient metlre un 
baume sur les souffrances trop reelles endurees par les Israelites dans 
tous les temps, et Foptimisme juif se retrempe merveilleiisement dans 
ces solennites familiales. 

M. Greenburg a publie, d'apres divers manuscrits, la Haggadab du 
rituel A'emenite, accompagne d’un commentaire ecrit prineipalement en 
arabe. Get arabe est classique, mais parseme de nombreux vulgarismes, 
surtout au point de vue orthographique. Le fond du commentaire est 
tire du Talmud, des Midraschim et des ecrits des rabbins du moyen- 
dge, notamment de Maimonide, qui, apres la lettre de consolation qu’il 
ecrivit aux Juifs du Yemen, devint leur autorite supreme en matifere 
religieuse. On y explique les regies rituelles, mais on y donne surtout 
quantite de legendes et de recits moraux. On raconte, par example, que, 
parmi les Israelites de I’Egypte, il y avait des incredules qui preten- 
daient qu’on ne sortirait pas de FEgyple et se moquaient de Moise et 
d’Aron. Dieu envoya centre eux une grande peste pendant les trois jours 
de tenebres (afin que les Hgyptiens ne s’en aper^ussent pas). Moise invo- 
qua Dieu en leur faveur. Dieu lui dit : « Par ta vij, j’en laisserai pour 
que tu en voies un echantillon ». 11 en epargna deux, Datan et Abiram, 
ces freres impies, qui finirent par 6tre engloutis vivants dans la terre. 



92 BEVUE DE l’iIISTOIBC DES RELIGIONS 

Les enfants jetes dans le Nil arrivaient dans la mer, qui les rejetait 

dans les deserts, ou des betes fauves venaient les allaiter et les nourrir. 
— Le baton de Moise, qui avait ete ciee an crepuscule duneuvieme jour, 
avait passe de generation en generation jusqu’a Joseph. A la mort de ce 
dernier, Pharaon s’en empara. Jethro qui etait un des asli’ologues du 
roi, le vit, I'emporta a Midian, oii^Moise le retrouva, etc. 

La combinaison des lettres, d’apres leur valeur numerique, est aussi 
en honneur dans le commentaire. Nous y apprenons que Satan exerce • 
son pouvoir nefaste toute I’annee, sauf six jours, qui sont le premier 
jour de Puque, le jour de la Pentecole, le Nouvel An, Yom-Kippour, le 
premier et le huitierne jour des Cabanes. En effet, la valeur numerique de 
Satan est, en hebreu, 359 =: .365 — 6. D'apres d’autres il n’y a qu’un jour, 
celui de Kippour, oii Satan soil impuissant; il fautalors ajouter I’article 
(hassatanj, ce qui donne 364. Pourquoi le mot maqdm « endroit » designe- 
t-il Dieu ? Parce que la valeur numerique de ce mot est 486, qui est la 
somme des carres des lettres du tetragramme (y = 10, h— 5, v= 6, 
h=5). 

Dans une instructive introduction, M. Greenburg fraite d’abord de la 
liturgie des Juifs du Yemen, en general, puis du texte de la Haggadah 
yemenite compare aux textes employes en d'autres pays. Il enumere les 
anciens commentaires sur le seder de Pdque, les sources de la Hag- 
gadah, les traductions arabes ou paraphrastiques et les sources du com- 
mentaire. Enfin, M. G. ajoute quelques remarques philologiques sur 
I’arabe du commentaire et donne la liste des manuscrits dont il s’est 
servi. 

De nombreuses notes au bas des pages indiquent les variantes et les 
corrections a faire au texte. Quelques-unes de celles qui indiquent la 
maniere de lire etaient superflues, meme pour les etudiants qui se ser- 
viraient de la Haggada comme de chrestomathie judeo-arabe. 

Le texte est assez soigne malgie quelques erreurs de ponctuation. Des 
fautes plus graves sont p. 6, 1. 17, (7/d au lieu dd/d; — p. 7, note q, le 
septieme jour de Paque ne fait pas partie des six jours oii Satan est sans 
influence, mais il faut compter le Nouvel-An. — P. 13, 1. 4. Le mot que 
M. Greenburg n’a pas su lire est algdijim (le quimel manque) « les non- 
Juifs ». C’est aux non- Juifs que s’adresse I'invilation : « Quiconque a 
faim, vienne et mange! », car les Juifs eux-memes sont obliges de man- 
ger des azymes. — P. 29, 1. 6 et note 4, il faut lire naslahu [he pour 
het) « sa posterite ». — Ibid., 1. 8, le mot imrndn « leur mere », a ete pris 
pour de I’arabe. * 
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En somme, la Haggadah de M. Greenburg est une utile contributioa 
a la liturgie des Israelites et a la litterature judeo-arabe. 

Mayer Lambert. 


\V. M. Patton. — Ahmed iba*Hanbal and the Mibua. 

Leide, Brill, 208 p. in-8“. 

^ Au III' siecle de I’hegire se posa pour I’Islam, suivant M. Patton, une 
question de vie ou de mort. L’orthodoxie serait-elle maintenue dans ce 
que son sens a de plus etroit et de plus formaliste, ou se laisserait-elle, 
sous I’influence d’une sorte de Renaissance due a la pliilosophie grecque, 
penetrer par des elements nouveaux qui lui permettraient d’avancer dans 
lavoie du progres et de ne pas former obstinement les yeux a I’avenir? 
S’enfermerait-elle, ou non, dans un credo etroit dont le principal article 
etait que le Qordn n'avait pas ete cre<§, meme comme expression, mais 
existait de toute eternito? La lutte fat ardenfe, le succes dispute et la 
balance apres avoir incline un moment eu faveur d’un libre arbitre tres 
modeste, pencha definitivoment pour rorlhodoxie la plus stride. M. Pat- 
ton pense que le maintien de I’islam etait a ce prix {suit ut sunt aut 
non si}it) : je ne partage pas son opinion, mais une discussion a ce sujet 
ne pourrait aboutir, les arguments invoques de part et d’autre etant 
d’ordre purement subjactif. L’auteur a ete bien inspire en y renonpant 
deliberement, pour etudier la vie du principal defenseur de I’orthodoxie 
pendant lepoque de I'inquisition [mihna], c’est-a-dire pendant le temps 
ou des khalifes mirent leur absolutisme au service d’idees relalivement 
liberates et tenterent de les imposer par la force. 

M. Patton s’est entoure des documents publics et inedits pour entrer 
dans tous les details de la vie de son heros. Ibn Hanbal, le fondateur 
de la quatrieme secte orthodo.xe musulmane, etait le centre de la resis- 
tance et en imposait jusqu'aux khalifes eux-memes. Si les classes ins- 
truites tenaient pour le liberalismc, la populace musulmane, dans son 
fanatisme aveugle et borne, prenait parti centre le bon sens et les nova- 
teurs, et le jour ou le khalife El-Oualliiq abandonna I’opinion de ses 
predecesseuFS, les persecutes de la veille devinrent les bourreaux du len- 
main, phenomene frequent dans I'histoire des luttes religieuses. Si la 
secte particuliere des hanbalites compfe le moins d’adherents, en vertu 
precisement du rigorisme de ses pratiques, son esprit a prdvalu dans la 
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direction prise par I’islam; le ouahabisme, avecson rigorisme exclusif^ 
et rhypocrisie qui en est la consequence, peuvent etre consideres comme 
le produit des doctrines hanbalites. Onpeut juger combien est important 
I’ourrage de M. Patton an point de vue de I'histoire de Fislam, et tout 
en ne partageant pas ses jugements sur El-Mamoun et El-Motaouakkil, 
je n’en dois pas moins reconnaitre que ce sujet a ete traite avec autant 
d’exactitude dans le r&it des failp, que d’erudition, et le recommander 
comme un des meilleurs qui aient paru sur la question du mo'tazelisme. 

Renk Basset. 


A. Resch. — Das Kindheitsevangelium uach Lucas und 
Matthaeus unter Herbeiziehung der aussercanoni- 
schen Paralleltexte queilenkritisch untersucht. — 
Leipizg, 1897. 

• 

Dans cette etude sur I’Evangile de I’enlance, M. Resch part de la consta- 
tation qu'il y a parente et difference entre les deux premiers chapitres 
de I'evangile selon saint Matthieu et de I’evangile selon saint Luc : les 
deux evangelistes n'auraient-ils pas puise dans une source unique? Telle 
est I'idee directrice de I’ouvrage. 

L’auteur est tresclair. L’etude qu’il poursuit est essentiellemeut litte- 
raire. R veut alisolument qu’on rejetfe tout melange de critique histo- 
rique et de critique litteraire : le melange empecherait de bien apprecier 
le probleme. 

Se tenant done sur le terrain litteraire seul, M. Resch pose toute une 
serie de questions dont nous allons donner une breve analyse. L’auteur 
cherche ; 1“ quelles sont les sources litteraires de Mathieu 1, 2 et de Luc 
1, 2; 2“ s’il n’y aurait pas un ecrit fondamental unique ou s'il y a seule- 
ment des .sources dilierente.s; 3“ quelle etait la langue du principal ecrit 
fondamental; 4° quelles elaient la forme, I'etendue de cet ecrit; 
5° quelles sont les traces de son existence; 6‘' quels sont les remanie- 
ments epere'^ par k-s redacteurs c,.:;oniques dans cet ecrit antecanonique; 
7° quel est le rapport entre le prologue de Jean et I’Evangile de I'enfance; 
8° quels sont les restes de cet evangile contenus clans les evangiles apo- 
cryphes; 9“ quelles sont les sources extracanoniques de rEvannile de 
I’enfance dont Justin s'est servi. 

Nous n’entrerons pas dans le detail de cette savante etude. La me- 
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thode del’auteur consiste a etudier soigneusement les textes canoniques 
(Luc et Matlhieu) ; les paralleles canoniques, particulierement le prologue 
de Jean; le temoignage des Peres, des evangiles apocryphes; I’idiome 
hebreu qui est au fond du texte grec, en tenant compte des habitudes 
du premier et du troisieme evangeliste. 

Voici, en quelques mots, les conclusions auxquelles arrive M. Resch : 
il existait un ecrit original, dont le titre^ nous a ete conserve par Matthieu , 
1,1 : Sepher tholedolh jeschoita hamaschiak. II aurait ete ecrit primili- 
. vement en hebreu, et traduit plus tard en grec. Le premier evangeliste 
se serait servi de cette histoire de la naissance et de I’enfance de Jesus- 
Christ parce qu’elle etait d’accord avec le but qu’il poursuivait. Le Iroi- 
sieme evangeliste aurait reproduitce qui restait, ce que Mathieu n’avait 
pas employe. Le quatrieme evangeliste aurait pris cet ecrit original pour 
objet de ses meditations profondes dans le prologue (Jean 1,1-18). Jus- 
tin s’en serait servi d’apres un texte exiracanonique qni serait entre aussi 
dans les apocryphes. 

L’auteur de cette premiere histoire de I’enfance de Jesus-Clv'ist se 
nourrissait enti^rement et journellement de I’Ancien Testament et y 
cherchait des remini.scences qu’il coordonnait a sa guise. 11 aurait ecrit 
en hebreu le plus pur et atteint a la hauteur des prophetes de Tancienne 
alliance. Matthieu se sert des LXX, retouche le texte original et laisse 
de cote les parties poetiques. Luc, au contraire, se sert plus specialement 
de celles-ci. 

M. Resch donne ensuite le texte hebreu et, en regard, le texte grec 
de cet evangile original (p. 203-226). 

Cette reconstruction du texte primitif est certainement la partie de 
Touvrage la plus interessante. Mais aussi elle n’echappe pas a la cri- 
tique. 

L’auteur divise cet evangile en dix-sept chapitres. Le plus instructif 
est le chapitre sixieme, relatif a la u naissance de Jesus. » Ici la methode 
— nous dirions volontiers le precede — de I’auteur apparait avec tous 
ses defauts. Les sources qui ont ete mises a contribution pour la recons- 
truction du texte original sonl d’abord et surlout Luc, 2, 1-20 et ensuite 
Justin, leProtevangilede Jacques, le Pseudo-Matt liieUjl’histoirede Joseph 
et I’evangile arabe de I’enfance. L’auteur a pris ici et la une donnee, une 
phrase, un mot, communs a la plupart des sources et qui. amalgamfe, 
forrnent un texte assez uniforme. 

Le premier verset est la reproduction du verset 1 et du chapitre iide 
Luc. Mais au lieu de conserver 2:Yp,a, comme dans le texte canonique. 
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M. Resch a prefere qui est I’expression employee par le Prote- 

vangile de Jacques. Pourquoi M. Resch prefei'e-t-il cette lefon a celle de 
Luc? En void la raison ; M. Resch (p. 118-119) rassemble tous les docu- 
ments qui mentionnent ce receiisement et remarque que presque tous 
emploient le mot ou un mot ayant merne racine. Done Luc a 

tort et I’expression primitive doit die 

Voici un deuxieme exemple, pris dans le meme verset. Luc dit que 
Cesar Auguste fit paraitre un decret ordonnant le recensement de toute 
laterre (-Six; vijv c\v.z'j[j.i'rr,'i) . Orlesautres sources parlenttantot deBeth-' 
leem seul, tantot de la Judee tout entiere, tantdt du monde entier. 
M. Resch prend une moyenne qu'il trouve dans le Syrus Sinaiticus : 
•rrajav diV ‘/wpxv. et it I’adopte comme etant la meilleure lepon. 

Nous relrouvons le meme precede au verset 6, ou Luc emploie le mot 
lavyr; pour designer la grotte oil naquit Jesus. Comme la plupart des 
textes emploient le mot ixv.x.iv, M. Resch le prend aussitot. 

Ces quelques exemples suffisent pour montrer comment I’auteur a 
reussi a construire, pierre apres pierre, un edifice qu’il presente au pu- 
blic commo etant I’Evangile primitif de I'Enfance. 

Quant a I’ensemble, aux dix-sept chapitres, ils laissent subsister les 
nombreuses contradictions que, de tout temps, I’cn a relevees entre Luc 
et Malthieu, principalement entre I’arrivee des Mages (Matthieu) et la 
presentation de Jesus au temple 'Luc-;. 

En sornrne, cette etude est pleine de charme et denote, chez I’auteur, 
une cosin.iissance extraordinaire de I’Ancien et du Nouveau Testament 
et de la litterature patristique. On est etonne de son savoir, mais on ne 
pent reprimer un sentiment de tristesse lorsqu’on voit avec quelle faci- 
lite il conclut de simples analogies, de reminiscences, de mots typiques 
— dans Matthieu et dans Luc — a I’existence d’un ecrit original hebreu 
de I’histoire de I’enfance de Jesus-Christ. Lecture faite de cette etude, 
on .se demande si M. Resch n’a pas ete victime d'une illusion. Quant a 
nous, nous croyons qu’il a tort de passer de la critique litteraire pure a 
I’affirmation d’un fait qui est lui-merne historique. Un theologien qui ne 
suit pas, quoi qu’il en disc, la methode litteraire et historique ne pent 
pas aboutir a des re-ultats certains, autrement dit, historiques. L’etude 
de M. Resch est une tres belle hypothese. mais ce n'est qu’une hypo- 
thfee '. 

B. Mewot. 

Ij Cfr. hocjssct, I'l [i'\i'iijr 1X97. 
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F. PiCAVET. — Gerbert. Vn pape philosophe d'apres I'huloire et 

d’apres la legende (Bibl. de I’Ecole des Hautes-Etudes. Sciences re- 

ligieuses, IX). — Paris, Leroux, 1897, in-8, xi-227 p. 

M. Picavet s’est donne une tache qui n’est pas sans grandeur, en 
s’instituant juge en appel des legendes qui obscurcissent, travestissent 
ou denaturent la verite historique. Apr^ Roscelin, Gerbert comparait a 
la barre de son tribunal . 

. Gerbert a ete depuis le moyen age considere comme un necroman et 
un magicien, comme un intrigant venal. Celte legende n’a pour fonde- 
ment que la superiorite de Gerbert sur ses conlemporains. La vie de 
Gerbert mieux connue, ses oeuvres mieux etudiees en temoignent. Voila 
ce que M. P. developpe dans son livre ; nous n’avons qu’a souscrire a ce 
jugement. Reste la question d’opportunite de I’entreprise. 

J’avoue tout d’abord que je n’ai pas lu sans etonnement, ni meme 
sans inquietude, la preface de cette etude. M. P. n’aurait pas ecrit son 
Hvre « si M. Gebhart n’avait renonce a developper, dans un travail spe- 
cial, ce qu’il a dit de Gerbert », dans Moines et Papes, Mais M. Gebhart 
n’a pas, que je sache, innove en nous montrant dans Gerbc-rl un huma- 
niste et un encyclopediste a la facon d’Ai istole; son livre qui se recom- 
mande par les qualites tres personnelles de Tecrivain est, si j'ose dire, 
d’erudition facile, presque de vulgarisation. II y a longtemps deja que la 
legende de Gerbert ne trouve plus credit chez les erudits. Etienne Ba- 
luze avait eu I’intention d’ecrire une biographic de Gerbeit pour com- 
battre ceux qui I’accuserent « parcequ’i! en savait plus que le vulgaire ». 
Baronius, Bzovius, J. M. Suares, Siicerl. le P. Coloinbier avaient suc- 
cessivement et progresswpinent rendu justice a Gerbert. Enfin J. Havet, 
dans la preface de son edition des Letlres de Gerbert, apres avoir rappele 
I’oeuvre de ses devanciers, prenait cgalement parti et lavait la memoire 
de Silvestre II des accusations que I’lgnorance seule avait pu formuler. 
Je cite pour memoire le travail de M. Boubnov que je ne connais pas, 
ne sachant pas le russe. M. P. ignorait-il done toute cette litteralure 
gerberline? Assurement non. Dans qnelques pages, a mon avi.=, insuffi- 
santes du chapitre vi {La legende de Gerbert] ou je ne suis pas peu sur- 
pris de trouver la legende medievale, I’opinion des erudits et cede de 
V. Hugo confondues pele-mele, M. P. enumere sechement quelques-unes 
des oeuvres consacrees a retablir I’bistoire de Gerbert (pourquoi pas 
touies?) et se contente meme pour Bzovius de signaler une g.'nealo^ie 
faniaisiste qui raltichcraU Gerbert Caesi'is. c.^ntemporain dc Paul 
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Emile et de Caton ! M. P. n’a point ceiies pretendu nous en imposer, et 
cependant force nous est bien de reconnaitre que son entreprise n’est 
pas aussi neuveet originale que nous pouvions legitimement le supposer 
a lire la preface, et meme le chapitre vi. Je ne pretends pas que le livre 
de M. Picavet soit inutile ; n’eut-il fait que reunir en un faisceau toutes 
les brindilles de verlte eparses dans les travaux des erudits anterieurs, 
que M. P. aurait encore rendu service. II a fait plus. 

En verite, je crois que la legende de Gerbert n’a ete pour M. P. qu’un 
pretexte pour nous parler de I’ceuvre speculative et pratique de Gerbert, 
et pour dire a ce sujet d’excellentes choses. II n’est pas sans interet<de 
signaler ici tout particulierement les passages qui concernent la discus- 
sion (le Gerbert et d’Otric et le Libellus de rationali et ratione uti. 
J. Ha vet n'avait vu lii que des discussions de mots vaines et Miles. 
M. P. a justement distingue, sous I’inanite apparente des faits. I’impor- 
tance du d(ibat : la question de la methode scolastique (itait posee, et 
presque id^ulue daiis le sens oil Abailard la definira dans le Sic et Non. 
Gerbert est-il I’invenleur de cette methode ? Je ne le crois pas, et j’au- 
rais diisire que M. P. nous renseignat entierement sur ce point. II me 
semble bien que, dans les discussions theologiques du ix' siecle aux- 
quelles prirent part Gottshalk. Raban Maur, Hincmar, Ratramne de Cor- 
bie, Paschase Radbert, Jean Scot, etc..., on accumulait deja les preuves 
pro et contra. La encore Gerbert aurait heritti d'une tradition. Quoi qu’il 
en soit, nous ne pouvons qu’dtre reconnaissants a M. P. d’avoir traite 
aussi completement cette partie philosophique 

Je ne veux pas chercber chicane a JI. P. pour quelques opinions nou- 
velles sur des points oil I'opinion ancienne me parait preferable. Peul- 
etre me trompe-je en bonne compagnie et M. Picavet a-t-il raison seul 
contre tons. Ces questions son! d'ailieurs secondaires, et je ne voudrais 
pas sub.stituer une interpretation a une autre, toutes deux purement 
hypothetiques. Je prefere men tenir a une critique plus generate et par 
le fait meme plus grave. 

Quand on publie un livre destine a combattre une legende, on doit 
eviter de propager d'autres legendes dep”is longtemps catalogmies dans 
le musee des opinions controuvees. Dans son chapitre sur la CiviUsaHon 

1) Je iecdi uue ciiupie reuiarque. que je re.eite ea note pour q(]'oa n’v auache 
pas trop (I'importance : je n’ai pas trouv? que, aneine dans cette partie" la meil- 
leure du livre, il y eut touie ia nettete desirable. Cela tient en arande partie au 
plan qui a etii adopt ■ et q.u a conduit I’auteur a d.sperser ies elements d’un 
meme chapitre ou a commettre des rdpeHitious lacueuses. Vuir eu particulier !e 
chapitre iv et premiere partie du chapitre v. 
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medievale avant Gei'hert, M. P. ?. laisse trainer des lambeaus de ie- 
gendes averees, mais il n’est pas ici le seul coupable, et son veritable 
tort est d’avoir eu une trop entiere confiance dans VHistoire generale 
de MM. Lavisse et Rambaud, oeuvre teilement inegale qu’elle en devient 
parfois dangereuse et dont ies chapitres consacres a I’epoque carolin- 
gienne (excepte toutefois celui qui est du aM. Bayet) ne comptent pas 
parmi les meilleurs. L’autorite de leur ‘auteur ne permet pas d’affirmer 
qu’il y eut au x® siecle une telle ignorance « qu’il s’en fallut de peu 
qu’il n’y eut pas interruption ». Les pertes de documents sont si consi- 
^ dwables a ces epoques troublees (|ue nous devons nous garder des affir- 
mations trop absolues. Quand on frequente un peu les abbayes de ce 
temps-la, on y trouve encore la preu ve d’une grande activite intellectuelle ; 
et I’opinion de M. Ollerissur I’oeuvre d’Odon, invoquee par M. P. (p. 19) 
ne prevaut pas centre I’evidence. Cette opinion a ete reprise et deve- 
loppee, aggravee meme par M. Pfister dans son Robert le Pieux, Les 
Clunisles n'onl pas proscrit la science et la litterature antiques. Je ne 
crois pas a la generation spontanee, pas plus en histoire que dans les 
sciences naturelles. Gerbert resume en lui toute une civilisation, bien 
plus qu’il n’est le point de depart d’une civilisation. Supposons que nous 
ne connaissions plus le mouvement philosophique du xii® siecle que par 
Jean de Salisbury, celui-ci nous apparaitrait comme Tun des penseurs 
les plus etonnants qui ont existe; or, de notoriety absolue, J. de Salisbury 
n’a guere ete qu’un receptacle et son ceuvre qu’un centon. II jouit d’une 
reputation d’humaniste bien meritee ; il ne sera pas compare aux pen- 
seurs geniaux et vraiment createurs. Je ne pretends pas que Gerbert ait 
ete un simple arrangeur de doctrines ; je veux bien croire qu’il fut un 
encyclopediste a I’egal d’Aristote, et qu’il eut meme une grande superio- 
rite sur ses contemporains. .Mais cette superiorite atteignit-elle a un tel 
degre qu’elle suffise a expliquer toute seule la legende? Gerbert n’a pas 
vecu dans une tour d’ivoire; il a ete mele aux evenements de son temps 
et aux hommes ; il a eu des ennemis. Il est des lors curieux que ses en- 
nemis, envieux de ses connaissances, ne I’aient point accuse de sorcel- 
lerie. G’est a la fin du xi® siecle que la legende apparait; elle prend nais- 
sance dans le camp imperial. La verite est done simple ; on a cherche a 
deconsiderer en lui lapapaute parce qu’il fut un grand pape. Sa science 
etait une science demoniaque. C’est la une accusation courante au moyen 
age. Le mensonge a ete recueilli et propage par des chrouiqut urs a I’esprit 
simple. C’est le sort de toutes les legendes. 


Leon Levillain. 
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Menant (D.). Les Parsis, ilistoire des communautes zoroastriennes 
de I’lnde. — Annales du Musee Guimet, bibliotheque d’etudes, 
t. VII. — Paris, Ernest Leroux 1898. — ln-8 de xxiv-480 pages. 

C’est surtout le second volume de cet ouvrage considerable qui inte- 
ressera la Revue de I’ hist o ire des religions. L’auteur nous promet, dans 
sa Preface, la prochaine apparikion de la seconde moitie de son travail 
sur le parsisrne moderne, qui sera une exposition des devoirs religieux 
des Parsis. Mais en raison de I'linportance de I’histoire meme des com* 
munautes zoroastriennes aux Indes pour celui qui veut connaitre jes 
conceptions religieuses qui y doininent, cette premiere collection de do- 
cuments que nous offre le savant auteur a tous les droits a un compte- 
rendu dans cette Revue. 

La tiilelite. des Par.-is a la religion des ancetres n'a pas d’egale cbez 
les peoples de la grande I'amille indo-europeenne. Les communautes 
zoro istriennes constituent en ell'et le seul parallele que la famille indo- 
europeenne pui>se fournira cette persistance des croyances el des cou- 
tumes religieuses, en depit de la dispersion de la race, que presente le 
judaisme chez les Semites. Et cel r.tlachement religieux donne sibien la 
clef pour comprendre I'histoire enliere des Parsis. que tous les chapitres 
du present livre fournissent de precieux renseignements sur la religion 
mazdeenne. Les chapitres qui traitent des fetes et des funerailles sont 
les plus interessanis a ce point de vue. 

Voici la liste des chapitres : i. Ecole des Parsis; ii. Les zoroastriens 
en Perse; nr. Population, costume, usages, fetes; iv. Naissance, investi- 
ture, mariage; v. Funerailles; vr. Le Panchayet, legislation moderne 
des Parsis; vn. Education; vjir. Goninierce, lilterature. politique. Le 
volume est orne deplusieurs photograjibies, principalement de cedes des 
pei'sonnages les plus eminents du parsisrne moderne, et d’une reproduc- 
tion de Frasiivje du manuscrit du Vendiddd Sride de Darab. 

L'autcur a eu recours a un grand nombre de sources en gujerati, en an- 
glais, etc., d des journaux. etc., qui sont, du moins en partie, diffrciles a 
consulter. Ainsi, oar exemple, elle a utilise la grande collection de ren- 
seignements .sur les Parsis publiee en plusieurs volumes depuis 1818 
par Bahmanjee Byramjee Patell sous le litre de Parsi Prakas. La com- 
munaute parsie qui a accompli depuis 721 p. G. les rites zoroastriens 
sur le sol de I’lnde, est vraiment digne de la peine que Mile Menant a 
prise de nous la faire mieux connaitre el de Tadmiration qui passe 
Cu: ; un soufiie iueuf i: -.riut a tiavers son livre. 
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Parmi les questions inferessantes traitte dans ce volume, je n’en re- 
leverai qu'une, celle du proselytisme dans la religion zoroastrienne, 
pp. 139,140. L’assemblee legislative, le Panohajet, permit eii 1818 a un 
Parsi de faire elever dans la religion mazdeenne sa fille, nee d’une con- 
cubine hindoue. Mais en rneme temps elle arieti en principe que nul 
autre, sauf celui ne de pere et mere parsis, neserait invest! des insignes 
sacres. A present les autoriies du grand temple du feu a Bombay ont re- 
fuse I'entree dans la religion mazdeenne a de nouveaux adeptes. Les 
Parsi.s legardent leur culteplutot commeun haut privilege de race, dont 
> ils'ont heritede leurs ancetres, quecommeune puissance spirituelle qui 
veut conquerir le monde. 

II n'en a pas toujours ete ain^i. Ericore au siecle passe Anquetil Du- 
perron connait une ceiemouie speciaie pour I’infidele qui voulait deve- 
nir Beh-Din, membre de la religion. Si nous remontons a une epoque 
oil le riiazdeisme tb>rissait encore en Iran, au commencement du 
ix« siecle, la traduction, que I’infatigable et I’lncomparable pehlviste 
M. West vient de nous donner du V“ livre de Dinkart, semble in- 
diquer que Atuifarnboga travaill6 pour la conversion des Juifs. D’autres 
cents aussi avec un but esseiitiel'ement apologetique et propagateur nous 
sont connus du moyen dge persan. Et r.-lcesio, surtout les Geithas, aussi 
bien que I’histoire, nous montrent une religion luttant non seulement 
pour I’existence, mais aussi pour st propagation indefinie. Une preuve 
entre toutes que le mazdeisme originairen'eiait nullernent confine a une 
race, mais avait des pretentions aussi universalistes que I'lieilenisme, 
e’est que I’Armenie resta entierement mazdeenne jusqu’a I’avenement des 
Sassaiiides, lorsque les relations de la noblesse armenienne avec la cour 
arsacide cesserent. Seulement alors I'lieilenisme, grace au christianisnie, 
a supplante le mazdeisme en Armenie. 

Uue comparaison s’impose Le mazdeisme est une religion optimiste 
entre toutes et amie de la culture. II a un sain enthousiasme pour la na- 
ture et il n’a jamais laisse un ascetisme farouche ou raffine empieter sur 
I’ordre et les exigences de la natui'e. Quelle difference avec le bouddhisme 
avec son sentiment profond de la souffrance universelle, de la misere 
humaine et son pessimisme desolant! II y un probleme pour la psycho- 
logie religieuse dans ce fait que la religion qui met I’homme en lutte 
constante mais jamais de.sesperee centre le mal, survive seulement dans 
un petit noyau de fideles, tandis que la religion pessimiste entre toutes 
domine en une grande partie du monde et n’a pas encore achevd ses con- 
quetes. * Nath.vn SoniiHBLOM. 



iN'OT'CiiS lilB'.rOGRAPHIQlJES 


F. J. Goi'ld. — A con;i .e history of religion, vol. Ill, containing a his- 
tory of Christian ungins and of jeivish and Christian literature to the end 
of Ih^ second century. — LonGrps. Wntts pt C'*; in-12 de 292 p. 


IS’ous avons deja parle des deux premiers volumes de cette Histoire resumee 
des reiif^ions. On se rappelle qu’el'e est publiee par les soins du « Rationa- 
list press committee «, dont I’auteur meme, M. F. J. Gould, est le secretaire 
general. Cela suffit a en caracteriser la tendance et la nature. C’est une oeuvre 
de vulgarisation, qui donne des opinions appuyees d’arguments consid^res 
coiunip topiques plutol qu'une discussion scientifiquo des problemes, el c’est 
une histoire de la religion ecrile par un agnostique. HAtons-nous d’ajouter que 
M. Gould est toujours parfailenient respeetueux a I'egard des personnages 
sacres dc it il parle avec une entiere liberte et que Ton ne trouve dans son 
oeuvre rien qui rappelle les mauvaises manieres que les ouvrages de vulgarisa- 
tion composes en d’autres pays par des propagandistes de la libre pensee 
croii-nt tropsouvent devoir adopter. 

Le sujet de ce troisieme volume etait particulierement delicat. II a pour 
objet les origines du ebrislianisme. Comment trencher en quelques paragraphes 
toutes les grosses questions que souleve une pareille histoire, sans forcer la 
note, sans meconnaitre les nuances qui ont ici une valeur toute particuliere , 
sans attribuer un caractere posilil a ce qui n’est apres tout qu’hypothese? 
M. Gould assurement n’a pas evite ce danger et, comme il se borne presque 
partout a renvoyer son iecteur aux travaux modernes dont il s’est inspire plu- 
tot qu’aux sources directes,on n’aguere le moyen de oontroler ses assertions, a 
moins d'etre deja verse dans cet ordre d'eludes. Son but, d’ailleurs, est de 
permettre a ceux qui, pour une raison quelconque, ne peuvent pas faire con- 
naissance avec les travaux de la critique moderne, de se familiariser avec ses 
principales conclusions. .Mais la critique compte un tres grand nombre de re- 
presentants et Ton pourrait contester I’autorite attribuee par M. G. a quelques- 
uns d’entre eux. 

Ce dont je le louerai par contre sans reserve, e'est d'avoir fait son possible 
pour presenter revolution religieuse du christianisme naissant en connexion 
avec 1 histoire morale, litteraire et sociale, de la societe juive el greco-romaine 
au st^in de laquelle il s’est constitue. 

Ce qui Irappe a premiere vue dans ce livre, c’est quej’auteur ne parle de 
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Jesus qu’apres nous avoir deja entretenus du « Peuple nouveau », d’Apollo- 
nius de Tyane, de Paul, de Seneque et de I’Apocalypse. S’d ne s’agissail que 
des preparations de la aommunaute chretienne, dans le judaisme hellenique li- 
beral, dans le syncretisme moral de la philosophie greco-romaine et deja 
teintee d’influences orientales, dans le messianisme juif, je n’aurais rien a ob- 
jecter. Mais le “ Peuple nouveau » est deja pour lui, comme pour I’auteur d’An.- 
tiqua mater, une societe religieuse en voie (^’organisation avant que la personne 
du Christ ne lui serve de foyer de concentration pour flnir par I’absorber a son 
profit. Les preuves en faveur de I’existence d’une societe de oe genre sont a 
peu pres nulles. La part faite a Jesus lui-meme dans la fondation du christia- 
nisme est tout a fait insuffisante. On ne comprend pas du tout pourquoi ce 
Nouveau peuple est alle choisir un obscur prophete de Palestine pour en faire 
le heros de la legende dans laquelle son ideal devait se personnifier. L’Eglise 
chretienne, sans doute, a glorifie le Christ, mais c’est juslement parce qu’elle 
avail conscience de proceder du Christ et non pas par une simple rencontre 
fortuite avec lui. M. Gould, qui connait I’hisloire des religions, aurait pu cons- 
tater que, partout ou nous avons suffisamment de renseignements pour Mre a 
m§me de connaitre le» origines d’un grand mouvement religieux,nous trouvons 
Faction decisive d’une grande personnalite religieuse ou d’une grande institu- 
tion religieuse. Et s’il avail mieux saisi la place unique de Jl-sus aux origines 
du christianisme, toule sa conception des origines chretiennes en ebt ete mo- 
diflee et surtout son recit aurait 6te transpose au grand profit de ses lecteurs. 

L’efforl tente par M. G. pour repandre les connaissances d’histoire religieuse 
dans un public lamentablement ignorant n’en reste pas moins digne d’iriterit. 
On n'atteint pas du premier coup la juste mesure en pareille matiere. C’est 
dejabeaucoup d y visei. 

Jean Reville. 


J. M. S. Baljon. — Novum Testamentum graece instruxit, vol. I, con- 
tinens evangelia Matthaei, Marci, Lucae et Johannis. — Groningue, Wolters, 
1898; pet. in-8 de xxiii et 320 pp. — Prix : 2 fr. 75. 

Le besoin d’une nouvelle edition grecque du N. T. se fuisait-il bien sentir? 
M. Baljon, d’Utrecht, I’a pense. II lui a paru qu’il y avail, dans I’interet des 
etudiants, un juste milieu a tenir entre I'edition surchargee d’un apparatus cri- 
tique complet, comme le grand Tischendorf (acheve par Gregory) et la belle 
edition de Westcott et Hort, dans laquelle I'apparalus critique n’est pas repro- 
duil. Le texte du N. T. dont il a publie le premier volume comprenant les quatre 
evangiles synoptiques et le commencement des -\ctes des Apoires, ne reproduit 
en note que les renvois aux manuscrits portant sur une divergence de quelque 
importance. Ainsi les simples differences d’orthographe ne sont pas mentionnees. 
II en resulte assurement une plus grande facilite dans I’utilisation quotidienne 
du texte, mais ceia^e dispense pas du Tischendorf, 
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Dans raablisseinent du tpxte, M. B. se rapproche plus de Westcott et Hurt 
que drf Tischendorf. II reproctie i cehu-ci d'avoir accorde une valeur irop exclu- 
sive au Sinaiticus ft prelere prendre pour base de sa recension, avec les edi- 
teurs anglais, le texte neutre du Vaticauus ; mais il le corrige plus souvent par 
les leQons d’aulres manuscrils lorsqu’edes lui paraissent mieux cadrer avec le 
conlexte et, parfois meme, par I’adoplion de gloses modernes. A I’egard du 
cod. D. il se tient a egale distance «»e I’enthousiasnae et du denigrenient. Comme 
instrument de travail pour les etudiants, i’ed.tion de M. B. pourra rendre des 


Aovcbert Ebner. — Quellen und Forschungen zur Ges"hichte und 
Kunstgeschichta des Missale Romanum im Mitte alter (Iter Itali- 

c.-ui _ _ Un vol. in-8 de xii-488 p. — Fribourg en Brisgau, Herder, 1896, 
mk. 10. 

M. !e Dr Ebner, sur la proposition de la faculte de theologie de I’universite 
de .Munich, avail recu un sttpendium de voyage pour recbercher et etudier les 
muiiiscrils du .Missel romain. La faculte de theologie avail compris que les 
etudes liturgiques, au point ou elles out ete conduites a I'heure actuelle, recla- 
ment imperieuseinent que I’on eulreprenne pour elles ce que I’Academie des 
sciences de Vienne a entrepris pour son Corpus et les Bollandistes pour leurs 
Acta, un mventaire methodique des nianuscrits existants, oii les manuscrits se- 
raient decrits par un specialiste. Car, pour le dire en passant, c’est ie defaut 
des catalogues g^neraux, surtout de ceux qui ont ete rediges en ces derniers 
temps, en France comme en Ilalie, d’etre rediges par des paleographes a qui 
la lilurgie est totalement elrangere. 11 faut regretter que la faculte de theo- 
logie de Munich ait linute les recherches de M. Ebner a I’etude des missels 
romains. Il etait facheux qu'un voyageur aussi bien prepare que M. Ebner 
flit oblige de laisser de cote tant de manuscrits ou de pieces liturgiques etran- 
geres a la messe, mais d’un interet tres vif. .M. Ebner a pris soin de noter que 
maintes bibliotheques possedent, par exemple, des breviaires : ainsi a Sienne, 
a Udine, a Naples, a Lucques, a Florence, a Arezzo, a B''nevent : pourquoi 
son programme lui interdisait-il de nous en dire autre chose que le peu qu’il 
nous a dit du u selir raerkwiirdiges » Breiiurium plejtum (du xi' siecle) de la 
Laurentienne (p. 41), ou du « sehr interessant » Breviarium plenum (meme 
epoque) de la Casanate (p. 162)? Cet iter italwum n’en est pas moins une 
oeuvre de grand merite, d’une methode excellente et d’une execution soignee ; 
la mort prematuree de rauteur(fiQ mars 1898) nous faitsentirdavantage encore 
le prix de cette lEuvre de debut qui proraettait tant. 

Le livre se divise en trois sections, Dans la premiere sont decrits les manus- 
crits liturgiques "tudies par 1 auteur, mis.'e's, s.ieraineiitaices, pontificaux, or- 
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dines, de trente-neuf bibliotbeques d’llalie, petites comme celles de Novalese 
ou de Benevent, grundes comme celles de Rome on de Verone. Dans la se onde 
section sont editees des pieces interessantes ; la plupart sont des ordines pre- 
sentant quelques particularites rituelles. On remar-iuera le calendrier (x' siecle) 
portant au 25 mars : Annuntiatio, conceptio et passio Domini, et passio s. la- 
cobi fratris Domini. C’est une trace tardive de I’usage gallican primilif qui fai- 
sait de Paque une fete fixe, Mais la mentfkrn d’une fSte de saint Jacques le 
25 mars esl une singularite. Dans la troisieme section, M. Ebner publie cinq 
Tnemoires : sur le developpement du sacramentaire en missel plein, sur la place 
du canon dans les sacramenlaires remains, sur un essai de groupement des sa- 
cramentaires remains manuscrits, sur I’histoire du texte du canon de la messe, 
sur Tornementation artistique des sacramenlaiies et des missels consideree dans 
son developpement historique. 

Les sacramenlaires primitifs contenaient seulement les oraisons, les prefaces 
et le canon. Les legons et les pieces de chant n’y figuraient pas, elles etaient 
la matiere propre des lectionnaires d'une part (epistoliers et §vangeliaires), et 
des antiphonaires d’autre part. Quand s’est faite la juxtaposition de ces divers 
elemenis distinc's en un seul tout, en un seul livre, le missel ou missale ple- 
num’! .\l. Ebner n’a pas trouve de missel plein avant le x^ s:ecle. Ils apparais- 
sent et se multiplient a la fin du x' siecle. Toutefois, au xi«, au xii' siecle, on 
continue i faire des sacramenlaires, et ce n’est qu'au xiiP siccle que le missel 
plein devient de regie. Mais entre le type pur du sacramentaire et le type defi- 
nilif du missel plein, maints essais intermediaires se sont produits, dont on re- 
trouve des specimens, du ix' au xin' siecle, jusqu’au jour ou s’impose le Mis- 
sale secundum consueludinem romanae curiae Ip. 359-363). M. Ebner n’a pu 
qu’esquisser ce developpement, qui est commun au missel remain et au bre- 
viaire remain : les circonstances historiques, pour ce qui est du missel, reste- 
raient a mettre en lumiere. 

Pierre Batiffol. 


H. Tolra. — Saint Pierre Ors^olo, doge de Venise, puis benedictin 
du monastere de Saint-Michel de Cuxa en Roussillon ; sa vie et 
son temps (928-987). — Paris, Fontemoing, 1897. 

Ouvrage surtout d’edification : wEn consacrant plusieurs annees a ecrire I’his- 
toire de saint Pierre Orseolo, I’auteur a obei a ce besoin du coeur, a cet attrait 
irresistible qui pousse aujourd’bui les catholiques attristes a s’isoler aux beures 
de meditation dans les splendours du passe, pour rompre definitivement avec 
loutes les reveries et tous les mensonges du siecle, et se rattacher par I’etude 
et la priere aux vferites fecondes qui firent le bonheur et la gloire de nos aieux ». 
Chemin faisant, M. Tolra a rencontre un personnage original, Guarin, abbe du 
monastere de Cuxa,(iqui determina le doge Orseolo a abandonner le pouvoir su- 



106 


REVUE DE l’hISTOIKE DES RELIGIONS 


preme pour se faire moine. Selon M. le comte Riant (la donation de Hugues, 
marquis de Toscane, au Saint-S6pulcre et les Etablissements latins de Jeru- 
salem au x® siecle) I’abbe Guarin, a qui Hugues avail fait une donation consi- 
derable, dirigeait le monastere de Saint- Michel de Cuxa en Roussillon. II 
jouissait, dans le midi de ia France, d’un renom inconteste de sagesse et d’elo- 
quence et avail ete charge par le Pape, du gouvernement general et de la reforme 
de plusieurs abbayes. 11 avail fait# de penibles pelermages el des retraites 
austeres... enrichi son abbaye des reliques de l italie ; li avail meme accompli 
une fois au moins avant 993, le voyage de la Terre-Sainie. Aussi Julien Havel. 
conjeoluiMit-il que la leltre celebre de Gerbert, pour laquelle on I’a longtemps 
consulere a tort comme ayant preche le premier la Croisade contre les musdl- 
mans de Judee (Ex persona Therusalem devastatse, universali Mcclesix) aurait 
ete composee a la demands et pour I’usage de I’abbe Guarin. Nous savons en 
elfet par une autre lettre adressee a Raimond, moine de Saint-Geraud d’Aurillac, 
que Guarin el Gerbert etaient amis ; JVwnc Hispanix principes adimus, familia- 
Ris NOSTBi ABBATis Gl'arini adhoi'tatione commoti. El Julien Havet croyait que 
Gerbert avail clti connaitre Guarin pendant son sejour en Espagne. Sans nous 
prononcer sur ce point, nous avions suppose, a noire tour, en nous occupant 
de Gerbert * que ce Guarin etait peut-^tre le « Warnerius abbas » qui laissa a 
Saint-Geraud la livre De multiplicatione et divisione numerorurn, publie par 
Joseph d'Espagne. M. Tolra ne semble avoir connu ni la publication de Julien 
Havet, ni la notre. II a eu entre les mains les notes de I’abbe Font qui avail 
prepare ua travail sur Guarin et avait afflrme que Gerbert se serait lie d’amitie 
avec Guarin, au monastere meme de Saint-Geraud d’Aurillac. Mais il ne nous 
dit pas sur quoi se fonde celte conjecture qui, sans elre invraisemblable, aurait 
cependant besom de s’appuyer sur quelques textes pour gtre preferee a celle de 
Julien Havet. 

Un certain nombre de renseignements nous sont fournis sur Pierre Orseolo, 
sur Guarin et le monastere de Cuxa, sur la lutte de Satan, « dont la rage va 
sans cesse croissant » avec les moines et specialement avec Pierre Orseolo. 
Apres avoir lu le livre de M. Tolra, comme apres avoir relu les Histoires de 
Raoul Glaber, on comprend mieux et plus encore qu’apres avoir etudie son 
oeuvre, combien Gerbert a ete original. 

F. PiCAVET. 


Durand el Cheikho. — Elementa grammaticae arabicae cum chresto- 
mathia, lexico variisque no'.is. — Beyrout, 1899, in-8, 486 p. in-8“. 

Ce n’est pas au point de vue de letude de I'arabe que je signal? ici ce vo- 
lume qui est une nouvelle preuve de I’activile deployee a Beyrout par les mis- 
sionnaires catholiqups, mais la chrestomathi? est preoieuse gnlce aux textes, 

1) Gerbert, Uh pape philosophe, Paris. Leroux, p. 34# 
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pour la plupart inedits, qu’elle contient et qui presentent, entres autres, des 
specimens des diverses versions arabes de I’Ancien et du Nouveau Testament. 
A un autre point de vue, on pourrait critiquer letendue donn^e a ces extraits 
dans une chrestomathie destinee a I’enseignement de I’arabe, mais pour les 
6tudes religieuses ce defaut devient une qualite. Parmi les extraits d’ouvrages 
deja publies.elle nous donne le Decalogue emprunte a Bar Hebraeus (no 181) ; le 
Symbole de TSicie a Ech Chahrestani (n“ 182); MCf cation de Vhomme{xi’‘ 183) , a la ver- 
sion de Sadiadeja publieeparPetermann danssa Ghrestomathia(p. 5-7), le psaume 
"XXI V, a la version de Rabbi Yaphetb de Bosra,publi6e par I’abbe Barges (n“ 187); 
uq passage de I’Epitre I aux Coreens, au ms. du Sinai publie par Mm® Gibson 
(n° 196) ; la prophetie de Balaam, aux Materialien zw Ge‘;chichte und Kritik der 
Pentateuch de Lagarde (no 184). Parmi les morceaux inedils,le psaume I tire d’un 
apocryphemusulman du ix‘ siecle intitule Zabour Ddouid (n°185); le commence- 
ment du IV® evangile, d'une version en prose rimee des Evangiles par Ebed- 
Jesu en 1299 (n“ 188); un fragment de Matthieu (ii, 1-3) d’une autre version)en 
prose rimee datanl de 1009 (n- 189); un autre fragment de Mathieu{xvi, 14-20) 
d’une version faite au ix® sieole sur le texte grec (n® 190) ; un fragment de Luc 
(ix, 40-56) d’une traduction arabe de la Pechitta datant de la fin du viu® siecle 
(n® 191); un fragment de Matthieu (xxv, 1-14) de la version alexandrine de 976 
(n® 192): un autre fragment de Mattbieu (xxii, 15-23), d’une version faite sur 
le grec au x® sieole (n® 193); un fragment de I’Epitre aux Remains (I, i-iv) 
d’une traduction arabe de la version syriaque datant de 1288 (195). II faut y 
ajouter un extrait du Diatessaron de Tatien, d’apres quelques lolios appartenant 
a la Bibliotheque de I’UniversiU de Beyrout,de I an 1337 (n° 195). C’est d’apres 
ce texte que le P. Cheikho croit pouvoir d^montrer que la version arabe attri- 
buee a Abou’lt'aradj Abd Allah ibn et Taib et publiee sous son nom par Ciasca* 
n’esl pas de lui, mais qu’eile remonte, commeou peuten juger par le colophon 
aux® ou meme au ix® siecle de notre ere®. 

La religion musulmane est representee par les sourates 1, 87, 99, 101 et 104 
et des fragments des sourates 3 et 18 (il n'eut pas ete hors de propos de joindre 
a quelques-unes un specimen des commentaires, soil de Baidhaoui, soil d’El 
Khazin, soit d’Es Soyouti, soit de Zamakhehari) ; la philosophie et la theo- 
logie par un extrait du Kitdb elMisb&h du chretien Yahya ben Djerir et Takriti, 
mort en 1080 (n® 224, De I'existence de Dieu), de Vlchrdq fid Osoul ed donia 
de Danial ben El Khattab el Maredini, vers 1250 (n® 225, De I'itre necessaire et 
de son unite); du Kitdb el Manfa’ah, de I’eveque d'.Antioche, ’Abd Allah ben 
El Fadhl, vers le xii® siecle (n° 226, Des altributs de I’essence divine); d’un 
ouvrage de Paul d’Antioche, eveque de Sidon au iiii® siecle (n° 228, De la tri- 
niti et de V Incarnation du Verbe); du Mi^bah ezk Zholmah d’.Abou'l Barakat 

1. Tatiani Evangelinrum harmonise. Rome, 1888, in-8. 

2. Letlre ausujet de La version arabe du Diatessaron, Journal asiatique, sep- 
tembre-octobre iSO'iy p. 301-307. 
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beti Kobar, mort en 1370 (n® 229, Des motifs de i’Incarnalion du Verbe); d'El 
Omour ech Chnryah de Hib.it Alliih ibn et Talmirl’, mort en 1165 (n° 230, Be 
la loi de Moise et de la loi du Christi ; dii Kitab Omul eddin d'El Moulamen ben 
El ’Assal au xnr’ siecle ( 11 ° 231, Que le monde ne pent e'tre kernel). Tons ces ou- 
vrafres sont inedits : les seuls extraits tires ile textes imprimes sont les suivants : 
n” 227, Quelle connaissance avons-nous de Bieu, emprunte au Solouk el Malik 
de Chihab ed din b. Abou’r Rabi’, *mort en 890 de J. C. (ed. du Qaire, 1286 
beg., p- 6-7) qui a fourni aussi dans le chapitre vi, Moralia, iin passage sur 
I’education des enfants (n“ 217) ; le n" 232 {L’dine ni le corps n’est un accident,' 
mais une substance spirituelle, tire du Tahdzibelakhluq d’Ibn Miskaweih, mgrt 
en 1032 (M. du Qaire, 1298 beg., p. 3-5); enfiu le n” 231, un fragment sur 
la Biline sagesse emprunte a un poeme d'Oinayah ibn Abou’s Salt (mort en 
624), pu'ulie plus complet dans le Medjdni'l Adab ' et dans les Poetes arabes 
Chretiens du meme auteur - 

Pour I’histoire ecclesiaslique, nous trouvons un exlrait de Tabari (n“ 273, 
Naissance de Moise) d’apres I’edition de Leyde (I. I, p. 443-447); du Mokhta- 
sav et Tdrihk el 'Amm (ineiil) d'Abou Chakir Botros ibn er Rnhib (n" 275, 
Matathias et les Machnbies)-, de Maqnzi (n“ 276, Vie publique du Christ) 
d’apres I'edition du Qaire el celle de Wetzer; du Kitab el 'Iber d’lbn Khaldoun 
(no 279, Les martyrs de Negran et I’arrivee des Ethiopiens dans le Yemen). 
Peutfitre eul-il mieux valu remplaccr celle derniere version par celle due a uu 
ecrivain p'us anoien: AbouTfaradj El Isfahan! (Kitab el Aghdni. t. XVI, p. 71 et 
suivantes) ; du Mo’djem de Yaqoub, (n" 280; La. conversion au christianisme du 
roi do Hiruh et de ses sujets, empruntee a I’edition de Wustenfeld). Le dernier 
extrait (n“ 284), rehtif aux croisades est tire du Fotouhnt el hlamyah d'un mo- 
derne, Ahmed ben Zeini Dahlan (imp. a !a Mekke en 1302 heg.) : les historiens 
arabes plus anciens, Ibn al Athir, par exemple, meritaient plutdt d’etre cites. 

Je n’ai parlfe, bien enlendu, que decequi, dans cette chrestomathie qui oc- 
cupe les pages 185-410, a trail aux etudes religieuses ; mais cette enumeration 
permet de juger de I’imporlance de ces extraits. La plupart des textes inedits 
sont empruntes a la Bibliotheque de I’Universite de Beyrout ; les auteurs de ce 
voluniB rendraient un nouveau service a la science s’ils en faisaient oonnaitre 
les rich'/sses dans un catalogue detaille. 

Rene B.vsset. 

1) T. V. Beyrout, 1885, in-12 p. 8-10 (et non 7-8 comme ie dit la note 26 de 
la page 292. 

2) T. I, fasc. Ill, Beyrout, 1890 in-S®, p. 227-229. 


* 
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Theologisch Tijdschrift (Leiden, Van Doesburgh). 

W. H. Kosters. Het tijdcak van Israels herstel, 1897, p. 518-554. — Dans le 
tome XXXIII de la Revue de I’Hisloive des Religions, p. 353 ss., il a ete rendu 
compte d’un ouvrage de M. Van Hoonacker dans leqiiel ce dernier combat une 
serie de theses soutenues par M. Kosters surla Reslauration juive. M. Edouard 
Meyer, I’historien bien connu, a egalement combattu, dans un travail special 
sur ce sujet, les vues de M. Kosters. Celui-ci repond, dans notre article, a ces 
deux contradicteurs, mais surtout au dernier, II examine specialement si ou 
ou non il y eut sous Cyrus un retour d’exiles juifs dans la Palestine. II per- 
sists a rester dans le doute a cet 6gard pour les raisons suivantes : les prophetes 
Zacharie et Aggee, ecrivant peu de temps apres le grand evenement suppose, 
n’y font pas la momdre allusion ; Esd. i et m n'ont aucune valeur historique; 
Esd. II et Neb. vii, 6-73 ne renferment censement la lisle des exiles revenus 
dans la patrie sous Cyrus que par suite d'interpolations non historiques ; le 
petit nombre de deporles est en contradiction avec le grand nombre de Juifs 
qui, d'apres celle lisle, seraient revenus de I’exil; les arguments en faveur du 
relour en question tires des edits perses renfermes dans Esd. iv-vir, sonl de- 
nues de fondement. M. Kosters ne se contenle pas de ce resultat purement 
negatif, mais s’applique a montreren outre comment la tradition concernant le 
retour de I'exil sous Cyrus s’est formee. D'apres lui, le point de depart de cette 
tradition, ce sont les predictions de Deutero-Esaie annongant que Cyrus don- 
nera la liberte aux Juifs captifs et reconstruira Jerusalem, avec son temple, 
ainsi que les villes de Juda: Es., iliv, 26-28; xlv, 1-7, 13. Une seconde 
etape dans cette tradition est marquee par les textes plus recents du livre 
d’Esaie ou s’exprime la deception causiie par la non realisation de CPS propheties : 
Es., L, 2; Lv, 10 s. ; Lviii, 3; ux, 16; lxiii, 5. Une troisieme etape serait 
indiquee dans III Esd., iv, 41-v, 6, ou est exprimee la pensee que Cyrus avail 
le desir de reconstruire le temple de Jerusalem et de rendre aux Juifs leurs 
vases sacres, mais qu’il en ful empeche. Suivant une quatrieme phase de cette 
evolution, Cyrus, lout en n’ayant pas laisse retourner les captifs dans leur 
patric, aurai' chargd le gouverueur Schesbassir de livrer les rases sacres et 
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de reconstruii-e le sanclu.dre, dont il aurail reellement pose les fondements : 
I Esd., V, 6-17; VI, 3-5. Finalement I’auteur des Chroniques serait arrive a 
I’opinon tradilionnellc, consignee dans I Esd., i et m. M. Kosters s’applique, 
en dernier lieu, a monlrer, appuye sur le livre de Daniel et un certain nombre 
de livres apocryphes de I'Ancien Testament, que le point de vue du Chroniste 
sur la Restauration fut loin de prevaloir immediatement et que, pendant long- 
temps encore, des traditions diflerentes se sont maintenues a ce sujet. II ne pent 
done pas admettre qu'on persiste a considerer le retour des exiles sous Cyrus 
comme un fait bien etabli. 

Zeitschrift fUr die alttestamentliche Wissenschaft (Giessen, Ricker), 

Gottfried Schmidt. Die beiden Syrischen Uebersetzungen des 1. Maccabder- 
buches, 1897, p. 233-262. — L'article qui vient d’etre transcrit forme la suite 
et ia fin de celui qui a ete mentionne precedemment dans la Revue de I’Hist. 
des Religions (XXXVI, p. -159 s.). Tandis que celui-ci s’occupe prinoipalement 
de ia version syriaque ordinaire du premier livre des Maccabees, que Tauteur 
appelle S‘, le nouvel article etudie specialement S*, le texte syriaque mis au 
jour il y a une vingtaine d’annees. Notre auteur cherche a prouver que les deux 
ne sont pas des produits independants I'un et I’autre. Il semble que S' soit une 
correction de S‘, faite, non d’apres les versions grecques consultees par le tra- 
ducteur de S', mais d’apres une recension qui se rapprochait davantage du texte 
de la Vulgate. 

B. Jacob. Beitrage zu einer Einleitung in die Psalmen, 1897, p. 263-279, et 
1898, p. 99-119. — Ges deux etudes forment le troisieme et quatrieme articles 
que I’auteur publie sous le meme titre (Revue de I’Hist. des Religions, XXXV, 
p. 270 s., et XXXVI, p. 460). Le sujet special de la premiere de ces etudes 
roule sur le rapport intime qui existe entre les Psaumes et le culte du temple. 
Ceux-la, dit Tauteur, rendent au culte un temoignage joyeux. Ils parlent nom- 
bre de I'ois du mont Sion ou de la sainte montagne, du temple, de ses parvis, 
de Tautel, des sacrifices, des ustensiles sacres. Tout prouve que le culte etait 
Tobjet principal du chant des psalmistes. Meme le iangage de ceux-ci se ressent 
de I'lnfluence du temple. On aurait tort de deduire le contraire de quelques 
textes isoles qui ne semblent se prononcer dans un sens oppose que d’une ma- 
niere apparente. Les Psaumes sont done essentiellement un produit du judaisme, 
I’echo du cceur croyant dispose a se soumettre a la Loi, ou Telement rituel 
predomine. Dans la seconde etude, Tauteur se demande d'apres quels principes 
les derniers redacteurs des Psaumes les ont places dans leur ordre actuel. Deja 
les anciens exegMes juifs et chretiens ont cherefae a resoudre ce probleme. De 
nos jours, on s’en est egalement occupe, ma.s sans trouver une solution satis- 
faisante. Notre auteur part de Tidee que le Psautier etait a la fois un cantique, 
servant au culte du temple, et un livre de pneres pour les particuliers, et declare 
que, dans chacun des cinq recueils du Psautier, ces dernieres occupent la se- 
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conde place. De plus, les psaumes altribues a uti meme auteur out ete groupes 
ensemble. Si cela n’est pas le cas pour tous les psaumes de David, c’est qu’on 
voulait en caser dans lous les recueils, afln de donner a chacun un caractere 
davidique. M. Jacob cherche a justiSer egalement la place assignee aux psaumes 
de Korah, d’Asaph, de Heman, d’Ethan, etc. 

L. Techen. Syrisch-Hebraisches Glossar zu den Psalmen nach der Peschita, 

1897, p. 280-331. — Get article est la sim[Je continuation du travail deja men- 
tionne et caracterise precedemment dans cette Revue (XXXVI, p. 461). 

E. Klostebmann. Bin neues Griechisches Unzialpsalterium, 1897, p. 339-346. 
— ,A la bibliotheque royale de Berlin se trouve un manuscrit en parchemin 
'' datant du viii® ou du ix' siecle et renfermant, d’apres I’inscription du catalogue, 
un « Recueil de chants spirituels. » On y trouve completement ps. CXI-CL et 
Cant.,i-iv, partiellement ps. CV et CVI, et Gant., v. En 1895, I’attention de 
M. Klostermann fut portee sur ce manuscrit, et il se mit a le comparer avec le 
exte du Vetus Testamentum graecum de Holmes-Parsons. Notre article presente 
le resultat de cette comparaison, 

M. Weinel. Maschach und seine Derivate. Linguistisch-archdologische Studie, 

1898, p, 1-82. — L’auteur s’applique a demontrer d’abord que maschach veut 
dire oindre et son derive maschiach, I’oint ou celui qui est oint, et non celui qui 
oint, comme de Lagarde I'a soutenu avec persistence. Mais le premier de ces 
termes n’est jamais employe pour designer I’onction purement cosmetique. Tous 
les rois Israelites furent oints par un pretre, lors de leur avenement, et par 
suite consideres comme des personnes sacrees. L’onction est shrement un an- 
cien usage des Gananeens, qui avaient I’huile a leur disposition, ce qui n’etait 
pas le cas des anciens Hebreux, habitants du desert. C’est d'eux que les Israe- 
lites auront emprunte Tusage d’oindre les pierres sacrees et les rois. Dans les 
temps postexiliens seulement, quand les Juifs n’avaient plus des rois, des oints 
de Jahve, a leur tete, ils ont introduil Tusage d’oindre le grand pr§tre ; et fina- 
lement la communaute juive fut considerse comme Toint de Dieu. Le Messie 
ne requt ce titre que plus r^cemment, apres Tepoque des Maccabees. 

W. Bacher. Bin alter Kunstausdruck der jildischen Bibelexegese . Secher lad- 
daban, 1898, p. 83-98. — Gette expression est usitee dans la plus ancienne 
terminologie de Texegese biblique. L’auteur en examine Temploi dans quarante- 
six cas. Le but de son etude est de prouver que la signiQcation qu’on lui a 
toujours attribuee et qui en fait un synonyme de mnemonikon ou moyen de 
faire souvenir, est la vraie, et non celle que Jacob lui a recemment attribuee et 
d'apreslaquelle sdc/terserait synonyme deschem, nom. 

H. Zeydner. Kainszeichen, Keniter und Beschneidung , 1898, p. 120-125. — 
L’auteur, donnant d’abord une nouvelle interpretation de la fin de Gen.,iv, 1, 
met dans la bouche d’Eve cette parole : « J’ai eu Thomme (Cain) du signe de 
Jahve. » Ce signe serait, d’apres lui, la circoncision, empruntee par les Israelites 
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aux Kenites. Partant de la, il ajoule une sorie de considerations sur les an- 
ciens rapports entre les Judeens et les Kenites et leur elablissement dans le 
pays de Canaan. 

Friedrich Schwally. Ueber einige palaslinische Volkernnmen, 1898, p. 126- 
148. — L’auteur s’occupe d’abord des Rephaim, presentes dans nombre de 
textes de I’Ancien Testament comme une vieille peuplade de la Palestine. II 
cherche a prouver que c’est par err^ur, vu que ce terme etait primitivement un 
nom commun, qui signifie les mines. Les Emim, autre designation d’une an- 
cienne peuplade palestinienne, sont I ranger dans la meme categorie ; ils ap-. 
partiennent egalement au monde des esprits et doivent avoir ele une espece de 
spectres. Les Zamzuminim sont encore dans le meme cas, ainsi que les Anakifti, 
les Nephilim et les Zuzim. 

R. Kittel. Cyrus itnd Ueuterojisaja, 18^8, p. 149-162. — M. Kittel rend atten- 
tif a la ressemblance frappante qui existe entre certaines expressions de 
Deutero-Esaie (ilv, 1 ss.) et de I’inscription cuneiforme se rapportant a Cyrus, 
au point que, d'nn cute ou de I’autre, il semble qu’il y ait une imitation. 
Mais en realite une telle imitation est exclue pour differentes raisons. Comment 
alors expliquar la ressemblance en question ? En admettant que, de part 
et d’autre, on a imite le langage usite a la cour de Babylone, dans des 
cas de ce genre. Il en resulte que Deutero-Esaie a vecu el eoril dans la Ba- 
bylonie. 


Theologiache Studien und Kritiken (Gotha, Perthes). 

Paul Kleinert. Die Xaturanscivmung des Alien Testaments, 1898, p. 7-33. ~ 
Un trail caracterislique de I’Ancien Testament est la richesse extraordinaire 
d'expressions qu’on y rencontre louchant les objets de la nature, comrre cer- 
tains animaux el melaux, les nuages et la pluie, les diirnrents contours des 
montagnes el des vallces, le cours des eaux, etc. 11 faul noler en outre que 
tous les objets de la nature sont envisages comme des produits de la creation 
du seul vrai Dieu. D’autre part, on y constate un parallelisme continnel entre 
la nature et la vie humaine, les phenomenes de la nature apparaissant tanlot 
comme des chatiments du vice et tantol comme des recompenses de la verlu, 
Ailleurs, comme dans le premier recit de la creation, certains psaumes et une 
serie de chapitres du livre de Job, les oeuvres de la creation se presentent 
comme un tout organique, formant I’univers et en elles memes dignes d’at- 
tention. Quand est-ce que cette conception cosmique a pris naissance en 
Israel, a cole de la precedente, plus populaire et que nous rencontrons prin- 
cipalement chez les anciens prophetes ? Nous en trouvons des traces Ivi- 
dentes chez Jt remie.puis chez Ezechiel et le second Esaie. Mais en y regar- 
dant de plus pres, on peut en decouvrir deja chez Amos el dans quelques 
psaumes remontant plus haul. 
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Julius Ley. Die Alfassungszeit des Buches Hiob, 1898, p. 34-70. — Poui’ 
rleterminer la date decomposition du livre de Job, or. est parti tantot des textes 
paralleles qu’on en rencontre dans le reste de la lilterature hebraique et tantot 
d’indications historiques, religieuses, morales, linguistiques, etc. Notre auteur 
pense que, pour arriver a un resultat satisfaisant, il faut combiner toutes ces 
donnees. En procedant ainsi, il arrive a la conclusion que le livre de Job fut 
compose sous le regne de Sedecias. 

Ed. Konig. Syntaktische Exkurse zum AJ.ten Testament, 1898, p. 528-539. — 
Les observations de M. Konig portent principalement sur plusieurs questions 
'probltoatiques concernant le geneiivus appositionis . 

C. PlEPENBRI.NG. 


SC0L4ST1QUE 


Revue neo-scolastique, publiee par la Sociele philosophique de Louvain, 

fevrier et mai 1898. 

M. DE Wui.F. Histoire de la philosophiemMiivale. — Ce ne sont plus seule 
ment des chercheurs isoles, ecrit M. de Wulf, mais des groupes qui se sont 
mis cl Studier I'histoirede la philosophic medievale. Et il signals les travaux de 
deux de ces groupes : I’^cole de M. Baeumker de Breslau, a qui s’est joint 
M. Hertling de Munich ; la Society de scolastique miditcale, que nous avons 
recemment fondee a I’Ecole des Hautes-Etudes. Parmi les ceuvres qu'a deja 
puhliees cette dernifere societe, il s’attache specialement au Lucricc dans la 
theologie chretienne du m® au xni® siecle, de M. Philippe, qui a paru d’abord dans 
cette Revue, aux Discussions sttr t<i liberty au temps de Gottschalk, de Raban 
Maur, d'Hincmar et de Jean Scot, ou d releve surtout la conclusion destinee a 
montrer que la renaissance carolingienne a survecu a la destruction de I'empire 
de Charlemagne. Le Gerbert d'apres I’histoire et la legends lui semble « mettre 
bien en lumiere la grande figure du pape philosophe, faire oeuvre de verite et 
de justice, en substituant I'histoire a la fiction ». Le Roscelin philosophe et thio- 
logien, d’apres la ligende et d'apres I’histoire a le « grand merite d’avoir ras- 
semble tons les documents qui se rapportent a I’oeuvre theologique et philoso- 
phique de Roscelin, de citer en leur ealier des textes classiques qu'on s’etait 
habitue a muliler et a Irustrer ainsi de leur interpretation integrate, de mettre 
en lumiere quelques passages nouveaux donl on n’avait pas suffisamment tire 
parti auparavant, etc. ».M. de Wulf s’attache a maintenir « qu’un lienlogique 
inevitable relie les pensees du theologien a celles du philosophe ». Nous avons 
examine avec I’attention qu'elles meritent les raisons apportees par M. de Wulf ; 
mais nous ne saurions abandonner le pointde vue historique auquel nous nous 



114 


REVOE DE l’hISTOIRE DES RELIGIONS 


elions place. II nous suffil que ^ ni Olhon de Frisingen, ni saint Anselme, ni 
Abelard n’aientsonge a affirmer positivement que le tritheisme de Roscelin est 
un corollaire de son nominalisme » ; nous n’avons nullement besoin d’en conclure 
« qu’ils I’onl nie formellement ». Et s’ll s'agissait de determiner si, en fait, nous 
sornmes autorise a dire ceque n'ont afflrmcni Othon, ni saint Anselme, ni Abe- 
lard, ce que maintient M. de Wulf, il faudrait se demander tout d’abord si le phi- 
losophe et le theologien obeissent aux memes principes en raisonnant pour 
etabiir leurs doctrines. N’y a-t-il pas^ necessite pour I’un de se soumettre en 
tout et partout au principe de contradiction, tandis que I’autre fait plutot usage 
de ce qu'on pourrait appeler le principe de perfection? Et des lors comment les 
deductions de I’un pourraient-elles commander les affirmations de I’autre? 

Sur I'origine de la methode scolastique, M. de Wulf accepte completement 
nos conclusions : Abelard I’a preparee. Alexandre de Hales en a ete le veritable 
createur. 

A la collection entreprise par M. Baeumker {Beitruge zur Geschichte der 
Philosophie des MiUelalters) et a laquelle s’est joint depuis le nom de M. Hert- 
ling, -M. de Wulf attnbue les merites suivants ; 1“ La publication de textes, la 
plupart inedits, suivant les recentes m^hodes de la paleographie et de la 
critique diplomatique (De unitale et De immovtalitate de Gundissalinus, Fans 
vitse d’Avicembron) : 2" un luxe considerable de references et de notes, rensei- 
gnant abondamment le lecteur, mais constituant parfois des hors-d’oeuvre ; 

une intelligence parfaite de la philosophie peripateticienne et scolastique ; 
io la filiation historique des diverses theories, voire meme des Elements d’une 
theorie philosophique. Puis M. de Wulf insiste surlout sur I’Alain de Lille du 
doctpur Baumgartner, qui ne voit pas dans son auteur un ;mystique, comme 
faisait Haureau, mais plutot un platonicien parfois neo-pylhagoricien et aris- 
totelicien; sur les opuscules d’Al-Kindi, publies par M. .\lbino Nagy, sur la 
dissertation de M. Max Doctor consacree a Josef Ibn Zaddik, sur les editions 
de Gundissalinus et les travaux auxquels ils ont donne lieu (Correns, Biilow, 
Baeumker, Baumgartner); sur les recherches de M. Mathias Baumgartner, rela- 
tives a la theorie de la connaissance chez Guillaume d’.\uvergne. 

Pour montrer « que le temps n'est plus ou Ton affectait de dedaigner le 
BOyen age », M. de Wulf aurait pu mentionner .aussi la Blbliotheque de I’lnstitut 
superieur de Philosophie de Louvain, qui compte deja de nomb.eux volumes. 
Tandis que notre Blbliotheque de scolastique medievale est purement et stricte- 
ment historique, qu’elle se propose exclusivement de faire connaitre des doc- 
trines auxquelles nous ne songeons pas a nous rallier, tandis que MM. Baeumker, 
Hertling et leurs collaborateurs, tous ou presque tous catholiques, semblent 
cependant se rattacher a des systemes differents, les auteurs de Louvain ne se 
conlentent pas d’etudier le moyenage;ils veulent reprendre le thomisme et 
I’adapter aux besoins de la societe moderne, comme le mettre en accord avec 
les progres des sciences. Aussi a cote d’oeuvres essentiellement historiques ; 
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Histoire de la phiiosophie scrAastique dans les Pays-Bas ef la Principmili de 
Liege, Etudes suv Henri de Gand, Le probleme, des universaitx duns son evolu- 
tion histoi ique du ix' au xiiio siVde (de Wuif), La Politique de saint Thomas 
d’Aquin (Crahay), flgurent bon nombre de travaux poiemiques ou rlogmatiques : 
le Cows de Phiiosophie de Mgr Mercier, le Problime de la finalite (Deco.der), 
la Jttslice penale (Mans), Les principes du positivisme contemporain (Hal- 
leux), etc., etc. 

M. DE Wllk. Qu'est-ce que (a phiiosophie scolaslique 1 (1" article). La sco- 
Jastique constitue, dit M. de Wulf, un mouvement d'ldees aussi complexe, aussi 
digne d’attention que les plus belles syntheses de I’antiquite. Elle a des preoc- 
oil))ati(/ns dominantes, des allures originales, un genie propre ; elle constitue 
un ensemble organique de doctrines nettement organise. Aussi M. de Wul 
• veut-il substituer une definition doctrinale aux definitions tirees de I’etymologie 
ou de I’appareil exterieur des ecoles. Et, a la fin de ce premier article, il aboutit 
a cette conclusion : « La scolastique n’est pas I’ensemble des doctrines qui se 
sont fait jour au moyen age; elle n’est qu’une des nombreuses Ecoles du temps, 
si I’on vent « I’iicole « par excellence, parce qu’elle est la plus belle, !a plus 
puissante et la plus universellement repandue en Occident ». 


F. PiCAVET. 
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L’histoira religieuse a I’Academie des Inscriptions et Belles- 
Lettres. — Stance du i feirier 1898 : M. ilomolle expose le plan des recherches 
siir Varrh^ntuijie byz'intine que lecole d'Athenes a entreprises. Des monof^raphies 
seront consacrees aux aniiquites d’une region ou aux oeuvres de meme categorie. 
Ainsi se formera peua peu le Corpus des monuments byzantins, comprenant les 
oeuvres d’arciiilecture, de sculpture, de peinture el de mosaique. D’autre part 
I’Ecole travaille a un recued des inscriptions byzanlines chretiennes depuis la 
paix de I’Eglise j usqu’au xv« siecle, avec reproduction en facsimile. MM. Millet 
et Laurent poursuivent leurs travaux en ce sens depuis quatre ans dans I’Ar- 
golifft et le Peloponnese. M. Homolle soumet a I’Academie une collection de 
dessins et d’aquarelles de M. Chesnay, I’un des archilectes qui a accompagne 
les exploraleurs. Ce sont en grande majoriledes reproductions d’eglises ou de 
decorations d’eglises des xi' et xii* svcles provenant de I’Argolide, de la Laeo- 
nie et de la Messenie. 

— Seance du lifiivrier : M. Lowjnon, president, communique dela part de 
M. le Ministre de I'lnsiruclion publique des renseignemenls sur les fouilles 
operees au sud de Beyiouth par le D> Jules Rouvier, qui a ddcouvert des 
pulls funeraires phenkiens du ii' siecle av. J. C. et une grande mosaique appar- 
tenant a une eglise siluee vraisemblablement dans le voisinage du temple 
antique. 

— Stance du is fevrier : M. Heron de Ville fosse communique une lettre du 
P. Delattre sur les fouilles de Cnrlhaije. L’lnt'atigable explorateur a troiive une 
nouvelle necropole punique, a puils rectangulaire conduisant a des chambres 
creusees dans le roc. Les tombes, monies de leur mobilier luneraire l urnes a 
double oreillon, colaers, lerres cuiles ornees de couleurs represeniant uii cava- 
lier, un homme chevaucliant sur un belier, une I'eiume jouaiit de la double 

flute et une deesse voilee,' ressemblent beaucoup a cedes de Sidon et ajoute 

M. Philippe Berger— les sarcophages retrouves par le P. Delattre ollrent la 
plus grande ressemblance avec ceux que M. Jules Rouvier a decouverls pres 
de Beryte. Le P. Deiattre envoie aussi les photographies et les estampa<'-es 
d'une belle dedicace, malheureusemeut brisee en partie, d’lm temple consacre 
a .Aatuile ft a Tanit. 
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— Seance du It macs ; M. Bois^ier soumet a I’Acadeniie, de la pari de 
M. I’abbe Duchesne, la photographie des graffiti de la maison de Tibere, au 
Palatin, ou Ton av^aitcru reconnailre une representation du Christ crucifie (voir 
Recuc,i. XXXVII, p. 162). L’auteur meme de cette interpretation, M. Ma- 
rucchi, reconnait qu’il s’est trompe. 

— M. Barth presente une inscription d’un coffret a reliques du Bouddha 
decouvert dans le district de Basti, surla frontiere du Nepal. 

— Stance du pr nvril : M. Barth annsnce que le professeur Bloomfield se 
prepare ii clouner une eJitio.n pho'.ographique du manuscril de I’Atharva-veda 

' que possede I’Universite de Tubingue. 

, — Stance du 6 airil: .M. de Mcly etudie I'inscription imlechilTrable, 
assui’ement cabalistique et probablement d’origine anglo-saxonne, qui se lit 
sur une hague de I'evfique d’Angers, UIger. Une bague de saint Blaise, eveque 
de Sebaste,signalee dans un inventaire du xvii' siecle, portait la meme inscrip- 
tion, qui futexpliquee par un savant cabaliste du temps. II faudrait en retrou- 
ver la clef. 

— Seance du to avril: M. Grenard, dans une note presentee par M. Se- 
nart, prouve que la localite siluee pres de Khotan, ou la mission Dulreuil de 
Rhins a trouve le manuscrit en caracleres kharoshthi. desormais celebre, doit 
Sire identifiee avec le monastere que le pelerin bouddhiste Hiouen Thsang 
appelle Gosringa. 

— M. Senart annonce que M. Sylvain LCci a pu se prO' urer un texte beau- 
coup plus complet de la stele de Ghangu Narayana. 

— M. Amilineau expose le resultat de ses nouvelles fouilles d Abydos (voir 
Revue, t. XXXVII, p. 149). 

— Siance du 22 avril : .M. Foucher, noire col.aboraleur, communique a I'Aca- 
demie les principaux resultals de la mission qu’il a accomplie dans les Indes 
anglaises, spocialeiuenl dans le Cacheniire el dans les regions voisines de la 
frontiere afghane. 11 a rapporte des sculptures, des reproductions de monun.ents 
greco-bouddhiques, des monnaies, des manuscrits, tout un ensemble de pre- 
cieux documents qui lui permettronl d’ecrire une Histoire de I'influenne de Fart 
grico-romain dans Vlnde. Les monuments figures seront attribues au Musee 
du Louvre, les manuscrits et les mMailles a la Bibliotheque, Nationale. 

— M. Maspero presente des observations sur la communication faite prece- 
demment par M. Amelineau concernanl les fuuiUes recentes J’ Abydos. Le tom- 
beau royal decouvert par M. Amelineau est tres important, mais on ne saurait 
admettre avec lui que ce soil reellement !e tombeau d'Osiris ni que celui-ci ait 
ete historiquement roi d’Egypte. Le tombeau royal a ete transforme iillerieure- 
ment en chapelle d’Osiris. M. Amelineau defend son interpn.tation du monu- 
ment. 

— Seance du 29 avril : M. Bhilippe Berger lit un memoire sur la dedioace 
neo-piinique d’un teinitle cun^acre au 'fieu Hathor-Miskar. Cette inscription 
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trouvee par M. Bordier dans les mines de Maktar, en Tunisie, a provoque la 
decouverte d’un temple a ciel decoiivert, termine par utie cella en forme de 
transept. On aocedait au temple par un large escalier. An oours du deblaiement 
deux autres inscriptions neo-puniqnes el une dedicace latine a f^eptune ont ete 
egalement mises a jour. 

— Sur le rapport dt M. Detenu, la commission du prix Stanislas Julien de- 

cerne un prix de milie froics a M. de firoot pour son outrage sur le systems 
religieux de la Chine. ‘ 

— Stance du 13 mai : M. Schlumberger etudie un feuillet de triplyque byzan- ^ 
tin de la fin do x® ou du commencement du xi® SMcle. On y vmit le Christ cru- 
cifie; a cute sunt lepresenles la Vierge el sain' .1 an ; plu- loi ; h'S s Idats re- 
mains se partagent les velements du Christ. La eroix repose sur un vieillard 
couche, a moitie nu. M. Schlumberger, d'apres une inscription qui accompagne 
cette figure, croit qu'il s'agit ici d’une representation de I'Hades, phenomene 
tres rare dans ficonographie chretienne. 

— L’Academie decerne le prix Beiytr. d'line valeur de Id. 000 francs, a 
MM. 11. Dcnifle et Emile Chutelain pour leur pulucalion du Chartularium Uni- 
ver.<iitatii Parisiensis . 

— .M. Senai't lit un memoire de M. Adhtmard Leclire, resident au Cambodge, 
sur les antiquite,- de ce pays. 

— St’ance du 27 mai : Sur le rapport de .M. Muniz le prix Fould est partage 
egalement entre .M. Georges Foucart pour sa these sur I'Ordre Lotiforme et 
iM. Eugene Lefevre-Pontalis pour son ouvrage sur I'Aichitecture religieuse dans 
le diocese de S'dssons. 

— M. Bahelon entretient i’Academie de deux monmdcs de la cille de Medaba, 
dans la .Moahitide, Ce sont les premieres monnaies connuos de cette localite. 
Elies sont en bronze, a I'el'figie d'Elagabale. Au revers figure Isis-Astarte tenant 
h l^te d'Osiris. 

— Seance du 2 juin : M. !l"malle sicnale a I’Acadeuiie un rapport du 
R. P. Petit, superieur des .-Augustins de Cadi-Keni, pres Scutari. Ceux-ci ont 
fonde une Ecoles des hautes etudes religieuses pour developper la connnissance 
(le I’histoire et des antiquitds chr.Hiennes et byzantines 

— M. Salomon Beinach I'tudie un groupe en marbre 'lecouvert a Odessos 
(Varna) et decrit par M, Pobruski, directeur du musee de Sofia, II represente 
une femme draoee s’appuyant sur un ephebe nu ; entre les deux personnages 
un .^raou:. II fait y voir Aphro lite cl Adums, coiue d'un original de I’ecole de 
Praxitele. M. Heuzey rapproche ce groupe de celui dit d’Oreste et d'Electre, 
qui lui seuible egalement le groupe conjugal d’Apbrodite et d’Adonis. 

— Seance du 10 juin : ,Sur le rapport de M. Ilavet, la commission du prix 

Ordinaire decerne le prix, de la valeur de 2.000 francs, a J/. Georges Lafaye, 
maitre de conferences a la Faculte des Lettres de Paris. Le sujet etait : « Cher- 
eher dans les Metiunorphosi's d'Ovide ce qu’il a pris aux Grecs et comment il 
I’a trail s'orm'h • 
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— Si^ance du 17 juin : if. Paul Fournier, professeur a I’Universite de Gre- 
noble, attribue a Joachim de. Flore une osuvre inedite de la fin du xii® siecle, le 
Liber de vera philosophia, d’apres les doctrines enoncees dans cet ouvrage et 
les donnees qu’it renferme sur la personnalite de I’auteur. II cherche a de- 
montrer que la celebre theorie des trois periodes de I’hlstoire, oelles du Pere, 
du Fils et du Saint-Esprit, n’est que I’application a I’histoire des speculations 
theologiques de Gilbert de la Porree, lequel sacrifiait I’unite de la Trinite a la 
distinction des trois personnes. 

T- Seance du 2i juin : M. Hamy presente la reproduction photochromogra- 
phique du manuscrit mexieain conserve a Rome, au Musee de la Propagande, 
‘'t do'nt il n’existait qu’une publication defectueuse dans le troisieme volume de 
lord Kingsborough , Cette luxueuse reproduction, executee aux frais de M. le 
due de Loubat, est accompagnee d’une histoire du manuscrit par le P. Ehrle. 
Le commentaire de ce manuscrit compose vers la fin du xvin' siecle par le 
jesuite Fabrega vient egalement d’etre publie par MM. del Paso y Troncoso et 
Ed. Chavero, dans le t. V des Anales del Museo nacional . — M. Hamy annonce 
aussi la prochaine publication, chez Fediteur Leroux, aux frais du due de Loubat, 
du beau manuscrit mexieain du Palais-Bourbon. 


PuBUCATioNS DivERSES : M. I’abbi Duchesne a publie chez Fontemoing une 
deuxieme edition revue et augmentee de ses Origines du culte chretien. Etude 
sur la liturgie latine avant Charlemagne (in-So de viii el 534 p.). Les modifi- 
cations 81 la premiere edition ne portent que sur des details generalement de 
moindre importance. On appreciera I’addition d’un bon index qui facilitera sin- 
guliSrement I’utilisation de ce livre. 

M. H. Pognon, consul de France a .A.lep, a publie chez Welter la premiere 
partie des Inscriptions manda'ites des coupes de Khouabir (texte, traduction et 
commentaire philologique avec quatre appendices et u.n glossaire; — in-B” de 
103 p. et 31 pi. ; prix : 25 francs). II s’agil des coupes en terre cuite, avec 
inscriptions tracees a la plume en caracteres mandaites, trouvees en 1894 a 
Khouabir, sur la rive droite de I’Euphrate. Elies remonteraient, d’apres M. P., 
aux deux ou trois premiers siecles de I’hegire. A cette occasion il parle des ori- 
gines de la secte mandaite encore si mal counue, d’apres un auteur nestorien 
duix' siecle, Theodore Bar-Kouni. Les formuies magiques, qui se repetent beau- 
coup, renferment de nombreux noms de genies et les noms des personnes a qui 
elles sont destinees. 

BELGIQUE. 

Le memoire exlrail des « Analecta Bollandiana » et publie a part : Les Saints 
du cimetiere de Commodille offre un des plus curieux exemples de la maniere 
donl se sont formees les legendes de saints et prdsente ainsi un interet general 
a cote de I’interet particulier que I’on peut eprouver pour les SS. Felix et Adauc- 
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tus, les SS. Digna et Emerita, II serait trop long de narrer ici ces incroyables 
el cependant ties naturelles confusions de saints, ces peisonniBcations d’epitbe- 
tes, ces reactions de la legende une fois formee sur Fhistoire reelle a laquelle 
elle s’est accrochee. II faut lire toute celte dissertation, tres instructive pour les 
mythologues comme pour leshistoriens et qui est assurementdans I’espece une 
des meilleures que nous connaissions. 

A{.LEMAGNE. 

Le XV' volume des « Teste und Untersuchungen zur Geschichte der alt- 
christlichen Literatur » contient : 1“ Une etude de M. Theodor Klette, Der 
Process und die Acta S. Apollonii ou il reprend la question deja si souvent 
discutee du martyre du senateur Apollonius sous le regne de I’empereur Corn- 
mode, en la rajeunissant par la discussion des testes nouveaux apportes a la 
controverse en ces dernieres annees : la version armenienne des actes du martyr 
publiee en 1893 par M. Conybeare et la version grecque publiee paries Bollan- 
distes en 1894, qui s’etait transformee, dans le manuscrit grec de Paris, ou ils 
Font reconnue, en actes d’un contemporain des apotres. M. Klette accorde une 
tres grande valeur a ces Actes grecs. II croit pouvoir lever toutes les difflcultes 
que presentait au point de vue juridique le recit du proces conserve par 
Eusebe. — 2» Une monographic du plus distingue des disciples de Pelage, 
Julien d’EcIanum {Julian von Eclanum, sein Lehen und seine Lehre ; ein Beitrag 
zur Geschichte des Pclagianismus), par M. Albert Bruckner, pour aulant du 
moins qu’il est possible de reconslituer la physionomie exacts d’un auteur dont 
les ecrits sonl perduset dont lapeuseene nous est connue que par les citations 
de ses adversaires. Julien d’Eclanumfut le principal adversaire de saint Augus- 
tin dans la controverse pelagienne. Rompu a la discussion philosophique, il sut 
decouvrir les points les plus vulnerables de la doctrine augustinienne et con- 
Iribua peut-gtre a pousser le grand thtologien vers les doctrines plus radicale- 
ment augusliniennes de sa derniere periode. — 3“ Ueher den dritten Johannes- 
brief, par M. Harnack. — 5” Les deux autres memoires de ce volume, Zur 
Prage naehdem Vrsprung des Gnostizisinus, [lar M. \V. Anz, et Monarchiani- 
sche Prologs zu den tier Evangelicn, par AI. Peter Corssen, I'eront bientot Fobjet 
de comptes rendus speciaux dans cette Revue. 

— Le fascicule LIX des publications de la « Societe pour I’HistoIre de la Re- 
formation » nous apporte un Ires curieux recueil de rapports contemporains con- 
cernant Luther a la diete de Worms : Brkfe, Depeschen und Berkhle ueber 
Luther, vom 'Wormser Reichstage {\do\\e, Niemeyer; i™,50), par M Paul Kal- 
kotr. Ces pieces sont un utile complement au recueil des Depeches du nonce 
Jerdme Aleander deja constilue par le meme erudit. Quoique deja publiees 
dans divers grands recueils diplomatiques, elles ont ete utilement groupees ici, 
de maniere a permettre une reconstitution exacte de I'mipression produite par 
Luther sur la grande assoinhiee de Worms. 
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* * 

Bie attische Autochthonensage bis auf Euripides, par M. E. Ermatinger (Ber- 
lin, Mayer et Muller) passe en revue tons les passages qui, depuis Homere 
jusqu’a Euripide, se rapportent aux legendes attiques ainsi que. les oeuvres d’art 
qui les representent. Ces legendes sont relatives a Erichthonios-Erechtee qui, 
d’apres I’auteur. ne furent a Torigine qu’un seul et meme personnage. C’est un 
bon instrument de travail pour I'etude de la question. 

ITALIE. 

M. Ignaiio Guidi a publie a Rome, Casa editrice Italians, le Fetha Nagast o u 
« Legislation des rois » (gr. in-8 de ix et 339 p. ; prix : 30 lire) qui est le code 
religieux et civil de I’Abyssinie, traduction ethiopienne d'un recueil arabe de 
droit canonique, d’apres les decisions des conciles et les doctrines des Peres 
consideres comme orthodoxes par les monophysites. Get ouvrage traile du 
culte, du clerge, des prescriptions concernant I’individu, la famille et la cite. 

J. R. 


Le Gfro.ni : Ernest Ltrocx. 


. — lap. burJ^.n, sEcriov orientale de L’uiPiuaERiB cahis ec C"', 
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Etudes de mythologie slave 


LES DIVINITES {NFERIEUUES 


i° Les divinites du destin. 

On a souvent cite le texte de Procope {De bello gothico, III, 
14) : « Les Slaves ne connaissent pas le destin et ils ne croient 
pas qu’il ait quelque pouvoir sur Thomme. Mais quand la mort 
les menace, soit pour cause de maladie, soil a la guerre, ils pro- 
mettent, s’ils en r^chappent, de faire un sacrifice k Dieu (ou au 
Dieu Tw @$5), et ayant echapp6, ils le font et ils sont convaincus 
qu’ils ont du leur salut a ce sacrifice. Ils adorent les fleuves et 
les nymphes et d’autres divinites (Sai[*svta) et ils leur font a toutes 
des sacrifices et ils font des divinations dans ces sacrifices. » 

Les textes et le folklore nous permettent de commenter et de 
completer ces lignes de Procope. Si les Slaves ne connaissent 
pas le destin qui regit les deslinees des peoples ou des empires, 
ils connaissent des personnages qui president a la naissance ou 
a la destinee de I’homme. Attestes par les textes du moyen clge, 
ces personnages vivent encore dans la tradition popuiaire. On 
les appelle Rodjenice, Rojanitse (de rod^ naissance), ou Stidje- 
nice (de sud, jugement, destin). 

Afanasiev a cite {Vues poctigues des Slaves, tome III, p. 416) 
un texte slavon-russe du xii" siecle connu sous le nom de Ques- 
tion de Kyrik : « Est-ce qu’oTi oPfre a la Naissance el ii la Roja- 
nitsa des pains, du froniagc el du micl ? — Malheur, dit I’eveque, 
a couxqui boiveut a la Rojanitsa. » Afanasiev cite encore un frag- 
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ment slavon-russe d’une traduction i’lsaie{Lxv, 11, 12) : « Vous 
qui abandonnez I’Eternel, dit le prophete, qui oubliez la monta- 
gne de ma saintete, qui dressez la table a I’armee des cieux el 
qui fournissez I’aspersion a autant d’astres qu’on en peut comp- 
ter, je vous compterai aussi avec Tepee. » (II s’agit des Juifs qui 
pratiquent des rites paiens.) Une traduction slavonne i'lsaie qui 
porle la date de 1271 dit cecf ; « Vous qui m’avez abandonne el 
qui preparez une table aux Rojanitsas. » 

D’autres textes altribues a saint Jean Chrysostome developpent 
celui que nous venons de citer el mettent en scene Rod ct Ro- 
janitsas, c’est-a-dire la Naissance et les etres mythiques qui y 
president. Dans le recueil [Sbornik) dil de Paisii on voit figurer 
encore Rod et les Rojanitsas. II nous fait connaitre les fetes qui 
accompagnaienl la naissance et dans lesquelles on invoquait 
Rod et les Rojanitsas en favour du nouveau-ne, en leur offrani 
des aliments, notamment du pain, du fromage et du miel. Un 
autre texte cite par Veselovsky* dit: « Les fideles sont ceux qui 
servent Dieu et non les Rojanitsas. » Un texte du xv® siecle cit§ 
par Miklosich dans son Dictionnaire slavon dit : «;Ils prient Peroun 
et la Naissance (Rod) et les Rojanitsas. » Ces textes sont com- 
pletes par le folklore. Nous trouvons des Sudnice, Sudjenice, 
Sojenice, Sudicki, une Dolja (destinee) chez les Russes, une 
Sreca (Ventura, Fortune) chez les Serbes. LesBulgares connais- 
sent les Urisnici ou mieux Orisnici. Leur nom vient d’un verbe 
orisam (du grcc bpZuy, determiner). Elies determinent les destinees 
de Tcnfant. II y en a trois bonnes et Irois mauvaises. D’apres 
uii texte cite par Tcholakov, la premiere Orisnitsa donne a Ten- 
fiint Tinlclligence et lui apprend a lire, la seconde lui donne la 
sante et la beaute, la troisieme Taccompagne dans toutes les cir- 
constances de sa vie, lui apprend a exercer un metier et a s'enri- 
chir. Tout liomme a trois bonnes Orisnitsas el trois mecliantes. Le 
mot orisnitsa a fini par designer en bulgare le destin, la fortune. 

En sommo, si les Slaves n’avaicnt pas connu Tidee ab.straite 


1) Rijzyshmin, G' livraison, Miinoins de la Section russc dc i'Acadimie de 
Saint-P^terhounj, 1892, p. 1G8. 
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du destin, le fatum, ils connaissaient des personuages my thiques 
qui presidaient a la naissance et a la vie de Thomme. Ces per- 
sonnages, comme les Parques et les Fees, sent toujours du sexe 
feminin. 


2“ Les Vilas. 

• 

« Ils honorent les fleuves et les nymphes », dit Procope, dans le 
* passage que nous avons cite plus haut. Nous trouvons en effet 
dans les textes anciens et dans le folklore des personnages my- 
chiques qui repondent aux Nymphes de I’antiquite classique. 

Les textes slavons-russes (r6unis par M. Krek, p. 314) que nous 
avons cites plus haut apropos de Peroun, de Khors, de Mokoch, 
de Rod et des Rojanitsas parlent 6galement des Vilas (au plu- 
riel). L’un d'eux donnc meme un datif masculin singulier vilu, 
qui suppose un nominatifu?'/. C’est probablement une distraction 
ou une ignorance du copiste. Les textes sont en general du xiv® 
ou xv®siecle, mais ils ont pour base des redactions ant(5rieures. 
Dans une traduction slavonne de Georges Hamartolos, le nom 
des Sirenes est traduit par Vilyt. Chez les Bulgares un manu- 
scrit religieux du xvni® siecle, reproduction de manuscrits ante- 
rieurs, fletrit ceux qui honorent les Samovilas et qui sont les 
renegats du Christ. Chez les Serbes le mot Vila n’apparait pas, 
que je sache, dans les anciens textes. II ne figure pas dans le 
Dictionnaire paleoserbe de Danitchitch, mais on trouve le mot 
Samovila dans un textc du xrv® siecle (Miklosich, Lexicon). Une 
charte de I’empereur Constantin Asen (xm® siecle) mentionne 
aux environs de Skoplje un Vilsky Kladez (Puits des Vilas). Un 
texte du xv® ou xvi® siecle [Ai'chiv, tome I, p. 609) est intitule: 
« Comment commenga, ou fut conque la Samovila. » 

On a longtemps considere la Vila comme propre aux Slaves 
du midi, aux Serbes en particulier. Des recherches plus recenles 
prouvent qu'elle a etd connue chez tous les Slaves, sauf Jcs 
Slaves baltiques. Kollar I’a retronvee chez les Slovaques {Spe- 


1 ) Voir aussi Sreznevsky, Malcriaux, sub voce Vila. 

2) Veselovsky, Recherches..., p. 295; Sreznevsky, sub voce Vita. 
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vanky^ I, 412). Dans le comitat de Treacsin les Vilas sont consi- 
derees comme les ames des fiancees moiies apres les accor- 
dailles. Elies ne peuvent trouver la paix et sont condananees a 
errer la nuit. Si elles renconlrent un homme, elles I’entrainent 
dans ieurs danses et ie font danser jusqu’a ce qu’il ait rendu 
r^me. On en tronve des traces en Pologne. Dans les envi- 
rons de Sieradz les Wilas sont les &mes de belles jeunes lilies 
condamnees, a cause de leurs p6ches, a Hotter entre le ciel et la 
terre. Elles rendent aux bumains le bien ou le mal qu’elles en 
ont reQu pendant leur vie. M. Machal a cite, p. 114, deux textes^ 
qui semblent prouver I’existence de la Vila en Boheme. Aux en- 
virons de Zamberk les Ailemands disent en parlant d’une per- 
sonne qui s’est egaree dans les bois : Die Wile hat ihn verfuhrt. 
Dans le pays de Ilradcc on dit quo les bhtdirky ou feux follels 
sont les dmes de ceux que la Vila a fait perir. 

Qu’est-ce que le mot Vila'1 II n’est reellement usile que dans 
les languos balkaniques, le bulgare, le serbo-croale cl lour con- 
genbre, le Slovene. L’Acadbmie de Saint-Petersbourg dans son 
recent Dictionnaire russe le signale avec raison comme un mot 
btranger. Miklosich en ignore I’etymologie. Mais il propose avec 
raison, selon moi, de lui rattacher les mots suivants bulgares : 
vi/nci^, je suis soumis a I’influence des Vilas, je deviens fou ; 
tcheque: Vila, fou. Ce mot tres ancien figure deja dans la Chro- 
nique dite de Dalimil (xiv' sieclc) ; vilati, moner une vie debau- 
chee, forniquor ; vilil jest lid se dcery moabskym.i, le peuple for- 
niqiia avec les fillcs de lloab ; vilny, voluplueux, debauche; 
vilost , folie, etc. En poloaais,nous avons ; wila, fou, sot ; ivilowac, 
faire des folies; szalaiv:la , fon, ecervele. La premiere partio du 
mot appartient a la racine sal, fureur. 

Tons ces mots paraissent bien se rattacher a I'idee paieune de 
la Vila (idee de dieu paien, de paganisme, de possession demo- 
niaque. cf. les derives de bus). Mais il no nous explique pas I’e- 
tymologie de Vila ‘. M. A. Veselovsky supp .se que la forme an- 


il Si le mot Vila a .lispiru eii russe. c'esl probauleiiieul qn’il a elb reiu 
place par Rousalh’i. (Vuir plus loin.) 
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cienne de Vila est Vela ; il la compare au lithuanien icelis qiii 
veut dire les ancetres et au grec qui voudrait dire mtoes, 
defunt el d’oii viendrait ; le tout se rattacherait a une ra- 

cine indo-europeenne vel = perir, qui se retrouverail dans 
Valholl (Walhaila). Je rapporte cette hypothese sans m’y asso- 
cier. Elle me parail singulieremeat audacieuse. 

A defaut de cetle elymologie on en propose une autre pure- 
ment historique. Des fMes en I’honneur des morts 6taient cele- 
brees au printemps dans la saison des roses et des violettes. On 
les appelait dies rosse, rosalia (nous y reviendrons a propos des 
Rousalkas) on les appelait aussi dies violas. Ce violas se retrou- 
verait dans le nom des Vilas. En somme, nous rostons dans la 
region des hypotheses. 

Les textes que nous avons cites plus haul nous attestent le 
culte des Vilas, chez les paiens (ce sont les Nymphes de Procope) 
et chez les Slaves encore mal convertis au chrislianisme. II a 
persiste dans les campagnes, particulierement chez les Slaves 
meridionaux. La littdrature orale des Serbes, des Creates el des 
Bulgares rephte sans cesse le nom des Vilas. 11 a menie etd 
adopte par la langue litteraire; les anciens poetes dalmates 
traduisent par leur nom cchii des Nymphes. 

Nous pouvons retracer d’aprSs les chants populaires toute la 
vie de la Vila k Une Vila s’en prenJ a un jcuiio homme qui a 
dit : « Personne n’esl plus beau que ma bicn-aimeo, pas metne 
la Vila de la foret. » La Vila I’entendet devient jalouse. Elle se 
presente au jeune Pierre : « Amene un pen ta bien-aiinee. » 
Pierre I’amene vetue de splendides vetements.LaVilaest obligee 
de s’avouer vaincue et s’ecrie avec depit : « Si ton amie est plus 
belle que moi, e’est qu’une mere I’a mise au monde, e’est qu’olle 
I’a enveloppee dans des langes de sole et nourrie de son lait ma- 
ternel. Et moi, Vila de la montagne, e'est la montagne qui m’a 
mise au monde, elle m’a enveloppee dans du feuillage vert ; e’est 
la rosee du matin qui m’a nourrie ; e’est le vent de la montagne 
qui m’a bercee. » 


1) Recueil de Kp.radjilch, t. I, p. 65. 
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Suivant d’autres textes serbes la Vila nait de la rosee qui se 
depose sur le colchique d’automne. En Slavonie, on raconte 
qu’elle nait quand il pleut et que le soleil brille ou quand I’arc- 
en-ciel apparait. 

Les Vilas sont representees comme de belles femmes, eternel- 
lement jeunes, vMues de blanc et de bleu; leurs cheveux d’or 
flottent sur leurs epaules. Ces cheveux renferment le secret de 
leur vie. La Vila qui s’en laisse arracher un meurt immediate- 
menl. Elies ont parfois des ailes ; leurs yeux brillent comma 
I'eclair ; leur voix est d’une douceur exquise ; qui I’a entendue 
uno fois no I’oublie jamais. 

Elies vivent dans les nuages, sur la terre, dans I’eau, et meme 
dans la mer. Elies construisent dans les nuages des chMeaux 
fantastiques. Une chanson monten^grine decrit un de ces cha- 
teaux : 

« La blanche Vila conslruisait un chateau — • ni dans le ciel, ni 
sur la terre, mais sur un groupe de nuages. — A son chateau elle 
fait trois portes. La premiere est toute en or — la seconde en 
perles — la troisieme en eloflfe de pourpre. — La ou sont les 
portes d’or massif — la Vila marie son fils ; — la oil sont les 
portes de perle — la Vila marie sa fille, — la oil sont les portes 
de pourpre — la Vila elle-meme est assise. Elle est assise et 
regarde I’eclair qui joue avec la foudre >> (Karadjitch, 1 . 1 , p. dol, 
1 . 52 ). 

II y a les Vilas des forets {gorni), des montagnes [planinkinje). 
Elies jouent un rble comme saint Elie dans tons les phenomenes 
atmosph^riques. Elies rassemblent les nuages. produisent les 
tempetes, preservent de la grele ; elles habitent dans les etoiles. 
Les Vilas des montagnes penetrent dans les cavernes, se chan- 
gent en serpents. Les Vilas de l ean vivent dans la mer ou dans 

les rivieres. Quelques-unes d’entre elles — comme les Sirenes 

sont moitie femmes, moilie poissons ; elles se changent encore 
en cygnes ou bien elles ont un corps de femme et des pieds de 

1) Quand il pleut et que le soleil bnlle, les Bul^ares racontent que les Samo- 
viles prennent leur bain (Karavelov, Memoircs, p. 211). 
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cygne. La Samovila bulgare chevauche sur un cerf sauvage, elle 
a pour bride un serpent, pour fouet une vipere. 

Les Vilas parcourent les forets — tiient le gibier a coups de 
fleches. Elies dan sent dans les nuages ou dans les forets. Leurs 
cbants sont delicieux ; mais ceux-la seuls peuvent les com- 
prendre qui sont admis dans leuf commerce familier. Elies ont 
le don de prophetic, elles guerissent les maladies ; elles peuvent 
meme ressusciter les morts ; certaines sources qui portent leur 
iiom sont particulierement efficaces. Ce detail, notons-le en pas- 
sant, confirme le nom Vilin Kladez (Puits des Vilas) que nous 
avons cite plus haut. 

Les Vilas sont d’une force extraordinaire ; elles luttent centre 
les heros, elles luttent parfois entre elles et leurs mouvements 
6branlent la terre. Elles frayent avec les mortels ; plus d'un heros 
a choisi une Vila pour posestrima ou sceur d’adoption Elles 
deviennent 4galement les soeurs d’adoption de certains animaux 
favoris (cerfs, biches, chamois). 

Elles epousent parfois des mortels et en ont des enfants ; mais 
ces hymens ont g^neralement une fin tragique. A un moment 
donn6 la Vila disparait. Elles enlbvent aussi les enfants des 
homme's et les nourrissent de miel; ou bien encore elles confient 
leurs propres enfants a des mortelles. Ces fils des deesses sont 
remarquables par leur memoire et leur intelligence. 

Les Vilas sont parfois mechantes et se vengent cruellement 
des offenses que les hommes leur ont faites. Elles percent leurs 
ennemis de leurs fleches, les estropient, les font mourir ou les 
rendent fous. L’homme possede d’un demon s’appelle Vilovniak 
(cf. vu[j.!p6X-/;T:Tsq, transporte de delire et les mots tcheques et po- 
lonais cites plus haut). Elles noient les jeuncs gens qui se bai- 
gnent dans leurs cours d’eau, font perir ceux qui troublenl 
leurs sources ou se permettent d’y puiser sans permission. Elles 
soulevent les tempetes sur la mer, detruisent les navires, aveu- 

1) Les Vilas jouent un grand role dans la vie deMarko Kralievitoh. Voir outre 
les textes des pesmas les commentaires de M. Khalansky, Jouino-slavjanskic 
Skazanija o KiuXevicO Mark<;, t. II, Varsovie, IS94. 
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glent ceux qui se permettent d’ecouter leurs chants_, de trou- 
bler I’eau de la source oil elles boivent, ou d’assister a leurs 
bains. 

Ou leur offre encore aujourd’hui des sacrifices. Sur le littoral 
croate et dans I’ancienne frontiere militaire les jeunes filles de- 
posent a I’entree des grottes, sur des pierres, des fruits, de la 
terre, des fleurs, des ceintures de soie en disant : « Prends, 6 • 
Vila, ce que tuvoudras. » 

Les Bulgares offrent aux Samovilas des lambeaux d’dtoffe&-*«^ 
suspendus aux arbres, ou bien encore ils mettent aupres de 
leurs sources des gateaux. Certaines fleurs leur sont particuliere- 
nient consacr6es. Dans la Srednagora, dit M. Jirecek', comme 
dans le pays de Trnovo, de Kolel et de Kustendyl, on m’a mon- 
tre le Samodivsko Choro, ou Choriste, ou, dit-on, les Samodi- 
vas, Samovilas ou Vilas dansent pendant la nuit. Au milieu 
d’une prairie on aperQoit un cercle ou un demi-cercle d’herbes ou 
d’autres plantes, de fraises par cxemple, plus fortes que les 
autres. Ces plantes proviennent de graines semeespour un tour- 
billon. On signale un grand cercle de cette espece sur la fron- 
tiere de Serbie'et de Bulgarie entre Kustendyl et Vrania. 11 s’ap- 
pelle Vilino Kolo (Cercle des Vilas). Les paysans n'osent pas 
se risquer la nuit dans ces cercles ; ils ne les fauchent pas et 
n'en labourent pas le sol. 

Certaines plantes sont, d’apres M. Jirecek, particulibrement 
consacrees aux Samodivas, notamment la riganina, du grec 
opiY^'^ov, origan, le Thgmus serpillum et le resen [Dictamus 
albus). 

Les Vilas portent en bulgare le nom de Samovilas, Samodivas 
Divas, Joudas. Sous des noms divers, tous ces personnages out 
les memos attributs. Leur source possede une eau d’une vertu 
merveilleuse. Celui qui en boit devient fort comme une Samo- 
vila ; il jette une pierre pesanl un million A' okas, il arrache des 
arbres entiers, il engendre des enfants avec des ailes aux bras 
une chevelure blanche, des yeux de ilammes. 

1) Ccsty po Bulhar<Iiu (Voyages en Bulgarie}. Prague, 
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Leur divertissement favori est la danse ; elles se plaisent par- 
fois a venir an secours des heros, elles les epousent meme, mais 
en general dies sont clangereuses pour les hommes; elles punis- 
seut les jeunes Giles qui se pernietteiit de travailler les jours 
defendus. Celui qui epouse une Samovila ou Samodiva n’a pas 
chance de la garder longtemps ; die s‘envolerait par le tuyau de 
la cheminee. Quelques-unes ont des noms particuliers. Elles 
construisent des edifices dont les fondations reclament des vic- 
tim's humaines *. 

Les noms bulgares des Vilas ne sont guere plus faciles a expli- 
quer quelemot Vi/a. Que signifie le prefixc 5a?no?En compose, 
ilveut dire auto (aj-ij;). Y a-t-il entre les Vilas et les Samovilas 
le meme rapport qu’enlre les mots grecs Spua; et ap-aSpja;? 

Le mol diva pent etre d’origine orientale ou slave. II pent se 
rattacher an persan div, turc dev = demon a la racine slave div 
= sauvage *. C’est ainsi qii’on Tinterprde dans le pays de Sis- 
tova, on Ton croit i I’existence de gens samodivi (sauvages) qui 
vivent dans les forets. A Karaesen (arrondissement de Sistovo) 
les vieillards racontent que le jour de la Saint-Georges (23 avril) 
on offrait autrefois un sacrifice parce qa’un saint homme avait 
delivre le pays de la domination d’hommes samodivi auxquuls 
il etait autrefois soumis. On constate chez les Tcheques et les 
Polonais une croyance tres repandue en Texistence des person- 
nages sauvages, divilide., dive ien^, dzivozowj, etc.*. Par 
suite do I’identite absolue des sons le depart est tres difficile a 
etablir, ici, entre les elements purement slaves et les elements 
adventices. 

Le nom de jouda est special a la langue bulgare et ne se ren- 
contre pas dans les idiomes congeneres ; onle rencontre soit seul, 
soil associe au mot Samovila. Ne serait-il point apparente an 

1) Voir dansle Dictionnaire bulgare de Duvernois, les articles Vila, Samovil'i, 
Samodiva, etc. Le mot Samodiva a penetre en crec sous la forme cxirovx’.ea 
{Sbornik,l. IX, p. 80, cite par Matov dans ses Etudes grecques bulgares). 

2) Miklosich, Turkische Elemente. Supplement. 

3) Schichmanov, Contiibutions d Velgmologie populaire bulgare (Sboruik, 
t. IX, p. 553). 

•i)Maclial, p. 120-130, 132, 141, etc. 
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personnage mythique que le folklore russe appelle Jaga baba et 
que le polonais appelle jgclza,jqdzina,j^dzi baba (racine gzu, ser- 
pent, monstre)?Je me permets de proposer cette hypothese qui, 
je crois, n’a jamais ete raise en avant. Elle me paraitplus vrai- 
semblable que celle qui rattacheyior/a a unda (si. voda) pour la 
raison que les Vilas frequentenl leseaux de preference. M. Jagic, 
dontl’opinion ne doit jamaisetrenegligee, a propose de rattacher 
Samovila et Jiida, tout simplement au latin Sibylla Judaea. Les 
legendes polonaises sur une princesse mythique Wanda n iii se 
seraitjetee dans la Vistula rappellent peut-etre un personnage 
analogue a la Juda (Jouda) des Bulgares. 

M. Veselovsky rattache* le culte des Vilas au culte des MAnes. 
Mais il s agit de savoir si les Nymphes de I’antiquite, les Dryades, 
les Oreades et etres similaires se rattachent au culte des ancetres. 
C est la une question qui sort de ma competence. 

Chez les peoples convertis au christianisme ces personnages 
mylhiques. dont le souvenir n’a pu s'effacer, sont consid^res 
parfois comme representant les ames des trepasses. Mais cette 
identification a bien pu se produire sous I’influence des idees 
chretiennes. 


3” Les Rusalkas. 

Les Rusalkas jouent dans le folklore des Russes un role ana- 
logue a celui des Vilas chez les Slaves meridionaux. Elies ne 
sont pas, comme on I’a cru longtemps, propres a la seule Rus- 
sie. Nous lesretrouveronsen Bulgarie. Leur nomest relativement 
recent; il ne se rencontre pas dans les anciens textes et il n’est 
pas d’origine slave. Ilnese rattache — comme on I’a longtemps 
soulenu, mais a tort — ni au substanlif rush, ruisseau, ni a I’ad- 
jectif rzis, blond : ces deux mots ont cependant contribue a fixer 
le caractere des Rusalkas, en vertu de I’etymologie populaire. 

Ce nom se rencontre pour la premiere fois dans I'historien 
Tatistchev(xvui® siecle) dont la critique est asscz mediocre. 

1) Ra:yskania {Memoires de I' Acad, des Sciences de Pg. Section russe 
t. XLVI, p. 181-185). 
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Apres les recherches de Miklosich, de Tomaschek et de Ve- 
lesovsky, il n’est plus permis de trouver au nom des Rousalkas 
une etymologie slave et il faut bien se resigner a lui attribuer 
une origine etrangereb 11 vient du mot byzantin pouiaXia, latin 
rosaria, rosalia^ pasca rosata^ pascha rosarum. Il designe une 
fete chretienne qui, comme beaucoup d'autres, s’est confondue 
ayec une fete paienne ; la Pentecote, la Paqiie des roses. La 
fMe Rousalia vient done en somme du latin rosa (allemand Ro- 
spr'iag). Ce nom de Rousalia a passe dans la plupart des langues 
slaves, dans I’ancien russe (par ex. dans la Chronique dite de 
Nestor) dans le Slovene, le serbe, le slovaque, cbez les Russes 
et particulierement ceuxde laRussie Blanche, cbez les Bulgares. 

La fete des Rousalia avait un caractere paien. D’apres M. Mi- 
klosich, I’Eglise I’aurait maudite etles Rousalkas seraient deve- 
nues la personnification de cette fete. L’4tymologie populaire 
[rush, ruisseau, cours d’eau) les aurait particulierement rat- 
tach^es au culte des eaux. Une foule de noms de fetes sont 
devenus, comme on le salt, des noms de personnages 16gen- 
daires : Beffania par exemple, cbez les Italiens (cbez nous le 
petit Noel est, dans I’imagination populaire, identifie au petit 
Jesus) ; sainte Srieda (Mercredi), sainte Petka (saint Vendredi), 
sainte Nediela (saint Dimanche) cbez les Slaves orlhodoxes. 

M. Militcbevitch raconte dans sa Description du royaume de 
Serbie (p. 23) une curieuse anecdote : Une eglise des environs de 
Nich est appelee par les paysansla Sainte-Mere de Dieu Rousa- 
lia. Un voyageur faisait remarquer a un paysan que la Mere de 
Dieu ne s'appelait pas Rousalia. Alors, repliqua le paysan, ce 
sera la Sainte-Trinite Rousalia. 

1) Si Ton veut se rendre compte des progres accomplis par nos etudes, il suflit 
de comparer le memoire de Sal'arik sur les Rusalkas (ecrit en 1833, et reim- 
prime dans les Sebrane spisy (Prague, 1865) et les quatre ou cinq pages qui 
leur ont etS consacrees par D. Schichmanov (de SoBa) au tome IX du Sbornik. 
— Consulter sur celle question : Miklosich, [He Rusalien, ein Beitrag zur sla- 
vischen Mythologie {Sitzungsberichte dcr Kais. Akad. der Wiss., Vienne, 1869); 
Tomaschek, Ueber Brumalia und Rosalia {ib., 1869) ; Veselovsky dans le 
Journal (russe) du Ministere de [Instruction publique, 1885, et les Mimoires de 
la Section russe de I’AHadcmie de Pg.. t. XLVI, 1890. 
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On signale en diverses localites de Bulgaria des lombeaux de 
Rousalkis (Rousalski Grobichta). C’est peut-elre un souvenir 
des combats sanglants qui accompagnaient la fete paienne des 
Rousalia. 

Quelle que soil d’ailleurs leur origine, les Rousalkas jouent 
dans le folklore russe un ro^e considerable*. Leur nom s’est evi- 
demment substitue a celui des Vilas. Comme les Vilas, elles 
vivent dans les eaux, les champs el les bois; le people les re- 
doule surtout dans la semaine qui suit la Pentec6te. Dans 
laines regions leur culte se rattache a celui des morts- Oti croit 
que ce sonl des ames de jeunes filles mortes avant le ma- 
nage. 

Les Tcheques, les Polonais, les Serbes de Lusace connaissent 
aussi des Naiades on des Nymphes des eaux. Au xvie siecle la 
Chronique boheme de Cosmas raconle (I, 4) que Tela instruisit 
le people a adorer les Or^ades, les Dryades, les Hamadryades. 
Aujourd’hui encore, dit-il : « Multi villani, vel pagani, hie la- 
tices, seu ignes colit, iste lucos et arbores aut lapides adorat, 
ille montibus, sive collibus litat, alius quae ipsa fecit ydola 
surda et muta rogat et orat ut domum suam el se ipsum re- 
gant. » Au ddbut du livre III, Cosmas fait encore allusion aux 
paysans qui, a I’epoque de la Pentec6te, « offerentes libamina su- 
per fontes maclabant victimas ». C’est precisement la fete des 
Rousalia. 

Aujourd’hui le paysan tcheque conuait les Vodni Panmj ou 
zeny (Vierges ou femmes des eaux), le Slovaque les Vodopa- 
nenky [m^vaQ sens). Elies demeurent sous les eaux dans des pa- 
lais de cristal, se plaisentasortir de leurs demeures et a prendre 
part aux divertissements de la jeunesse. En Lusace on les appelle 
Wodne jungfry (de I’allemand Jungfrau). 

En Pologne, elles attirent dans les profondeurs des eaux les 


1) Les Rusalkas ont donne lieu k une litterature considerable. Outre les 
ouvrages ci-dessus designes, on pourra consulter Machal, p. 115 et suivantes 
et, dans une langue plus accessible que le tcheque. Ralston, The songs of the 
Russian people (Londres, 1872), p. 139-140. < 
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imprudents. On les appelle aussi Bogunki {^Q\iies deesses); celui 
qui les epouse s’appello Boginiarz *. 

Ea BohoETiO el en Moravie on les appelle encore Nemodliki 
(ne, non; modlili, prier). Elies pnnissent les enfants qui ne font 
pas leur priere, entrainenl les jennes gens dans les profondeurs 
des eaux et les obligent a les epouser. 

* Louis Leger. 

1) Voir les texles citfis par Maehal, p. 149. 
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A PROPOS DU RECENT OUVRAGE DE M. ALEXANDRE BERTRAND 


La religion des Gaulois a fait I’objet de nombreuses raonographie^^a 
Revue archeologique, les Memoires de la Societe des Antiquaires de 
France, le Bulletin monumental, la Revue celtique peuvenl fournir les 
elements d’une etude d’ensemble. En 1878, dans Y Encyclopidie des 
sciences religieuses , article Gaulois *, M . Gaidoz a rassemble en un 
court, mais precis et substantiel article de 14 pages, tout ce que Ton a 
de plus assure sur I’ancienne religion celtique. En 1897, M. Alexandre 
Bertrand a expose en un volume de 424 pages ses vues sur la religion 
des Gaulois, en donnant les principaux textes et monuments figures sur 
I’autorite desquels il s’appuie. En supposant qu’on n’accepte pas les 
theories de M. A. Bertrand, son livre n’en gardera pas moins une 
valeur documentaire et pourra eire le point de depart de nouvelles 
etudes. 

L’hypothese tiendra toujours une place considerable dans les livres 
qui traitent de I’ancienne religion des Celtes. Les textes des auteurs de 
I’antiquite qui s’y rapportent sent en general peu etendus etpeu precis. 
Les monuments figures sont souvent depourvus d'inscriptions ; les ins- 
criptions ne coincident point avec les renseignements fournis par les 
ecrivains. Les traditions populaires, ou Ton pent trouver des restes de 
croyances qui remontent a I’epoque celtique, ne permettent pas d’en 
determiner la provenance et la date. A leur arrivee en Gaule, les Celtes 
ont ete en presence de peoples de race diflerente auxquels ils se sont 
melanges, el qui ont du conserver sous la domination celtique, en tout 
ou en partie, leur religion et leurs usages. Aussi le livre de M. Bertrand 
pourrait-il s’intituler plus justement : Les religions de la Gaule. 

1) ..^.lexand re Bertrand, La reliyion des iiautois, les dniides et Ic dmidhme, 
lecons professees a I’Ecole du Louvre en 189';, Pans, Leruux, 1697. 

2) F. Liotitenberger, Encydopedie des sricuces reltyieuses, t. V, p 428-441. 



LA RELIGION DES GABLOIS 137 

Ge que nous savons de la religion des Gaulois peut se classer sous 
trois chefs differents : les dieux, le culte, le druidisme. 

Les renseignements que les ecrivains de I’antiquite nous transmettent 
sur les dieux des Gaulois n’offrent en general aucun interet. La plupart 
ont assimile les dieux celtiques aux dieux remains et nous donnent le 
nom latin des dieux honores en Gaule. Ainsi Cesar nous apprend que 
le dieu que les Gaulois honorent le plus est Mercure : il a un grand 
nombre de statues ; les Gaulois le regardent comme I’inventeur de tous 
les arts, comme le guide des voyageurs et comme president a toute sorte 
de gains et de commerce. Apreslui, ilsadorent Apollon, Mars, Jupiler et 
IVJinerve. Ils ont de ces divinites a peu pres la meme idee que les autres 
nations. Apollon guerit les maladies ; Minerve enseigne les elements de 
I’industrie et des arts; Jupiter tient I’empire du ciel. Mars celui de la 
guerre ; c’est a lui, quand ils ont resolu de combattre, qu’ils font voeu 
d’ordinaire de consacrer les depouilles de I’ennemi *. Ces assimilations 
entre les dieux remains et les dieux celtiques ne sont, Cesar le remarque 
lui-mSme, que des a-peu-pres : de his eamdern fere quam reliquae gen- 
tes habent opinionem; Cesar compare d’ailleurs les altributs des dieux 
celtiques, non a ceux des dieux remains, mais a ceux des dieux des 
autres nations, c’est-a-dire vraisemblablement du pantheon greco-ro- 
main. Lucain, dans des vers celebres, nous parle de trois dieux sans 
doute gaulois, dont il ne nous donne pas les noms latins : le cruel Teu- 
tates que Ton apaise par un sang funeste ; Thorrible Hesus aux sauvages 
autels et Taranis non moins cruel que la Diane scytbique*. Lucien nous 
apprend que les Celtes donnent a Herakles le nom d’Ogmios d Ils le 
representent sous la forme d’un vieillard trfe 4ge, chauve sur le som- 
met de la tete; le peu de cbeveux qui lui restent sont entierement blancs. 
Il a la peau ridee et brulee par le soleil au point d’etre noire. Il est 
revetu de la peau de lion; il tient la massue dans sa main droite ; de la 
gauche, il presente un arc tendu ; un carquois est suspendu a son 
epaule. Cet Hercule vieillard attire a lui une multitude considerable qu’il 
tient attachee par les oreilles; les liens dont il se sert sont de petites 
chaines d’or et d’ambre, d’un travail delicat et semblables a des colliers 
dela plus grande beaute. Malgre la faiblesse de leurs chaines, ces cap- 
tifs ne cherchent point a prendre la fuite quoiqu’ils le puissent aisement, 

1) Be hello gallico, VI, 17. 

2) Fharsale, I, 419. 

3 ) Hirahles, 1 . 
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et loin de faire aucune resistance, de roidir les pieds, de se renverser en 
arriere, ils suivent avec joiecelui qui les guide ; ilsle comblent d’eloges, 
ils s’empressent de I’atteindre, ils voudraient meme le devancer et par 
cette ardeur ils relachent leur chaine : on dirait qu’ils seraient faches 
de recouvrer la liberie. Ce qu’il y a de plus bizarre dans cette peinture, 
c’est que rartiste, ne sachant oil altacher le bout des chaines, car la 
main droite du heros tient une massue, la gauclie un arc, a imagine 
de percer I’extremite de la langue du dieu et de faire attirer par elle 
tous ces hommes qui le suivent. Hercule, le visage tourne vers eux, les 
conduit avec un gracieux sourire. » Ge texte de Lucien nous donne un 
exemple interessant de la methode suivie dans les assimilations des dieux 
celtiques aux dieux etrangers. Ces assimilations sont encore plus su^r- 
ficielles qu’on ne pouvait le supposer. Un dieu grec s’appelle Herakles ; 
c’est le dieu de la force virile : on le represente sous la forme d’un 
homrne fait, barbu ou imberbe, tantdt assis avec une expression de 
lassitude ou de courage salisfait, tanlot debout, anime d’un mouvement 
impetuoux, appuye sur la massue, la peau de lion drapee sur le bras 
gauche. Un dieu gaulois s’appelle Ogmios; c'est le dieu de I'eloquence; 
on le represente sous la forme d’un vieillard conduisant avec sa langue 
les hommes enchaines par les oreilles. II a suffi qu’un peintre, voulant 
raanifester aux yeux la force de I’eloquence, eut ajoute a Ogmios la 
massue et la peau de lion d’Herakles pour qu’on regardat Ogmios comme 
I’Herakles gaulois et qu’on etablil entre les deux divinites un rapport 
fonde uniquement sur un seul attribut commun. 

L’historien Herodien cite un dieu BiXiv honore a Aquilee ‘ ; Tertullien, 
un dieu Belenus special auNorique' qui semblent bien etre celtiques. 
Ainsi done, cinq dieux dont nous ignorons le nom et qui correspondent 
plusou moins exactement aMercure, Apollon, Mars, Jupiter et Minerve ■ 
la triade des dieux sanguinaires Teutates, Hesus, Taranis; un Ogmios- 
Herakles, un Belin-Belenus, voila, d’apres les ecrivains de I’antiquite 
le pantheon cellique. II faut sans doute y ajouter un dieu repondant au 
Dispater des Romains, et que les Gaulois, sur la foi des druides, preten- 
daient etre le pere de leur race 

Si des ecrivains nous passons aux monuments epigraphiques, nous 
trouvons, au lieu u’un petit nombre de dieux analogues aux grands 

I; VIll, 3, S. 

2) 

3) De lii'llo VI, 18. 
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dieux des Remains, une multitude da divinites locales, dont la plupari 
sont assimilees a quelques divinites romaines. Ce sont d'abord : 

1“ Seize dieux assimiles a Mercure : Alaunius, Arcecius, Artaius, 
Arvernorix, Arvernus, Atesmerius, Ganetonensis, Cessonius, Cissonius, 
Cimbrianus, Clavariates, Rumias, Magniocus, Moccus, Tourevus, Vasso- 
caletus, Vellaunus, \'isucius ; 

2° Dix dieux assimiles a Apollon ; Anextiomarus, Borvo, Cobleduli- 
tavus, Grannus, Livius, Mogounus, Verotutus, Vindonnus, Belenus et 
Toutiorix; 

3“ Treaie-huii dieux assimiles a Mars : Albiorix, Belatucadrus, Bol- 
vi.-Aus, Britovius, Camulus, Gaturix. Ciccllius, Cososus, Dinamogeti- 
marus, Divanno, Glat inus, Ilalaniardus, Harioogius, Lacavus, Latobius, 
Leberenn, Lelhunnus, Leucetius ou Loucetius, Mallo, Budianus, Segomo, 
Toutates, Sinatus, Varocius, Vincius, Belodunnus, Buxenus, Gabetius, 
Garrus, Gocidius, Gondates, Coronacus, Leucimalacus, Nobelius, Nodon, 
Regisamus, Sediamnus, Tritulius; 

4° Quatre dieux assimiles ^ Jupiter ; Baginas, Pceninus, Saranicus, 
Tanarus ; 

5“ Quatre deesses assimilees a Minerve : Amalia, Belisama ou 
Sulevia, Sulis; 

6'' Deux dieux assimiles a liercule : Magusanus et Saxanus; 

7° Un dieu assimile a Silvain : Sinquatus. 

Quelques-uns de ces dieux soul associes dans les inseriplions a une 
paredre : Mercure a Bosmerta, Boivo a Damona, Apollon a Sirona, 
Mars a Nemetona. 

D’autres divinites n’out point elti assimilees. Ge sont en general des 
deesses des sources etdes rivieres : Acionna, Glutonda, Damona, Divona, 
Sequana, Sirona (dont nous possedonsune image), Ura; des forets : Dea 
Arduinna, Dea Abnoba; des villes : Deae Bibracti. Deux inscriptions 
des Pyrenees nous donnentle nom d’un dieu Abellio, au datif Abellioni. 
Sur I’autel des naulae parisiaci conserve au Musee de Cluny, sont repre- 
sentes, outre Jupiter, Gastor et Voicanus, un dieu cornu nomme Ger- 
nunnos, Esus sous la figure d’un bucheron, le Tarvos Trigaranus, tau- 
reau sur lequel sont perchees trois grues. L’aufel ('e Sarrebourg, 
recemment eludie par M. Salomon Reinucli repriiseiite un personnage 
debout, tenant de la main gauche un maillet a longue hampe, et de la 
main droite un vase; a sa droite est une femme de meme grandeur, 
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completement dr.ipee, tenant de la main gauche levee une longue hampe 
surmontee d’une espece d’edicule et abaissant la main droite, qui tient 
une patere, vers un autel. Une inscription placee au-dessus du bas- 
relief nous apprend que le dieu s’appelle Sucellos et sa paredre Nanfo- 
svelta. Une deesse Epona est representde souvent sous la forme d’une 
femme assise sur un cheval. Quelques dedicaces sent adressees aux 
deesses-meres : Matribus Nam^usicabo, a Nimes; Matribus Treveris, a 
Treves; ces deesses sent generalement representees assises avec des 
enfants sur les genoux. 

Quand il s’agit de dedicaces votives, on ne pent etre sur d’avoir affaire 
a des divinites celtiques, si Ton n’a d’autre raison de le supposer qu^fla 
provenance de I’inscription. On pent fort bien rencontrer en pays cel- 
tique une dedicace a une divinite etrangere et vice versa. La grammaire 
comparee seule permet de resoudre la question. Pour qu’on soit sur 
qu’une divinite dont on trouve le nom en Gaule sur des inscriptions est 
celtique, il faut en outre que ce nom ou bien ait ete conserve dans les 
anciens textes gallois et irlandais pour designer un personnage lefen- 
daire, ou puisse s’e.xpliquer d’une maniere satisfaisante dans les langues 
celtiques. ou soit apparente a des nomsdont la provenance celtique n’est 
pas douteuse ‘. Ainsi Carnulus, surnom de Mars, semble etre le nom de 
rirlandais Cumhal, pere du heros Finn'^; Brigindo, a qui est faite une 
dedicace dans I’inscription gauloise de Volnay, fait penser a Brio-it, mere 
de Brian, luchar et Uar’; Nodon, le dieu celtique de Grande-Bretagne^ 
semble le meme personnage que le roi irlandais Nuadu a la main d’ar- 
gent *, et que le Gallois Nudd. Ogmios, le dieu de I’eloquence, semble le 
meme que I’irlandais Ogma, fils d’Elathan, inventeur de I’ecriture dite 
ogham " ; Nemetona, paredre de Mars Loucetius, est sans doute appa- 
renlee a Nemon, deesse iriandaise de la guerre 

1) Les noras celtiques ou supposes tels releves dans les inscriptions sont 
contenus dans la Rmie celtique, t. Ill, p. 153, 297; t. VIIl, p. 378- XII 131 
231, 351; XIII, 3i)l; XIV, 163. Sur leur signification on peut consulter •' 
H. d'Ari.ois de Jubainviiie, Les noms gaulois chez Cisar et Hirlim Be b ’llo 
jidiico; et A. Holder, Alt-cellischer Sprachschalz. 

2) Gaidoz, lielijion des GaubAs [Encyclopedia d:s sciences reliyieuses t V 

p. 432). ’ ■ ’ 

3) H. d’Arbois de .Jubainviiie, Coiirs de littcrature celtique, t. II, n 1 15 

4) H. d’Arbois de Jubainviiie, ibid., p. 155. 

5) Grainmatica celtica, 2' ed., p. 1 , note. 

D) Gaidoz, Heliyion des GaubAs [Encychpedie des sciences rdiuicus .tv 

Jieus'-s, 1. V, 
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Le nom de Tarvos Trigaranus s’explique facilement par I’irlandais 
tarbk, le gallois tarw taureau; irl. gall. trois; garan, grue. Le nom 
de fipona s’explique par I’irlandais ech, cheval ; gallois ebol, poulain. 
Taranucus est apparente au gallois laran, tonnerre. Caturix s’explique 
par I’irlandais cath^ gallois cad, bataille; irlandais ri, roi. Averno-rix 
signifie evidemment roi des Arvernes. Leucetius ou Loucetius semble 
derive du mot celtique qui est devenu gallois lluched, eclairs. Vellau- 
nus se trouve comme second terme dans le nom breton Cat-wa!laun 
« brave au combat » . 

D’autres noms, dont le sens est moins facile a penetrer, sent appa- 
rentes a des noms evidemment gaulois. Tels sent : Atesmerius dont on 
retrouve le premier terme dans Ate-boduus, Ate-spatus et le second 
dans Smertulitanes ; — Belatu-cadrus dont le premier terme a forme 
Belatulla; — ■ Dina-mogeli-marus, dont le second membre a forme 
Mogetilla, et dont le troisieme membre est le mot celtique bien connu 
irlandais rndr, gallois maiL'v ; — Belo-dunnus dont le premier terme se 
trouve dans Bello-vesus (pour I ~ U, cf. Belatulla, Bellatullus) ; — 
Condates qui semble derive du nom de ville Condate ; — Regi-samus 
dont le premier terme a forme Reginum, et dont le second terme se 
retrouve dans Samo-rix ; — Anextio-marus dont le second terme est un 
nom gaulois bien connu. 

Pour les noms qui ne rentrent pas dans une de ces trois categories, 
I’origine celtique est douteuse. Gocidius, Livius sont des gentilices re- 
mains ; Mallo, Rudianus, Buxenus, Saxanus peuvent s’expliquer par le 
latin; Cissonius que i’on trouve comme gentilice remain est d’origine 
grecque (-/.iccrs;) ; Harmogius est apparente au grec apy.iyvi, harmonie, et 
peut-etre a "Apgioiz:;; Leuci-malacos ressemble etrangement a un nom 
grec * Azjy.'.[j.3.'KT/.o: , cf. Az'r/.’.zz-zz-, Mercurius Arcecius pour Arcesius, 
en grec 'Apv.iz’.z^, rappelle le 'Ep;j.v5; ’ Av.-x/.r,z\zq de Gallimaque, Dian., 
143, et de Pausanias, VIII, 3, 30, et le m.x/.rpzx de Ylliade et de 

VOdyisee. Le surnom Halamardus est vraisemblablement germanique. 
Goronacus, Magniacus n’ont de celtique que le suflixe; Tanarus est le 
nom du fleuve de Ligurie. Lelhunnus est sans doute ibere. 

Tons les noms de divinites qui ne sont pas accompagnes du nom 
d’une divinite latine et qui s'expliquent par les langues celtiques sont 
probablement les noms des divinites celtiques auxquelles est faite la 
dedicace. Quant aux noms celtiques qui ne figurent que comme epithete 
d’une divinite romaine, leur valeur n’est pas toujours facile a determiner. 
Quelques-uns sent employes tantot avec le nom latin. tanfot .seuls. Tels 
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sont ; Borvo, Grannus, Segomo, Gamulus, Taranucnus, Belalucadrus, 
Sulis, B'ilisama. Dans ce cas^ il est probable qiie nous avons le nom 
meme de la divinite celtique. Quand le nom celtique est epithele du nom 
latin, il ale plus souvenlune signification locale : Arvernorix, Arvernus, 
Cimbi'ianus, Gondates, Poeninus, Saranicus; nous ignorons alors quel 
etait le nom de la divinite celtique locale que Ton a assimilee a une 
divinite romaine. • 

Doit-on regarder comme celtiques les dieux anonymes dont a trouve 
de nombreuses et caracteristiques representations ligurees : le dieu 
cornu de I'autel de Reims, le dragon a tete de belier de I’autel de Beau-* 
vais et du chaudron de GunJestrup, les divinites tricephales de ReimJ^ 
de Dennevy, de Beaune; le dieu au maillet, le dieu a la roue? Rien ne 
nous autorise a le faire. Peu de ces monuments figures, sans doute, sont 
anterieurs a la conquete romaine. De plus, un grand nombre de sta- 
tuettes artistiques peuvent ne pas avoir la signification religieuse que 
nous leur donnons. Quand il s’agit de peuples anciens, nous sommes 
enclins a attacher une signification mysterieuse et symbolique a tous 
les objets d’art et a tous les details d’ornementation. Personne ne s’avi- 
serait aujourd’bui d’etudier les formes de nos bijoux, les dessins de nos 
v6tements, et de nos meubles, les sculptures decora tives de nos maisons 
et d'en tirer des conclusions pour noire elat religieux. On ne songerait 
pas a decouvrir le paganisme dans nos statues imitees de I'antique et une 
influence bouddhique dans noschinoiseries. Quand il s’agit de I’antiquite, 
au contraire, la croix gammee, les signes cruciformes, les marques des 
monnaies, tout devient matiere a hypolhese mystique. Pourtant, le fait 
quo I’on retrouve ces motifs d’ornementation a peu pres chez tous les 
peuples devrait faire penser qu’il n’y a la rien de caracteristique d’une 
religion delerminee, dont le:, symboles s'opposent iiottement d’ordinaire 
a ceux des autres religions, et que ces curieuses coincidences, quand 
elles ne resultent pas d’emprunts aitistiques, ne prouvent autre chose 
que I’impuissance de I'espril humain a imaginer sans cesse de nouvelles 
conceptions. Pourquoi la croix gamrnee, frequente sur les veternents de 
personnages de pays et d’epoque dilTerente, aurait-elle une signification 
que n’ont ni les carres symetriqucs. ni les rayures paralleles de nos 
habits? Je crois q.;e letude de ce-s representations serait aussi bieu a sa 
place dans une histoire de I’art que dans une histoire des religions. 
Qu'on ait a I’origine attache une signification religieuse ii certaiiis objets 
et il certains signes, cela est fort probable, mais ces objets ou ces si'mes 
etaient-ils compris comme symboliques a i epoque celtique ou n’avaient- 
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ils alors qu’une signification artisticpieV C’est evidemment impossible a 
decider. 

Une seule des divinites a symbole pent elre avec vraisemhlance re- 
gardee comme celtique. G’est le dieu au maillet, puisqu’on en a trouve 
une representation figuree avec le nom Su-cellos dont le premier terme se 
retrouve dans les noms gaulois Su-carus, Su-essiones, et dont !e nom 
semble signifier « qui I'rappe bien »/ on « qui a un bon marteau 
Quant aux conjectures taites sur le caractere et la fonction des divinites 
a attributs, elles ne peuvent guere etre fortitiees que par des coraparai- 
sons avec des representations analogues chez d’autres peuples et dans 
a’autres temps. II devient alors tres difficile d’arriver a quelque certi- 
tude, un merne objet chez des peuples divers et a des epoques differentes 
pouvant fort bien n’avoir pas eu la meme valeur symbolique. 

Enfin on a pu rechercher dans les noms de lieux quelques noms de 
dieux gaulois. M. d’Arbois de Jubainville a conjecture ingenieusement 
que le premier terme de Liigu-dunum, Lyon, contenait le nom d’un 
dieu gaulois, Lugus, que Ton trouve au pluriel sous la forme Lugoves, 
Lugovibus% et qui s'appelle en Irlande Lug‘. II est difficile de deter- 
miner la fonction de ce dieu, le heros irlandais n’l^tant autre qu’un per- 
sonnage ties frequent dans les contes populaires : le bon ouvrier capable 
d’executer lout ouvrage qu’on lui confie. II importe d'etre tres prudent 
lorsqu’on veut trouver dans un nom de lieu un nom divin. Car I’atti'i- 
bution de noms divius aux hommes est dans toutos les langucs un pre- 
cede fort usite. Ainsi les norns de lieux francais Mercuray, Mercurey, 
Mercoirey, Mercury sont derives non pas du nom de dieu Mercurius, 
raais d’un gentilice romain Mercurius assez frequent dans les inscrip- 
tions 3, Tie meme Lugu-dunum pent Mre a I’origine le dun d’un homrne 
nomm6 Lugus, comme en Irlande dtin Aengus est le dun d’un hommo 
nomme Aengus. 

En resume, les dieux gaulois nous sont fort mat connus. Nous ne 
connaissons que les noms de la plupart d’entre eux. Ceux sur lesquels 
nous avons le plus de details sont assimiles a des divinites latines; nous 

1) H. d’Arbois de Jubaiaville, Revue celtique, t. XVII, p. 49, note 2. 

2) Victor Henry, Revue celtique, 1. XVII, p. 66. 

3) Revue celtique, t. VI, p. 487. 

4) Revue celtique, t. X, p. 238. 

5) H. d’Arbois de Jubainville, Recherches sur I'oriqine de la pvopri^te fen- 
ciere, p. 447. 
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ne savons ce que vaut cette assimilation et avec quelle precision elle a 
ete faite, et nous ignorerons sans doute toujours le nom gaulois de ces 
divinites. De quelques-unes nous avons conserve le nora et une repre- 
sentation figuree. Mais les representations figurees les plus interessantes 
sent d^pourvues d’inscriptions. Quant aux comparaisons avec les plus 
anciennes litteratures galloise et iriandaise, elles ne peuvent et ne doi- 
vent nous donner que des etymalogies et des noms; les anciens dieux 
celtiques sont devenus en Irlande et en Bretagne de vulgaires heros de . 
Contes populaires, dont les noms nous sont conserves dans des composi- 
tions posterieures au christianisme et ces compositions n’ont guere plus dte 
valeur pour I’histoire de la religion gauloise que les statuettes ou les ins- 
criptions gallo-romaines n’en ont pour I’archeologie de I’epoque celtique. 


Les ceremonies du culte nous sont aussi mal connues que les divinites 
elles-m^mes. Les ecrivains les plus anciens ne nous parlent pas de 
temples. Cesar nous dit que les druides s’assemblent chaque annee a 
une epoque fixe dans un endroit consacre, in loco consecrato, sur le 
territoire des Carnutes, mais pour y rendre la justice *. Pomponius Mela 
nous apprend que les druides enseignent dans les cavernes ou dans les 
profondeurs des forets®; Lucain, qu’ils habitent sous de grands arbres 
dans des bois sacres situes au loin 3, mais ces deux textes sont posterieurs 
aux senatus-consultes de Tibereet de Claude, qui avaient interdit Texer- 
cice de la religion druidique. Les druides persecutes s'etaient refugies 
dans les forets. Nous n’avons point de temoignage formel qui nous at- 
teste que la religion gauloise se celebrait en Gaule transalpine dans des 
temples. Cela est neanmoins probable; si nous nous en rapportons a 
Tite-Live, les Bo'iens, peuple de la Gaule cisalpine, avaient des temples. 
En 216 avant J.-C., lesdepouilles et la tMe du consul designe Postumius 
furent portes par les Bolens aprfe la defaite de I’armee romaine dans le 
temple le plus respecte de leur nation ; puis la tete fut videe et, selon 
I’usage de ces peuples, le crane, orne d’un cercle d’or, leur servit de 
vase sacre pour offrir des libations dans les fetes. Ce fut aussi la coupe 
des pontifes et des pr^tres du temple*. II n'y a rien a conclure pour 


1) Cesar, De hello gallico, livre VI, c. 13. 

2) Pomponius Mela, livre III, c. 2. 

3) Lucain, Pharsale, livre I, v. 453. 

4) Tite-Live, livre XXIII, c. 24. 
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I’ancienne religion celtique de I’existence de nombreux temples en Gaule 
a I’epoque romaine. Tout au plus,peu1-on remarquer qu’un grand nom- 
bre de temples gallo-romains sont consacres a Mercure et qu’il y a la 
peut-etre une confirmation interessante du texte de Cesar ; deuni maxi- 
mum Mercurimn colunt. Les Galates d’Asie Mineure avaient nn senat qui 
se reunissait pour juger les causes de meurtre dans un endroit appele 
Ap’jvjp.i-o'G ; or le second terme de ce, mot signifie bois sacre ^ Si les 
Galates et les Gaulois transalpins avaient les memes coutumes, il est 
possible que les temples celtiques fussent non pas des bailments, mais 
des portions de sol consacrees 

Les temples etaient-ils ornes, comme chez les Remains, de statues de 
dieux auxquels on rendait un culte? Sur ce point, nous n’avons que le 
temoignage de Cesar qui nous dit, en parlant de Mercure : cujus sunt 
plura simulacra. Or, comme I’a fait remarquer M. Salomon Reinach*, 
il n’est guere probable que simulacra signifie statues; simulacra ale 
sens vague de representation, d’indication symbolique; d’autre part, s'il 
y avail eu des statues de dieux anterieurement a la conquete romaine, il 
serait inadmissible qu’onn'en eutpas decouvert quelques-unes aBibracte 
ou a Alesia. Les simulacra de Cesar etaient-ils, comme le suggere M. S. 
Reinach, les accumulations de pierres, menhirs, galgals, etc., que Ton a 
trouves sur tous les points du territoire de I'ancienne Gaule? Cela est 
possible, sans qu’on puisse le demontrer. Il semble probable d’ailleurs 
que la representation des dieux par des statues se soil pai ticulierement 
r^pandue en Gaule apres la conquete. Les identifications de divinites 
celtiques et romaines peuvent tenir pour une bonne part a ce qu’on ac- 
ceptait comme representation d’une divinite celtique un des types de 
statues romaines que Ton trouvait le plus facilement dans le commerce. 

Le culte comportait des libations et des sacrifices. Les libations se 
faisaient chez les Boi'ens de la Gaule cisalpine avec le crane d’un ennemi 
mort. Les sacrifices etaient a Torigine des sacrifices humains. Ciceron, 
en 75 avant J.-C., parle de la coutume atroce et barbare qu’ont les Gau- 
lois de sacrifier des hommes*. Les Gaulois, nous dit Cesar, croient que 
la vie d’un homme est necessaire pour racheter la vie d'un autre homme 

1) Slrabon, 1. XII, c. 5, § 1. 

2) H. d’Arbois de Jubainville, Cows de Utterature celtique, t. I, p. 114. 

3. Ibiil, p. 1 14. 

4. Recue celtique, t. XI, p. 224. 

5. Pro Fortli'io, c. 13. 
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et qu’on ne peut apaiser autrenient les dieux immortels. Chez certains 
pauples, les sacrifices de ce genre font meme partie des institutions de 
I’Etat. D'aiitres ont d’immenses mannequins (simulacra) aux membres 
en osier tresse qu’ils remplissent d’hommes vivants ; ils y mettent le feu 
et ces homines perissent enveloppes par les flammes. Ils croient que le 
supplice deceux qui sont convaincus de vol, de brigandage ou de quelque 
autre crime est celui qui plait laplus aux dieux immortels; mais quand 
ces sortes de victimes ne sont point assez nombreuses, ils y suppleent en, 
sacrifiant des innocents ‘.Diodore de Sicile rapporte qu’en Gaule on preten- 
dait predire I’avenir au moyen de victimes humaines *. Denys d’Halica'r- 
nasse constate I’usage des sacrifices humains dans la Gaule de son temp*^. 

C’est a ces sacrifices humains a Esus, Taranis, Teutates que Lucain 
faisait allusion dans les vers rapportes plus haut. Mais des 94 un sena- 
tus-consu!te avail interdit ces usages sanguinaires. Au temps de Strabon, 
vers 19 avant J.-C., ces sacrifices, contraires a la loi roraaine, avaient 
sans doule disparu ^ En 43 ou 44 apres J.-C., il restait encore quel- 
ques vestiges de I'ancienne barbarie, les druides attiraient a leurs autels 
des hommes lies par des voeiix et leur faisaient couler le sang*. Au 
temps de Pline, lorsqiie les druides ciieillaient le gui du chene-rouvre, 
on irnmolait deux taureaux pour se rendre le dieu favorable 

Cette cueillette du gui, ainsi que la cueillette du Lycopodium selayo, 
qui vers Pan 77 apres J.-C., etait une cerernonie religieuse dont les 
moindres details etaient regies par une sorte de rituel, etait-elle, avant la 
conqufite romaine, au nombre des manifestations exterieures de la reli- 
gion gauloise? C’est assez probable, si du temoignage de Pline on rap- 
proche le temoignage de Cesar qui nous dit que les Gaulois s’adonnent 
abeaucoup de pratiques religieuses, 9 ens ndmodum ,dcdUa superstitioni- 
bus, et que les druides se chargent d’interpreter ces pratiques : rcliyio- 
nes interpretantur . 

Voila tout ce que les auteurs de I’antiquite nous ont laisse siir le 
culte des Gaulois. Faut-il regarder comme des survivances de I’epoque 
celtique les feux de la Saint-Jean, la buclie de Noel, les herbes de la 
Saint-Jean et le culte des fontaines? M. A. Bertrand pense avec raison 

1) hi h. llo galUco, 1. VI, c. 16. 

2) Diodore cle Sicile, 1. V, c. 3. 

3) Denys d’Halicarnasse, 1. I, c. 38. 

4) Slrabnn, 1. IV, c. 4, 5. 

..^Pomponius Mela, 1. Ill, c. l. 

m Pline, Histoin ivilurdle, 1. XVI, § 2.31. 
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que toutes ces pratiques superstitieuses peuvent fort bien Mre precelti- 
ques et que rien n’indique qu’elles aient ete introduites en Gaule p:‘.r les 
Geltes. 


Si les dieux et les ceremonies du culte sont assez mal connus des 
auteurs de I’antiquite, les ministres du culte, druides et devins, sont 
souvent inentionnes par les historiens. Les druides sont-ils a proprement 
purler des pretres? Ciceron rapporte que le druide Divitiacus connais- 
sait les lois de la nature et anuongait I’avenir'. Cesar nous dit qu’ils 
s’oceupent des sacrifices prives et publics, qu’ils interpretent les pres- 
criptions religieuses; mais en outre ils rassemblent autour d’eux un 
grand nombre de jeunes gens auxquels ils font apprendre plusieurs 
milliers de vers et auxquels ils enseignent oralement les mouvements des 
astres, la grandeur du monde et de la terre, les secrets de la nature, la 
puissance des dieux immortels ; ils repandent dans le public I’idee que 
les dmes ne meurent pas ; de plus, ils jugent presque tons les proces pu- 
blics et prives, et interdisent les sacrifices aux coupables’. Strabon est 
d’accord avec Cesar. II distingue des bardes qui sont des poetes, et des 
devins qui sont des sacrificateurs et des pliysiologistes, les druides qui 
s’adonnent a la pliysiologie et a la philosophie morale; on confie aux 
druides le jugement des proces prives et publics et des causes crimi- 
nelles; les Gaulois ne font pas de sacrifices sans druides L Diodore 
donne aux druides le nom de et de * et les distingue 

des p-iv:;'.;. Pline I’Ancien les appelle mages, magos; il parle de leurs 
recettes medicales; I’eau de gui de cbene souveraine contre les poisons, 
et le Selago, panacea universelle, dont la fumee guerit les maux d’yeux ; 
et d’un fetiche qu’ils recommandent, I’oeuf de serpent qui fait gagner 
les proces". Les druides sont done a la fois devins, pretres, professeurs, 
magiciens et medecins. Ils semblent au temps de Pline avoir rempli 
chez les Gaulois une fonction fort analogue a celle des leticheurs chez 
les peoples sauvages. Si Ton veut concilier cette conception avec ce que 
Cesar nous dit de la science druidique, il faut supposer ou bien que les 

1) De divinatione, I, 41, 90. Ct. Diodore, V, 31, 3. 

2) De hello galliro, VI, 13. Cf Pomponius Mela, III, 2; Lucain, Pharsale, I, 
454-462. 

3) Strabon, IV, 5, 5. 

4) Diodore, V, 31, 2, 

5) Pline, Uhtoire naturelle, XXIX, 12, 52. 
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druides avaient une doctrine cachee qu’ils ne revelaient qu’a leurs 
eleves, ou bien que, depouilles par suite de la conquete romaine de leurs 
fonctions judiciaires et ayant perdu la consideration qui en resultait au 
temps de Cesar, ils furent de bonne heure reduits au rang de sorciers et 
de fetichistes. La premiere hypothtee s’accorde assez bien avec le texte 
de Pomponius Mela : unurn ex his quae praecipiunt in vulgus effluxit. 
De leur doctrine secrete, il n’aurait penetre dans le public que la notion 
de la croyance a Timmortaiite de Tame qui rendait les hommes plus 
braves. Mais toutes les superstitions populaires auraient ete, sinon en- 
couragees, du moins tolerees par eux, comme les sacrifices, auxquels ils 
assistaient sans y prendre, semble-t-il, une part directe*. D’ailleur^ un 
grand nombre de ces superstitions n’etaient point telles a leurs yeux : la 
divination etait une science chez les Grecs et cbez les Domains; la con- 
naissance des vertus des plantes est fondee sur I’experience aussi bien 
que sur la credulite. Doit-on rendre les druides responsables de la 
croyance a la puissance magique de I'ceuf de serpent ? Pline I’Ancien ne 
dit pas que les druides aient indique les proprietes merveilleuses de cet 
ceuf, mais au contraireque les druides ont complique a I’infini les pres- 
criptions a observer pour s’emparer de cet ceuf, en sorte qu’il est a peu 
pres impossible de songer a les executer'. 

Si par la comparaison avec des croyances analogues chez des peuples 
autres que les Celtes, on peut se rendre compte des superstitions en- 
tretenues dans levulgaire par les druides, on delermine plus difficilement 
la portee de leur doctrine secrete. On a pense que cette doctrine, en par- 
ticulier la doctrine sur Pimmortalile de Tame, serait d’origine pythago- 
ricienne. Diodore de Sicile semble le dire : -ap’ aiviTg o IljOavs- 

pc-j Mais I'inintelligence bien attestee de Diodore ne permet pas 

de prendre au pied de la lettre les expressions souvent inexactes dont il 
se sert. Quant a Valere Maxirae, il se contente de remarquer la coinci- 
dence entre la doctrine des druides et celle de Pythagore. Un texte 
d’Ammien Marcellin qui analyse vraisemblablement un ouvrage de Ti- 
magene (i®’’ siecle av. J.-C.) et qui semblerait indiquer que Pythagore a 
parle des druides a ete mal interprete. Voici la phrase d’Amniien Mar- 
cellin : inte?’ eos drasidae ingeniis celsiores, ut aicctoritas Pqthagorae 

1) De hello gallico, VI. 13 : « sacrificia publica ac privata procurant »; Stra- 
bon, IV, 5, 5 : eOvov ch ow. avs-j So-jiSwv; Diodore. V, 31, 3 ; eSo? S’a-jxoi? ecxt 

{xr^oeva b'joiav Tro'.eiv aviv 

2) Histoire iiatureUcj XXIX, 12, 52. 
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decrevit, sodaliciis adstricti consortiis, quaestionibus occultarum rerum 
altarumque erecti sunt et despectantes hutnana pronuntiarimt animus 
immo7'tales' . D’apres I’usage ordinaire des Latins, la phrase ut auctoritas 
Pythagorae decrevit se rapporte non pas a ce qui pr&ede, mais a ce qui 
suit et elle pent signifier simplement que les sodalicia consortia des 
druides etaient une organisation semblable a celle qu’avait etablie Py- 
thagore. D’ailleurs, loin d’admettre pour* la science druidique une ori- 
gine pythagoricienne, Cesar nous dit que cette science vient de Grande- 
Bretagne ; dlsciplina in Britannia reperta. On a remarque de plus que 
les deux doctrines ne sont point identiques. Les druides enseignaient et 
les Gaulois croyaient que apres la mort I’homme vivait d'une vie nou- 
velle dans un autre monde ; Pythagore enseignait que Tame des nae- 
chants, apres la mort, reviendra sur terre habifer un corps nouveau, 
tandis que Tame des justes menera dans les espaces aeriens une vie pu- 
rement spirituelle*. 

Que la doctrine des druides fut d’origine pythagoricienne ou non, 
elle 6tait distincte, semble-t-il, des pratiques religieuses fort nom- 
breuses auxquelles se livraient les Gaulois, gens admodum dedita reli- 
gionibus. En tout cas, ces pratiques religieuses n’avaient pas ete intro- 
duites par les druides qui se bornaient a les interpreter, a leur trouver 
sans doute un sens symbolique. Les doctrines druidiques venues de 
Grande-Bretagne 4taient-elles en Gaule d'introduction recente, et re- 
serves a un petit nombre de privilegies ou s’etaienl-elles juxtaposees a 
I’ancienne religion de la Gaule sans la modifier essentielleinent? La re- 
ligion de la Gaule en dehors du druidisme etait-elle I’ancienne religion 
des habitants de la Gaule anterieurs aux Gaulois et qui auraient donne 
a leurs vainqueurs leurs croyances religieuses? Aiitant de problemes que 
le manque de textes historiques empeche de resoudre. 

Une autre question importanfe, et qui constitue la principale origi- 
nalite du livre de M. A. Bertrand, est I’organisation interieure du corps 
druidique. Cesar nous dit seulement que les druides ont un chef qui a 
sur eux I’autorite supreme. Ce chef, a sa mort, est remplace par le plus 
digne; et si plusieurs competiteurs ont des titres egaux, le successeur 
est elu par les suffrages des druides; quelquefois meme on se dispute 
les armes a la main cette dignite supreme’. Ammien Marcellin, dans 

1) Ammien Marcellin, XV, 9, 8. 

2) H. d’Arbois de Jubainville, Cours de iitternture celtigue, 1. 1, p. 86. 

3) De hello gedlico, VI, 13. 
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un toxte rapporte plus haul el qui peut avoir pour aulorite Timagene, 
parle incidemment des associations corporatives des druides produites 
sous I’inspiration des idees pythagoriciennes : ut auctoritas Pijthagorae 
decrevit sodaliciis adstricti consoitiis^. M. A. Bertrand, rapprochant ce 
texte d’Amniien Marcellin de I’organisation actuelle des lamaseries du 
Thibet, a suppose que les affdies du plus haul grade, les druides, elaient 
astreints a vivre en commuilautes, enloures de leurs disciples et des 
membres inferieurs de la corporation. Une pareille organisation entrai- 
nait de toute necessite I’etablissement de grands centres d’habitation. 
Comme les lamaseries de la Tartarie et du Thibet, ces especes ^ioasis 
religieuses auraient ete le depot de vieilles traditions medicales et indus- 
trielles et un centre des lois civiles ; il y aurait eu dans ces communautes 
le melange de doctrines d’un sentiment religieux et moral tres eleve, 
source d’une vie cenobitique des plus severes, avec des superstitions 
grossieres, des pratiques barbares, un charlatanisme revoltant, dont les 
chefs des lamaseries ont parfaitement concience, tout en se sentant im- 
puissants a les detruire. Enfin, de telles communautes auraient repr6- 
sente en petit toute une societe, pretres, professeurs, architectes, ar- 
tistes, mnsiciens, m^decins, missionnaires^ Les grands monastferes 
d’lrlande, d’Ecosse et d’Angleterre qui sernblent sortir de terre sponta- 
nement a une epoque ou la Gaule n’en possede pas encore, ne seraient 
que des communautes druidiques Iransforrnees par le christianismeL 
M. A. Bertrand remarque que dans ces monasteres, ce n’est pas la reli- 
gion, ce sont les sciences, les arts, les lettres, ce qu’enseignaient les 
druides, qui sont surtout florissants : on y sail non seulement le latin, 
mais le grec; on y calligraphie avec un art qui n’a jamais ete depasse. 

Cettetres ingenieuse hypothese merited ’etreetudieede pres.En pareille 
matiere, on ne peut arriver a la certitude. II suffit qu’une hypothese 
reunisse un certain nombre de probabilites pour qu’elle doive etre rete- 
nue. 

Une premiere question se pose ; le texte d’Ammien Marcellin u-t-il 
bien le sens que lui donne M. A. Bertrand? Le sens de sodalicius n’est 
pas douteux, il signifie « relalif a une corporation », les sodalicia sont 
le plus souvent des corporations religieuses, mais le met designe aussi 
des corporations d’artisans ; en tout cas, il ne signifie point communaute. 

1) Ammien Marcellin, XV, 9, 8. 

2) A. Bertrand, La religion des Gaulois, p, 3i0. 

3) A. Bertrand, ibid., p. 279-280. ^ 
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Quant a consortium, il est difficile de detemiiner si ce aiol osl pris au 
sens restreint on au sens large; car il n’est pas employe dans ua autre 
passage d’Ainraien Marcellin et cu eut-on d’autres es.etiiplcs cliez lo meuie 
auteur, qu’on ne saurait prelendre qu’il y fiit toujours employe dans ie 
meme sens. Au sens restreint, consortium se dit de la communaute de 
Liens ; il est employe ainsi par 1. Ipien, au Digeste, XVIl, 2, 52, et par Sue- 
tone, Claude , Mais au sens large il siguifie simpiement communaute 
au figure, participation a : consortium reifiuhlicae cLez Tito-Live; con- 
sortiitm regni cbez Tacite, 4, 3 ; consortium studiorum chezPetrone, 
Satyr. 101. S’il faut entendre dans la phrase d’Ammien Marcellin le 
mot ronsortium ausens restreint, on pourra peut-etredonner a I’expres- 
sion consortiis sodaliciis le sens de association cenobiiique. Si consor- 
tium est pris dans I’acception la plus large, consortiis sodaliciis ne si- 
gnifie pas autre chose que association corporative, college, plus ou moins 
analogue aux colleges sacerdotaux des Remains. 

On ne peut done lirer une conclusion clairo de ce Ic.xte obscur. Les 
raisons qu'on pourrait opposer directeinent a la these de M, A. Bertiand 
sont surtout negatives. Comment se fait-il que si les druides out eu une 
organisation si remarquable et si etonnante pour un Romain, Cesar n’en 
ait rien dit? On pourrait repondre que Cesar n’a raconte avec soin et 
precision que ses campagnes et qu’il a peu etudie les mceurs et les ccu- 
tiimes des Gaulois. Mais il nous donne sur les druides assez de details 
pour qu’on ne puisse supposer qu’il n’ait pas menlionne le fait le plus 
caracleristique et le plus original de Torganisation druidique, d’autaut 
qu’il nousfournit qnelques renseignemenis sur la hierarchie des druides. 

Quant aux inonasteres celliques, il est fort douteax qu’ils aient rera- 
place des communautes druidique". Les premiers apotres de I’lrlande 
avaient pris a t.iche de faire disparaitre toute trace de i’ancienne religion . 
Saint Patrice exige.r des file qu'ils renonpassent a toute pratique qui ne 
pourrait ’s’executer sans un sacrifice aux faux dieux*. La Prierc de fS’i- 
nine dit que Patrice combattit les druides au coeur dur el ecrasa ces or- 
gueilleux’. Dans une priere qui lui est attribute, Patrice prie Dieu de le 
proteger contre les incantations des druides’. D’autre part, M. d’Achoi" 
de Juhainville a fait remarquer que le premier raonaslere de Caule tut 
fondeeu 397 et qu’il y avail deja plusieurs inonasteres en Gaulelorsque 

1) H. d’Arbois de Jubainville, Cours de litterature celtique, t. 1, p. laS. 

2) Ibid., p. 159. 

3) Ibid., p. 136. 
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furent etablis, au vi® siecle, les premiers monasteres irlandais*. Enfin, 
nous ne savons rien de precis sur I’enseignement des druides ; dans les 
affaires publiques et privees ils se servaient de lettres grecques', mais 
enseignaient-ils le grec? Enseignaient-ils meme le latin? Leur enseigne- 
ment etait oral et s’adressait a la memoire; il n’etaitpas permis de con- 
fier a I’ecriture les vers ou etait contenue leur science ; il est tres peu 
probable que la calligraphie fut en honneur cbez eux. Aucun document 
historique ne vient done fortifier la seduisaiite hypothese de M. A. Ber- 
trand en ce qui concerne la Gaule ou I’lrlande. Peut-etre cette hypothese 
est-elle conforme ala realile; mais il est actuellement impossible de.de- 
montrer scienlifiquement I’existence de commuaautes druidiques. • 

Pour conduce, on peutse demander si depuisl878, epoque alaquelle 
M. Gaidoz a resume ce que nous connaissions de la religion des Gaulois, 
notre science s’est sur ce point beaucoup accrue. Nous ignorons encore 
les noms et les attributs de la plupart des dieux celtiques ; sur le culte 
qu’on leur rendait nous n’avons presque aucune donnee positive. D’autre 
part, les decouvertes archeologiques et les recherches des folkloristes, 
savamment interpreteescoinme dans le livre de M. A. Bertrand, nous ont 
apporte un copieux supplement d’informations sur les croyances reli- 
gieuses de la Gaule’. Mais de ces croyances lesquelles peut-on attribuer 
aux Celtes ? Ce sent la des questions difficiles a r&oudre et dont la solution 
n’aurait, semble-t-il, que peu d’interet. Si Ton parvient a dater les faits, 
on peat moins facilement dater les idees, qui s’echaagent et se modi- 
fient sans cesse; depuis qu’il y a des habitants en Gaule, les idees reli- 
gieuses se sont perpetuellement transformees, sans qu’on ait toujours fait 
table rase des anciennes croyances pour en adopter de nouvelles; des 
symboles religieux representfe sur des statues gallo-romaines, des 
superstitions encore vivantes de nos jours peuvent remonter aux pre- 
miers ages de I’humanite. Ce qui nous importe, e’est d’avoir un inven- 
taire aussi complet que possible de toutes les croyances religieuses que 
nous revelent les monuments figures ou les superstitions locales ; ce sont 
des survivances des religions de la Gaule, et e’est a ce titre qu'elles nous 
interessent, qu’elles soient celtiques ou non. 

G. Dottin. 

1) Rtviie ccltique, t. XLX, p. 1-2. 

2) Be hello gallico, VI, 14, 

3) Voir en particu'.ier H. Gaidoz, Le dieu gautuis du soleil et le syrnbolisme 
de la roue (Revue an-MoloQique, 1884), 
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Les travaux relatifs a’la Relij^ion grecque sont chaque annee si nom- 
breux et si importants qu’on ne saurait avoir la pretention de rendre 
compte de tons. Je tacherai du moins de ne rien negliger d’essentiel. II 
s’agira surtout ici des fouilles les plus recentes faites en pays grec (je 
veux dire cedes qui interessent Thistoire religieuse) et des monuments 
figures nouvellement decouverts et commentes. Pour le reste, jo prie le lec- 
teurde se reporter a maprecedente Revue des POTodiques(t. XXXVII, 
p. 283-293) ; ma Chronique d’alors et celle-ci, qui concernent toutes 
deux les travaux de 1896-1897, se completent Tune I'autre. 

1 

On pourrait penser que, de toutes les grandes cites religieuses de I’an- 
tiquite grecque, Athenes est aujourd’hui la mieux connue; ses grands 
sancluaires, encore debout, ne sont-ils pas depuis des siecles I’admira- 
tion des hommes? Et pourtant pas une annee ne se passe qui n’apporte 
des fails nouveaux, precisant notre coanaissance de I’histoire religieuse 
d’ Athenes et de I’histoire des edifices religieux de I’Athenes antique. 
L’Institut allemand d’Athenes d’une part, et d’autre part la Societe ar- 
cheologique d’Athenes se sont donne la taclie d’explorer methodique- 
ment tous les environs de I’AcropoIe; et, d’annee en annee, les dticou- 
vertes se multiplient, justifiant les esperauces des arclieologues. II a ete 
deja parle ici meme des recentes decouvertes du Dionyseion et de I’A- 
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myneion, sur la pente Quest de I’Acropole, entre I’Areopage et la Pnyx, 
et je n’y reviens pas*. 

Sur les flancs memes de I'Acropole, a lextremite nord-ouest, ou Ic vi- 
siteur pouvait croire que le rocher efait partout mis a nu et qu’il n’y 
avail plus rien decidement a trouver, M. Gavvadias a eu I’idee de faire 
donner encore quelques coups de pioche, de deblayer completement la 
partie du rocher qui se frouve^n contre-bas de la Pinacotheque (des 
Propylees), et il a ete recompense de ses efforts. A cote des deux grottes 
connues sous le nom d’Apollon et de Pan, il en a decouvert une Iroi- 
sieme dont on ne soupconnait pas I’existence; dans le voisinage de ees 
trois groltes et dans les grottes elles-memes, il a trouve d’irnportaStes 
inscriptions votives. Aujourd’hui, grace a ces decouvertes, I’identifica- 
tion des trois grottes est certaine. Celle qu’on appelait jusqu’ici grotte 
de Pan etaitconsacree r Apollon Pythien, surnomme br.h May.paf^ ; et, du 
meme coup, les passages de VIon d’Eiiripideouil est question des Lotigs 
Rockers, des May.sxt, deviennent ires clairs. La vraie grotte de Pan 
est celle qui vient d’etre deblayee pour la premiere fois. Enfin la grotte 
qu’on appelait a tort grotte d’Apollon est celle oii la legende voulait 
qu’Apollon et Greuse eussent abrite leurs amours et qu’Ion fut ne*. 

Montons maintenant sur I’Acropole meme. Que de fois ne s’etait-on 
pas demande a quelle date exactement il fallait rapporter la construction 
de I’exquise petite chapelle qui s’appelle le temple de la Nike Aptfere? 
C’etait un de ces problemes irritants qui excitent I’ingeniosite des ar- 
cheologues, mais qui ne comportent pas de solution precise. Grace a une 
decouverte inaltendue de M. Gavvadias, le probleme est aujourd’hui re- 
solu; c'est une inscription qui nous apprend que le temple fut bati par 
I’architecte Callicrates, ea meme temps que le Parthenon (vers 450), et 
qu’il etait acheve quand Miuisicles etablit et acheva le plan des Propylees. 
C’est un point important de I’hisioire de I’Acropole qui se trouve desor- 
mais fixe*. 

Un autre probleme, plus troublant encore, de I’histoire de I’Acropole, 
est celui qui concerne le vieiix temple d’ Athena. On sail qu’il y avail au 
VI' siecle avant J.-C.. sur I’Acropole, un temple, probablement liati 
par les Pisislratides, consacre a Athena. C’etait le grand sanctuaire 
de I’Acropole du vi' siecle, celui qui renfermait I’image sacree de la 

1) Revue de drs Reliyioas, XXXV. ;i. u2; .XXXVIi, p. 287. 

2) ’E'freety.: y.f/oi'.o).oy'.v.T|, 1897, p. 1, pi. I-'". 

3' / -r- V *■• i- • 



BULLETIN ARCHEOLOGIQIIE DE LA RELIGION GRECQUE 155 

deesse, objet de veneration pour tons les Grecs. Depuis les savantes re- 
cherches de M. Doerpfeld, I’emplacement de ce venerable sanctuaire a 
ete definitivement reconnu ; le plan en est parfaitement visible, entre 
I’Erechtheion et le Parthenon, tout contre I’Erechtheion. Le temple fut 
incendie et detruit pendant les guerres mediques. Voila qui est certain ; 
mais la question tres grave qui se pose est celle-ci : entre le moment de 
I’incendie de I’Acropole par les Perses qf la construction du Parthenon 
de Pericles, qu’est devenu le culte d’ Athena sur I’Acropole, et quel sanc- 
‘tuaire a abrite I’antique statue de la deesse, avanl que Phidias eut sculpte 
KParthenos? Le vieux temple des Pisistralides a-t-il ete immediate- 
mant reconstruit? Si oui, jusqu’a quelle date a-t-il subsiste? Dix re- 
ponses tres diflerentes ont ete donntes a ces questions; et sur ce sujet 
controverse des volumes ont ete ecrits. Aucune solution n’est jusqu’ici 
intervenue, qui concilie absolument toutes les donnees plus ou moins 
obscures et contradictoires des textes epigraphiques et litteraires, en 
m6me temps que les donnees fournies par les mines elles-mfemes. La 
plus neuve, la plus originale, la plus hardie, est celle que vient de pro- 
poser a nouveau, avec de nouveaux arguments, M. Doerpfeld*. II deve- 
loppe sa theorie avec cette clarte d’exposition, cette chaleur d’argumen- 
tation, cette rigueur de dialectique qui sent ses qualites maitresses. Ce 
memoire est a lire, comme un modele de dissertation archeologique, 
serree et vivante. Je veux au moins en indiquer ici I’essentiel. La th§se 
de M. Doerpfeld est celle-ci : le vieux temple d’ Athena fut reconstruit 
sur place, aussitot apres le depart des Perses; il n’a pas cesse d’exister 
jusqu'au temps de Pausanias, qui I’a encore vu debout. Si extraordinaire 
que cela puisse paraitre, ce temple a coexiste pendant des siecles avec le 
Parthenon et I’Erechtheion, et il n’a pas cesse de conteuir I’antique Cult- 
hild d’ Athena. G’est ce temple nouveau, absolument independant du 
Parthenon, qu’on appela u’abord temple d’Athena Polias ou Hekatom- 
pedon (a cause de ses dimensions), et plus tard b 
vieux temple. Il est vrai qu'on songea a le detruire, au moment de la 
construction de I’Erechtheion qui lui etait adosse, et a transporter dans 
I’Erechtheion le vieux ^savsv d’Athena. Au surplus I'achevement du 
Parthenon rendait inutile un second sanctuaire d’Athena sur I’Acropole. 
Mais ce projet ne fut jamais realise; le vieux temple fut conserve, comme 
asile de la venerable statue de bois de la deesse; en meme temps son 
opisthodome devint le tresor d’Athena. 

Ij Athcnische Miltheilungen, 1897, p. 159-178. 
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Pour demontrer cette these tres nouvelle, presque revolutionnaire, 
M. Doerpfeld soumet a une critique rigoureuse tous les textes des au- 
teurs oil il est question du cuUe d’ Athena sur I’Acropole, depuis Hero- 
dote jnsqu’a Pausanias, en passant par Strabon; il etudie de pres les 
textes epigraphiques; il fait intervenir sa science d’architecte archeolo- 
gue. Et telle est la seduction de son talent qu’on ade la peine alui refu- 
ser son adhesion. Et cependant il n’est pas certain que cette solution 
soil definitive. Quelques parties* de I’argumentation ne sont peut-etre 
ji,.-; ties solides. Ainsi, M. Doerpfeld s’attache a demontrer qu’a aucun* 
inomcat I'Erechtheion n’a porte le nom de temple d’ Athena, et qu’il n’a 
jamais ete autre chose que le temple d’Erechthee. Pourfanf certains 
lexles I'cippellent i viw; Iv oi vo ap/aisv ayaAp.a (d' Athena), ce qui veut 
dire ; k le temple ouse trouve lavieille statue d’ Athena ». G’est impossible, 
(id M. Doerpfeld, il faut traduire ; <t le temple ou doHetre placee la sta- 
tue )•} : parce qu’au moment de la construction de I’Erechtheion, on avail 
rintent'on de detruire levieux temple, et de transporter dansle nouveau 
I’iinage antique de la deesse. Les inscriptions en question datent evi- 
demment de cette epoque. On renonca a detruire le vieux temple; et, du 
jour oil I'Ereclitheion fut acheve,on n’eut plus I’idee d’appeler le vieux 
temple : : vidi; i-i ei vi x'Yx/.p.x. Voila des deductions fort inge- 

nieuses ; ne le sont-elles pas trop, et la traduction proposee par M. Doerp- 
f 'l'l .satisfei'a-t-e!!e les philologues ? 

D’ail’enrs. Idt-elle fausse en partie, la theorie de M. Doerpfeld n’en 
re.ste pas moins fort inleressanle, et son memoire abonde en reflexions 
profondes comme en hypotheses ingenieuses. De celles-ci je citerai un 
excmple. On i-ait qu avant de s’appliquer a I’ensemble du sanctuaire 
(celui que batit Pericles) le nom de Parthenon fut reserve a I’opistho- 
domo du temple. Pourquoi cela? Il estclair que la statue de la Parthe- 
nus n’est ici pour rien, puisqu’elle n’etait pas dans I'opisthodome. 
M. Doerpfeld suppose que le Parthenon etait originairement I’arriere- 
salle oil se preparait la procession des parthenoi atheniennes, oubien la 
salle oil les parthenui brodaient lepeplos dela deesse. 

Le vieux temple d’ Athena dont nous venous de parler, celui du vi' sie- 
cle, etait decore sur sa face anlerieure d'un fronton. Au milieu des 
fragments de sculptures archaiques conserves au Musee de I'Acropole, 
011 a recemment retrouve plusieurs des figures de ce fronton. Avec I’aide 
i ' '.AI. Drunn Sauer et Fr. Studnicz.ka, M. flans Schrader vient de 
p. opj-'Cr une reslauration partielle du fronton, qu it u obtenue en rap- 
prochant un certain iiombre de fragments, qui appartiennent a des fi- 
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gures de memes dimensions, qui sont des sculptures de meme style, et 
qui proviennent manifestement du meme monument-. Nous ne le sui- 
vrons pas dans I’analyse stylistique tres minulieuse qu’il a faite de ces 
sculptures; et nous nous bornerons a considerer le sujet que le sculp- 
teur avait voulu representei'. Ce sujet, convenant admirablement a un 
temple d’Atbena, est une Gigantomachie. La figure centrale, qu’on con- 
naissait depuis plusieurs anneessans sjvoir exactement a quel ensemble 
il fallait la rapporter est Ath4na elle-meme. La deesse est debout, 
legerement penchee vers un guerrier tombe a ses pieds. Elle est vetiie 
d’un chiton clair, decore d’une bordure polychrome ; portant I’egide et 
CQififee du casque. En depit des mutilations du marbre, on se la figure 
aisement dans une attitude de combat, la lance levee, saisissant de la 
main gauche I’arme ou le cimier du casque de son adversaire. On sent 
en elle I’excitation joyeuse d’une lutte dont Tissue n’est pas douteuse. 
En dehors d’Athena, il nous reste trois figures de Geants, le Geant qui 
est tombe aux pieds de la deesse, et les deux figures d’angle ; de chaque 
cote d’Athena, un combattant ; ce sont evidemment deux divinites; mais 
elles n’ont aucun attrihut caracteristique quipermette de les reconnaifre. 
M. Schrader croit pouvoir affirmer qu’il manque de chaque c6te une 
figure de Geant, destin^e a trouver place entre leGoant d’angle efledieu 
qui combat a c6te d’Athena. C’est Lien la la symetrie rigide des compo- 
sitions archaiques ; qu’on se rappelle seulement les frontons d’figine. 
Telle qu’elle apparait realisee dans ce vieux fronton de TAcropole, la 
conception du sujet de la Gigantomachie nous reporte a la seconde moitie 
du vi‘ siecle, c’est-a-dire a Tepoque des debuts de la ceramique attique 
a figures rouges. Bien n’est en efl’et plus important pour la chronologic 
des ceuvres d’art a Tepoque archaique que la comparaison entre les 
oeuvres de la sculpture monumentale el les peintures de vases, pour ce 
qui est de la representation des types traditionnels. Or 11 est remarquahle 
que dans les scenes de Gigantomachie figurees sur les vases a figures 
noires (premiere moitie et milieu du vi' siecle), les Geants sont foujours 
des hommes d’age mur et hurbus ; ici, aucontraire, comme sur les vases 
plus recents, les Geants sont imberbes et jeunes; c’est manifestement 
une conception nouvelle qui date de la seconde moitie du vi' siecle. De 
meme, dans Tart de la premiere moitie du vr siecle, les Geants sont 
toujours figures vetus et armes de toutes pieces ; sur les vases a figures 

1) AthcnUche MiUiieilungea, 1897, p. 59, pi. 3-5. 

2) ColliL'non, Sculpture yrecque, I, fig, 193. 
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rouges seulement, on voit apparaitreun type nouveau, celui des Geants 
nus, qui conserveni tout au plus le bouclier et le casque. C’est ce type 
nouveau qui se retrouve sur notre fronton de I’Acropole : c’est aussi la 
nudite herolque des frontons d’figine. C’est un progres cherche par les 
artistes qui veulent faire voir ie corps humain dans toute sa force et 
toute sa beaute. 

• 

II 

Quittons Athenes pour parcourir quelques-uns des champs de fouillqs 
dont I’exploration se poursuit en pays grec. Nous nous arreterons d’ab<^d 
a Delphes, oii les travaux de I'Ecole frangaise touchent a leur terme. 
Peu a peu, grdce a de nombreux rapports de M. Homolle, nous arrivons 
a nous faire une idee precise des resultats de ces fouilles memorables, 
dont M. Paris a souvent deja entretenu nos lecteurs. Des a present ces 
resultats sent considerables; mais, pour presenter un tableau d’ensemble 
du sancluaire de Delphes, tel qu’il apparait aux regards depuis les 
fouilles, nous attendrons que la publication des resultats positifs de 
I’exploration soit plus avancee. M. Homolle n’a encore publie que le 
debut d’un travail, qui sera considerable, sur la topographie du sanc- 
tuaire delphique'; et il convient d’en attendre la suite. Pour I’instant, 
contentons-nous de suivre M. Homolle dans la visits qu’il nous convie a 
faire avec lui de quelques-uns des monuments les plus interessants du 
sanctuaire. 

Le plus ancien des Tresors dont les mines ont ete retrouvees le long 
de la voie Sacree qui monte au grand temple d’ Apollon est le Tresor 
de la ville de Sicyone, qui nous reporte au second quart du vi' siecle 
(570-550). Ce qui fait I’interSt capital de ce monument, ce sont les me- 
topes dont il etait decore; quelques-unes de ces sculptures, en tuf, ont 
ete retrouvees, debris venerables d’un art tres archaique, tres fruste et 
tres naif, et pourtant tres vivant. Interessantes comme ceuvres d’art, 
elles ne le sont pas moins en raison des sujets qu’elles representent’. 
Voici, d’apres M. Homolle, I’indication des principales metopes conser- 
vees : 


1) Homolle, Bull, de Coer, hell., 1897, p. 253-320, pi. XIV-XVII (les plans 
sont I’cEuvre de MM. Tournaire el Convert). 

2) Se reporter au.x plans cites dans la note precedenle. 

3) Homolle, Bull, de Corr. hell., 1896, p. 657-675. 
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1° Une des plaques les mieux conservfe represente un episode de la 
querelle des Dioscures avec Idas et Lynkeus, fils d’Aphareus. Les deux 
couples fraternels ramenaient d’Arcadie un troupeau de boeufs, butin 
d’une razzia; Idas s’appropria tout le butin qu’il poussa, avec I’aide de 
son frere, vers la Messenie. Les Dioscures y entrent derriere eux, pren- 
nent les boeufs et le reste, se cachent et preparent une embuscade a 
leurs rivaux. Mais Castor est surpris par Lynkeus et tue ; Polydeukes tue 
Lynkeus, tandis que Zeus lui-meme frappe Idas de la foudre. — Le sculp- 
teur a choisi, pour le representer, le moment qui precede la querelle, le 
re+our victorieux et paisible des quatre amis, avec leur troupeau. II a eu 
soin d’inscrire a cote des personnages leurs noms, ce qui ne laisseaucun 
doute sur I’interpretation du sujet. II est interessant de remarquer que 
cette metope est le premier monument connu ou ce sujet soit figure; on 
ne s’etonnera pas, d’ailleurs, de le trouver sur le Tresor des Sicyoniens, 
si on se souvient que les Dioscures avaient un temple a Sicyone (Pausa- 
nias, II, 7, 5). 

2“ C’est encore un episode de Thistoire des Dioscures que nous presente 
une autre metope. On y voit un navire, charge de guerriers (qui dispa- 
raissent derriere leurs boucliers) ; c’est le navire des Argonautes. Sur le 
pont, Orphee, d^signe par une inscription, chante. Or on sail que c’est 
aux chants d’Orphee que les Ai^onautes doublerent le promontoire Ti- 
saion ; c’est sur ses conseils qu’ils s’arr^terent a Samothrace pour se falre 
initier aux mystbres ; c’est lui enfin qui, apres la conquete de la Toison 
d’or, sauva ses compagnons des enchantements des Sirenes. Enfin les 
Dioscures, qui avaient pris une part active a I’expedition, sont aussi 
figures, sous la forme de deux cavaliers. On ne connaissait pas jus- 
qu’ici de representation de cet episode de I’expedition des Argonautes. 

3“ Une autre metope enfin nous fait assister a la chasse du sanglier de 
Cal ydon ; et nous savons que Meleagre n’avait pas eu de plus fidelesauxi- 
liaires que les Dioscures. Pausanias nous raconte que le trophee de la 
chasse de Calydon, la lance de M616agre, etait consacre dans le temple 
d’ Apollon a Sicyone. Ce sont done bien des sujets nationaux que les Si- 
cyoniens avaient fait sculpter sur la fapade de leur Tresor a Delphes. 

Apres le Tresor des Sicyoniens, le Tresor des Cnidiens. C’est celui 
que M. Homolle avait cru d’abord devoir appeler Tresor de Siphnos, 
mais qu’il a decidement debaptise*. II s’attache ^ demontrer que ce petit 
sanctuaire est une offrande de la ville de Cnide, et qu’il a ete construit 


1 ) Bull, de Corr. 7iell., 189 ( 3 , p. 581 - 602 . 
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dans les trente on quarante dernieres annees du vi' siecle. Si rigoureuse 
que paraisse rargumentalion de M. Homolle, I’identification de ceTresor 
n’est pas absolument certaine*. Mais enfm elle est an moins vraisem- 
blable, et nous pouvons I’accepter, jusqu’a nouvel ordre. Les temoignages 
rassembles par M. Homolle forment en effet un ensemble assez impo- 
sant : 1“ I’histoire nous dit I’antiguite, la Constance et I’importance des 
relations de la ville de Gnideavec lesanctuaire delphique; 2“ I’alphabet 
de la dedicace du Tresor (dont il ne reste qu’un fragment) est I’alphabet ’ 
des monnaies cnidiennes ; 3“ on a trouve un assez grand nombre de ddr 
crets de proxenie relatifs a des Cnidiens, sur des blocs de marbre pro^e- 
nant du Tresor; 4° Pausanias n’affirme pas, il est vrai, I’existence d’un 
tresor de Gnide a Delphes ; mais pourtant tel passage du Periegete serait 
difficilement explicable si ce tresor n’existait pas, et pr6cis6ment aux 
environs du trfeor de Sicyone*; 5° enfin I’examen des sculptures de la 
frise ® est particulierement instructif ; I’attribution du Tr6sor a la ville 
de Gnide explique, mieux que toute autre attribution, le choix de certains 
sujets. Ainsi, au milieu de la scene de la Gigantomachie (qui occupe 
comme on se le rappelle, une partie de la frise), on voit Cybele sur un 
char traine par des lions. Or I ’intervention de Gybfele dans la Giganlo- 
machie est propre aux monuments de I’Asie Mineure, tels quele temple 
de Priene et I’autel de Pergame ; Gnide est une ville d’Asie Mineure ; et 
nous savons que les Gnidiens etaient des devots de Dem6ter, la Grande- 
Mere des Grecs. Les Dioscures 6taient parmi les divinites adorSes a 
Gnide ; et, sur une plaque de la frise, nous trouvons les Dioscures enle- 
vant les filles de Leukippos. Enfm Eole, le dieu des vents, figure ici 
dans le combat des Dieux et des Geants ; et nous savons qu’Eole se ratta- 
chait a Gnide par des relations etroites, puisqu’il habitait Lipara, colonie 
cnidmnne, et qu’il fut le grand-pfere du Thessalien Triopus, un des heros 
de Gnide. 

Gette representation d’Eole, associe a la Gigantomachie sur la frise du 
Tresor de Gnide, est particulierement interessante. G’est la premiere fois 
qu’on constate, sur un monument figur6, Tintervention d’Eole dans le 
combat des Dieux et des Geants. Sur I’autel de Pergame, on voit Boree 
mais non Eole. L’Eole du Tresor de Gnide est figure barbu, tenant deux 

1) Voir les objections de Pomtow : Archaeol. Anzeiger, 1898, p. 39-47. 

2) Se reporter au plan de la voie Sacree : Bull, de Con. hell., 1896, pi. 14-17. 

3) Bull, de Covr . hell.y 1894, p. 189; 189o, p. d34; Guz. ties beaux-cirls 1895 

fevrier-avril. ' 
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gros sacs ou deux soufflets places devant lui; il est penche en avant et 
presse d’une main un des soufflets, tandis que de I’autre il est en train 
d’ouvrir la soupape quiferme le soufflet par en haut‘. Tout recemmeui, 
une seconde representation du meme sujet, si rare, a ete decouverte sur 
un canthare a figures noires du Musee de I’Acropole d’Atlienes, par 
M. Hartwig*. Eole tient des outres faites de peaux de liouc. L’une est 
encore remplie de vent ; celle de derriere a deja laisse echapper de Fair 
' et commence a se degonfler. Il lance ainsi derriere lui I'effort impelueiix 
de ses vents. Pas plus sur le vase de I’Acropole que sur la frise du Tresor 
de Cnide il n’est possible de dire si Eole combat du cote des Dieux ou du 
cote des Geants; M. Homolle voit en lui un allie de Zeus, mais ce nest 
qu’une hypothese. Il est interessant de constater que ces deux monu- 
ments sont a peu pres contemporains ; le vase est sans doute un peu plus 
ancien, et doit etre reporte au milieu du \t“ siecle, tandis que le Tresor 
de Cnide est de la fin du mdme siecle. 

Si Fidentification du Tresor de Cnide laisse encore quelque place au 
doute, Fidentification du I’resor des Atheniens est certaine, fondee sur !e 
style des sculptures, Fexecution raffinee de Farchitecture, le caractere 
exclusivement attique des inscriptions dont Fedifice^tait convert, la men- 
tion plusieurs fois r4petee des mots cT/.s?, 0r,7a'jp5? ’A0v;v;:’a)v dans le.s 
decrets destines a etre graves sur les parois. Voila bien longtemps deja “ 
que M. Homolle en a fait la demonstration, et elle n’est pas a refaire. 
Mais aujourd’liui M. Homolle s’efforce de prouver* que ce Tresor est un 
ex-voto national de la victoire de Marathon. Il s’appuie surtout sur une 
dedicace dont les fragments ont ete trouves en contre-bas du Tresor, 
quelques-uns meme tout centre la terrasse qui sentient le monument. 
Cetle dedicace n’est pas complete, mais M. Homolle a reussi a la l esti- 
tuer avec assez de vraisemblance ; 

’AOsvaToi voT ’A~6'aasv['. y,r.'z MsSJov ay.piOtv'.a vt; MapaOiv. 

Il croit pouvoir affirmer que la dedicace est celle du Tresor des Atheniens ; 
et nous aimerions pouvoir Faffirmer avec lui. Mais M. Pomtovv vient de 
soumettre a une critique rigoureuse Fargu mentation de M. Homolle^ et 
j’avoueque ses critiques paraissent assez fortes. Il serait trop complique 


1) Gaz. des beaux-arts, 1895, I, p. 328. 

2) Bull, de Corr. hell., 1896, p. 364-373, pi. 0-7. 

3) Bull, de Corr. hell., 1893, p. 612. 

4) Bull, de Corr. hell.. 1896, p. 608-617. 

5) Archaeol. Anzekjcr, 1898, p 39-47. 
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d'enti'er ici dans le detail de cette discussion ; bornons-nous a indiquer 
les difficultes du probleme : I" I’inscription est manifestement plus re- 
cente que le monument lui-meme; 2" M. Homolle convient lui-meme 
que la dedicace ne fait pas partie integrante du Tresor ; c’est un socle 
parallele, mais etranger au Tresor; 3“ a ne considerer que le style des 
sculptures, si archaiques^ le Tresor pourrait bien etre plus ancien que la 
bataille de Marathon ; 4“ le terme assez obscur d’a/psOivia qu’on trouve 
dans la dedicace ne peut pas s’appliquer au Tresor ; il se rapporte a des • 
ava6r,;j.a-:a qui se trouvaient dans le voisinage du Tresor, mais n’avaient 
aucun lien avec lui ; 5° ce qui ressort du temoignage de Pausanias, c^st 
qu’il y avait, independamment du Tresor d’Athenes, un grand ex-voto 
national, consacre a I’occasion de la victoire de Marathon; et il serait 
etrange qu’il y eut eu a Delphes deux monuments considerables consa- 
cres par les Atheniens en souvenir du meme evenement. 

On voit, par les quelques exemples que nous avons donnes, en meme 
temps que I’importance des decouverles faites a Delphes dans ces der- 
nieres annees pour I’histoire du sanctuaire apollonien, la gravite des 
problemes qu’elles soulevent, Ces problemes ne pourront 6tre resolus 
que peu a peu, a mesure que les resultats definitifs des fouilles seront 
plus completement publics par M. Homolle et ses collaborateurs. Et ces 
problemes ne sont rien encore a cote de ceux que soulevera I’etude du 
grand temple d’ Apollon. Les fouilles de Delphes sont achevees; malnte- 
nant va commencer la mise en ceuvre des materiaux amasses ; elle de- 
mandera plusieurs annees. Mais, des I’an prochain, nous esperons que 
nous pourrons presenter aux lecteurs de la Revue un tableau d’ensemble 
de cette exploration delphique, la plus importante de celles dont pent 
s’enorgueillir I’archeologie grecque dans cette fm de siecle. Les quelques 
notes qui precedent sur les Trfeors 'de Sicyone, de Cnide et d’Athenes, 
ne sont destinees qu’a faire prendre patience a nos lecteurs. 

Ill 

Avant de quitter la Grece propre, nous n’avons plus qu’a signaler 
Tacbevement des fouilles entreprises par la Societe archeologique d’A- 
thenes, au sanctuaire de Despoina, la Persephone arcadienne, a Lyco- 
soura d’Arcadie. M. Leonardos nousen donne un compte-rendu detaille 
dans les Ylpx/.v.v.i de la Societe archeologique; son rapport est accom- 
pagne de plusieurs plans*. Tout nest pas nouveau, dans ce rapport, 

1) npaxtivA T?,; d?-/a'.o>ov’.-/.n; 'L’lra-.pi'a;, 1896, p. 93-126.' pi. 1-4. 
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puisque les premieres fouilles dateul de 1889 et que les resultats en ont 
dejaete publics par M. Cavvadias, dans sonouvrage : Fouilles de Lyco- 
soura. Mais du moins le memoire de M. Leonardos a I’avantage d’etre 
un resume complet. Le temple de Despoina est un temple dorique, pro- 
style, hexastyle ; il mesure 21 metres de long sur 12 de large. La deco- 
ration en est tres sobre ; les murs en brique crue s’elevent sur un socle 
de pierre calcaire ; seule la facade orientqje (ainsi que le fronton ouest) 
est en marbre. Ce temple ne comporte pas de metopes sculptees ; les 
frontons aussi sont vides de sculptures. L’interet principal des fouilles 
les. ijlus recentes a consiste dans la decouverte d’une elegante mosaique 
dont fctait pavee la partie anterieure de la cella. Cette mosaique, dont 
I’encadrement consiste en ornements geomelriques et en une guirlande 
de feuilles de vigne, presente comme motif central deux figures de lions 
affrontees. On a aussi degage, dans la partie occidentale de la cella, le 
vaste piedestal qui portait un groupe de quatre statues colossales, oeuvre 
du sculpteur messenien Damophon. G’etaient, suivant la description de 
Pausanias, Dimeter, Despoina-Persephone, Artemis, et le Titan Anytos, 
pfere nourricier de Despoina. Bon nombre de fragments de ces statues 
ont ete retrouves et sont aujourd’hui au Musee d’Athenes : nous atten- 
drons, pour les etudier, qu’ils aient ete convenablement publics. 

En Asie Mineure, de vastes explorations arch^ologiques ont ete entre- 
prises dans ces dernieres annees, et toutes intSressent plus ou moins 
directement I’histoire religieuse de la Grece antique. C’est un nouveau 
champ de decouvertes, extremement riche, qui s’ouvre a la science. Deja 
les fouilles si belles de Pergame, de Magnesie du Meandre, de Lagina 
avaient fait sortir du sol des merveilles d’architecture et d’art. Void que 
maintenant les fouilles toutes recentes d’Ephese, de Priene, de Didymes 
nous font concevoir de nouvelles esperances. 

Le Gouvernement autrichien aentrepris, sous la direction de M. Benn- 
dorf, une exploration methodique de la plaine d’Ephese. M. Benndorf 
nous expose, avec I’aide de son collaborateur M. Heberdey, les resultats 
principaux de sa premiere campagne*. Ons’est particulierement attache 
a deblayer la region la plus voisine du port, c’est-a-dire la ville de 
r^poque romaine, avec son agora ; et a degager le theatre, le fameux 
theatre dont parle le livre des Acles des apdtres. Mais, naturellement, 

1) Jahreshefte des oesterreich, arch. Instituts, I, 1898, Beiblatt, p. 53-82. 
Cette publication nouvelle remplace, a partir de cette annee, les Arch.-epigr. 
Mittheilungen aus Oesterreich. 
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M. Benndorf ne pouvait se desinteresser de TArtemision, le temple de 
la « Biane des Ephesiens », le centre de la vie religieuse de I’Ephese 
antique. II ne pouvait malheureusement pas s’attaquer a I’emplacement 
meme du temple^ qui est la propriete du British Museum, depuis 
I’epoque deja lointaine des fouilles memorables de Wood. Et c’est grand 
dommage; car ces fouilles, qui ont donne au British Museum de si 
beaux debris architectoniquesf n’etaient pas conduites par un vrai sa- 
vant ; et on pent dire que I’Artemision d’Ephese n’estpas encore connn. 
Si lamentable que soit I’etat aetuel des ruines, on pent esperer que^des 
fouilles vraiment scientifiques sur ce point donneraient de preciei^ re- 
si'.Itats. En attendant qu’il ait sollicite et obtenu du Gouvernement anglais 
Tautorisation qu’il reve, M. Benndorf a explore les abords du sanc- 
tuaire, a la lirnite de la concession du British Museum. II a pu constater 
Textraordinaire epaisseur des alluvions qui eleven! peu a peu depuis des 
siecles le niveau de la plaine d’Ephese; le vieux stylobate de I’Artemi- 
sion, celui du temps de Gresus, est a 7 metres au-dessous du niveau 
aetuel de la plaine; au m siecle avant J.-C, le nouveau temple qui 
fut bati, apres I'incendie d’Herostrate, s’eleva a 3 metres au-dessus du 
niveau de I’ancien sanctuaire. M. Benndorf a creuse, du cdte nord et 
ouest, des tranchees de 8 a 10 metres de profondeur; il n'a trouv6 
aucun fragment architectonique important. C’est une raison de plus 
pour souhaiter qu’il puisse explorer I’emplacement m6me du temple. 

G’est un archeologue francais, M. Haussoullier, qui a entrepris de de- 
blayer le sanctuaire d’ Apollon Didymeen, pres de Milet, avec I’aide d’un 
architecte, Prix de Rome, M. Pontremoli. II n’a jusqu’ici degage com- 
pletement que la facade principale du temple ' ; mais les premiers resul- 
tatsde cette exploration sont de premiere importance. Nous en emprun- 
tons le compte-rendu au rapport meme deM. Haussoullier*. 

Le temple d’ Apollon Didymeen, commence probablement au iv' siecle, 
est le plus grand des temples ioniques connus (les colonnes de la fapade 
ont pres de 20 metres de haut). C’est un temple decastyle ; il s’eleve sur 
sept hauls degres qui, doubles sur la longueur des cinq entre-colonne- 
ments du milieu, torment unescalier de treize marches. Desdix colonnes 
de la fafade aucune n’est debout; mais huit bases sont en place; les 
deux autres appartiennent au Musee du Louvre, depuis les fouilles de 

1) Comptes reiidus de I'Acad. des Inscr., 1897, janvier; Archaeol. Anzeiger, 
1897, p. 63 (avec uiie photogravure). 

2) Revue de t’art aiicien et moderiie, 1897, II, p. 391, avec une plancbe hors 

texte, el plusieurs illustrations dans le texte. ' 
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Rayet et Thomas en 1873. Toutes ces bases sent egalement riches el ele- 
gantes ; mais elles ne sont pas toutes pareilles. Les motifs d’ornernenta- 
tion se repondent symetriquement et I’architecte a etahli une alternance 
de galbe entre les bases ; ici une grecque aax contours nets, semee par 
intervalles de fleurs epanouies ; la une guirlande d’elegantes palmettes 
dfoites ; ailleurs une guirlande de palmettes coutrarites, tres fouillees. 
II est remarquable que la fagade du temple n’a pas ete achevee ; en par- 
liculier les bases ne sont pas toutes terminees. II y a la un probleme cu- 
rieux, et encore mysterieux. Le temple a ete commence au iv“ siecle; le 
gros ouvrage du naos elait a peu pres termine vers 280 ; mais on n’a pas 
cesse de travailler a la construction et a I’embellissement du sanctuaire 
jusqu’au second et meme jusqu’au premier siecle. Et ce n’est pas la une 
hypothese ; les fouilles ont donne des inscriptions tres importantes qui 
sont tres affirmatives sur ce point; ce sont les comptes des depenses 
faites pour la construction du temple, a diverses epoques. De plus 1’ etude 
des ruines memes prouve que le temple n’a jamais ete acheve. Si etrange 
que cela puisse paraitre, il faut done admettre que, pendant des siecles, 
les fidMes ont adore le dieu et les pelerins sont venus consulter I’oracle 
fameux de Didymes au milieu d’un chantier de construction, toujours 
plusou moins actif et vivant. 

La decouverte la plus remarquable qui ait ete faite a Didymes est celle 
de chapiteaux composites, decores de deux tetes de dieu qui remplissent 
chacune des volutes; entre ces deux tMes, au centre du chapiteau, se 
detache une tete de taureau. C’est a coup stir une conception decorative 
tres originale ; c’est la premiere fois qu’elle apparail dans I’histoire de 
Tarchitecture grecque. On peut rapprocher les colonnes egypliennes qui 
sont ornees du masque d’Hatbor; mais ce n’est pas la meme chose ; ces 
masques sont places au sommet et dans I’axe du ffit et donnent a la co- 
lonne Tapparence d’une caryatide. On connait des chapiteaux grecs oil 
figure une tete ou un avant-corps de taureau, par exemple a Delos ‘ ; mais 
ces tetes de taureau ont une function arebiteetonique ; elles supportent 
Tarchitrave. A Didymes, ces tetes de dieux et de taureaux sont des ele- 
ments de pure decoration, remplagant les elements consacres, oves et 
volutes. Les trois tetes decouvertes, Apollon, Zeus, un taureau, sont des 
morceaux remarquables ; c’est de la sculpture decorative, tres largement 
et Ires puissamment traitee, qui fait penser aux ecoles de Pergame et de 

1) Je rappellerai en particulier ceux que j’ai trouves moi-meme dans une ha- 
bitation privee de DelBs : Bull, de Curr. hell.. 1895, p. 504. 
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Rhodes ; sculpture colossale, puisque ces teles de dieu n’ont pas moins 
del™, 10 de haul. 

La frise du temple n’est pas moins remarquable ; elle est formee de 
plaques decorees de tetes de Meduses colossales (1™,10 de haul), alter- 
nant avec des fleurons que des rinceaux relient aux tetes. Une t^te de 
M6duse etait posee au-dessus de chaque chapiteau. 

A Priene, ville d’lonie, au nord du golfe Latmique, c’est le Gouverne- 
ment allemand qui a entrepris des fouilles methodiques. Autant qu’on 
en peut juger par les rapports sommaires qui ont deja ete publies*, les 
resultats de cette vaste exploration sont considerables. Ici ce n’est* pas 
seulement un temple qu’on a deblaye, c’esl une ville entiere qui est^ortie 
du sol ; c’est I’acropole dont on a degage les murailles, les tours et les 
portesj c’est la ville elle-meme qu’on a commence de penetrer, et qui 
parait merveilleusement bien conservee, avec ses rues et ses places, ses 
marches et ses portiques, ses edifices publics et ses habitations privees, 
veritable Pompei grecque du iii' ou du ii« siecle avant J.-C. Delos 
seule en Gr6ce, quand les fouilles y auront ete achevees, offrira un 
spectacle aussi saisissant. A Priene, on a deja reconnu et degag6 plus 
ou moins completement : 1’ le Prylaneion, avec I’autel-foyer de la cite, 
2“ le Bouleuterion, qui 6tait peut-etre aussi lasalle des r^unionsdu peuple, 
avec, au centre, un autel richement ddcord de guirlandes, de frises de 
palmettes, de fetes de dieux et de bucranes. — 3° le thedtre, remarqua- 
blement conserve. Ce theatre est le premier ou on ait trouve un autel en 
place ; il est curieux de constater que cet autel n’est pas au milieu de 
I’orchestre, mais dans la proMrie, sans doute parce qu’on voulait que 
I’orchestre restat vide pour le choeur. Les inscriptions nous apprennent 
qu’on oSrait sur cet autel les TCdtTp'.at (7-ov5a( a Dionysos. 

Les temples etaient nombreux a Priene. Le plus fameux est le temple 
d’Athdna, qui avail ete consacre par Alexandre le Grand et bati par Py- 
thios, I’architecte du Mausolee d’Halicarnasse. II est connu depuis long- 
temps; dtudie d’abord en 1765 par Chandler et Revett, puis en 1868 par 
Pullan, un architecte qui dtait associe aux travaux de Newton a Halicar- 
nasse, il a ete etudie en detail par Rayet et Thomas dans : Milet et le 
golfe Latmique. Depuis, les mines en ont ete saccagees par les habitants. 
Aussi les derniers explorateurs n’ont-ils pas porte leurs efforts sur ce 
point. Par contre, ils ont deblaye ce qui reste du sanctuaire d’Asclepios. 
Le temple est completement detruit; mais les fragments architectoniques 

1 ) Archaeol. Anzeiger, 1897 , p. 68 - 71 , 178 - 187 . 
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en ont ete retrouves en si grand nombre qu’il sera facile de le restaurer 
surle papier. II appartient au m^me type ioniquequele templed’ Athena. 
Ces deux temple presentent cette particularite, tout a fait rare dans I’ar- 
chitecture d’ordre ionique, qu’ils ne comportent pas de frise. Enfin on a 
commence d’explorer un temenos de Cybele^ ou deux statues assises de 
la deesse ont ete retrouvees. 


IV • 

Sans avoir fait de fouilles eux-memes, MM. Perdrizet et Fossey ont 
rapporte d’un voyage dans la Syrie du Nord un grand nombre de photo- 
graplfies de monuments mal connus jusqu’iciourecemment decouverts*. 
Ce sont surtout des steles funeraires, d’epoque greco-romaine, repre- 
sentant le cavalier heroise ou le banquet funebre : aucune n’est particu- 
lieremenl interessante. Mais il faut au moins signaler une sculpture ru- 
pestre, d’epoque romaine probablement, provenant de la necropole d’An- 
tioche. Quoiqu'elle soitdans un etat lamentable de mutilation, et quoi- 
qu’elle ait deja ete signalee autrefois par Renan, elle meritait d’etre re- 
produite, a cause du doute memequi subsistesur son interpretation. Un 
ancien voyageur avait reconnu dans la figure principale de ce bas-relief 
rupestre un sphinx. Renan y avait vu un buste de Charon ; mais a-t-on, 
dans Part antique, un autre exemple de Charon imberbe? M. Perdrizet 
n’hesite pas a reconnaltre dans cette figure jeune le dieu Attis ou Mi- 
thra, coiff4 du bonnet oriental. La question reste ouverte. 

\ I’autre extremite du monde grec, M. Dobrusky nousparle d’un sanc- 
tuaire inconnu des Nymphes Naiades, decouvert a Burdapa de ThraceL 
Ce n’etait point un temple riche : unerustique chapelle, avec quatremurs 
et un toit reconvert de tuiles. .Mais I’abondance des ex-voto trouves sur 
ce point prouve le succes de ce sanctuaire, au moins parmi les popula- 
tions agricoles et pauvres de la region. Ces ex-voto sont bien modestes 
en effet : ce sont surtout des lampes, des miroirs, des Holes a parfums. 
Ce sont aussi, en grand nombre, des bas-reliefs votifs. Tous, sans e.xcep- 
tion, representent trois nymphes debout, avec des attributs divers : 
pommes, rameaux portant trois roses, epis, pateres, bandelettes ; genc- 
ralement aux pieds des nymphes, une urne renversee, d’ou I’eau s’ecoule. 
Sur un des bas-reliefs, on voit, a cote des nymphes, un pretre debout 
devant un autel oii il fait une libation ; sur un autre, Zeus et Hera sont 

1) Bull, de Corr. hell., 1897, p. 79-91. 

2) Bull, de Corr. hell., 1897, p. 119-140. 
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associes aux nymphes. Ces monuments ne sontpas de belles oeuvres d’art, 
et sont de basse epoque, du ii® ou iii® sieclede notre ere. Au moins nous 
disent-ils, avec les inscriptions qui y sont gravees, quelque chose du 
culte thrace des nymphes, qu’on connaissait mal jusqu’ici. 

Les musees contiennent souvent des monuments qui, consideres isole- 
ment, paraissent insigniCants. II suffit qu’un archeologue avise les rap- 
proche d’autres monuments semblables pour qu’aussitot ils apparaissent 
tres significatifs. Gela est vrai four I’histoire de I’art ; c’est vrai aussi pour 
I’histoire religieuse. C’est ainsi que M. Fredrich a recemment pu ecrire 
un memoire fort interessant sur le culte d’Aphrodite a Aphrodisias de 
Garie, en partant de I’examen d’un certain nombre de statuettes en marbre, 
qui sont disseminees dans plusieurs musees, et que personne n’avait eu 
I’idee d’etudier jusqu'ici'. En depit de quelques differences de details, 
toutes ces statuettes sont pareilles ; elles representent manifestement la 
meme divinite. C’est une femme debout, dans une attitude hieratique, 
les deux pieds joints, les deux avant-bras tendus en avant. Ce qui fait 
I’originalite de cette figure, c’est son v^tement : un chiton talaire, un 
lourd manteau qui est pose sur la tMe comme un voile et retombe sur les 
cotes et le dos en plis epais, enfin une troisieme piece, une sorte de ta- 
blier qui descend aux genoux. Ce tablier presente cette particularite trfes 
etrange qu’il est divise en zones decorees de figures en relief. Telle qu’elle 
est, cette deesse a une apparence orientale tres marquee ; elle fait penser 
tout de suite a la Hera de Samos, a TArtemis d’Ephese, a I'Artemis 
chypriote. Mais il est manifesto, a premiere vue, qu’elle ne se confond 
avec aucune de ces divinites. Ila suffi aM. Fredrich de relire les quelques 
textes anciens concernant I’Aphrodite carienne, et de se reporter aux 
monnaies d’ Aphrodisias pour se convaincre que toutes ces statuettes 
representent I’Aphrodite adoree a Aphrodisias de Garie ; sur les statuettes 
comme sur les monnaies, c’est le meme vetement, la meme coiffure (une 
couronne de laurier et un polos), le meme luxe de bijoux, le meme tablier 
convert de figures en relief. L'exarnen minutieux des reliefs qu’a fait 
M. Fredrich precise le caractere de la divinite representee. C’est avant 
tout FAphrodite grecque, deesse des amours ; les figures principales des 
reliefs sont des Eros, avec des attribute varies ; flambeau, thymiaterion, 
couronne, arc. Mais c’est aussi la grande deesse orientale, qui preside a 
toutes les forces de la nature, la deesse de la vie meme. Le ciel, la terre 
et la rner sont id reprfeentes par des symboles parlants; le ciel par des 

1) Athenische ilittheiluwjen, 1897, p. 361-380, pi. XI-XII. 
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busies de Zeus et d’Hera, de Helios el de Selene ; la terre par des figures 
d’Eros et de Charites ; la mer par des tritons etdes dauphins. D’ailleurs, 
si I’espritde ces representations est oriental, les sujets sont bien grecs. 
M. Fredrich a bien fait sentir ce caractere mixte de I'Aphrodite carienne * . 

Apres le type de I’Aphrodite asiatique, lourdement vetue, surchargee 
d’ornements et de bijoux, void le type de I’Aphrodite nue. Oii est n6 ce 
type ? II n’y a pas longtemps, on le sail, M. S. Reinach avail soutenu que 
le type de la deesse nue est tout a fait etranger a I’ancien art assyro-ba- 
bylonien et qu’il doit etre considere comme une creation de la civilisa- 
lion egeenne (statuettes chypriotes; idoles des Cyclades). Aujourd’hui, 
H. von Fritze affirme que cette conception est fausse et que le prdendu 
«: mirage oriental » est bien la verile’. Le type de la deesse nue est un 
type asiatique ; il apparait tres anciennement en Assyrie, comme le 
prouvent des statuettes qui ont ete trouv&s a Nippur et que M. von Fritze 
publie pour la premiere fois. Elies sont beaucoup plus vieilles que les 
plus anciennes idoles chypriotes du meme type; les assyriologues sont 
d’accord pour affirmer qu’elles datent de I’epoque de Sargon I (3800 
av. J.-C.) ou de Ur-Gur (2800 av. J.-G.). II est par consequent certain 
que le type a ete importe en Grece de TOrient asiatique, par I’interme- 
diaire de Chypre, A Chypre, ces idoles representent evidemment I’Aphro- 
dite paphienne. A Nippur, il est vraisemblable qu’elles representent 
aussi la d4esse de la fecondite, quel que soit son nom ; elles ont les 
brascrois4ssur lapoitrine, les mains prenant les seins. 

Les deux musees d’Athenes et de Munich renferment plusieurs cen- 
taines de petites statuettes en plomb, d’un caractere votif, ex-voto tres 
modestes destines a etre poses sur un autel ou suspendus sur les parois 
d’un temple. Toutes proviennent de Laconie ; jamais on n’en a trouve de 
pareilles ailleurs. M. Perdrizet qui les etudie dans un article ou il en 
reproduit un grand norabre ^ nous explique qu’elles proviennent toutes 
de deux des plus anciens sanctuaires du pays de Sparte : le Menelaion 
(sanctuaire d’Helene et Menelas a Therapne, pres de Sparte) et I’Amy- 
claion, sanctuaire d ’Apollon Amycleen. Elles representent des dieu.x 
(Athena, Artemis), des etres fantastiques (centaures, divinites ailees) ; 
beaucoup sont des figurines d’hommes, de femmes et d’animaux ; on y 


1) 11 est interessant de noter qu’une au moins des statuettes provient certai- 
nemenl d'Aphrodisias. 

2) Jahrbuch des arch. Instituts, 1897, p. 199-203. 

3j Revue arcfUologique, 1897, I, p. 8-19. 
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voit des cavaliers, des hoplites^ des joueurs de flute. Ces ofifrandes, de 
style archaique, paraissent dater de la premiere moitie du vi« siecle. 

On discutera longtemps encore, et peut-etre en vain, sur I’interpre- 
tation des bas-reliefs funeraires. II serait long de faire le compte de tout 
ce qui a ete ecrit sur ce sujet. Saurons-nous jamais la part de symbole 
que les sculpteurs ont pretendu faire entrer dans ces representations d’ap- 
parence familiere? En tout cas les archeologues ne se lassect pas de se 
poser la question. Aujourd’hui M. de Pddder etudie specialement la 
poignee de mains sur les bas-reliefs funeraires altiques*. Beaucoup 3e 
bas-reliefs representent des groupes familiaux ou le mort serre la main a 
un membre de sa famille. Oil nous transporte cette scene ? Ce nVst pas 
dans I’Hades; aucun detail n’indique que nous soyons dans le royaume 
des morts ; I’attitude des personnages n’est pas celle de bienheureux 
qui accueillent un survenant. Les scenes de famille se passent manifes- 
tement surterre ; mais ce ne sont pas, a propremen t parler, des scenes 
d’adieux ;il n’y a pas d’ombre de trislesse sur ces visages. Ce sont pourtant 
des reunions de famille. La stele etant consacreeau mort, le sculpteura 
voulu representer le mort au milieu des vivants. G’est le mort revenant 
parmi les siens pour prendre part aux joies domestiques. Au lieu de re- 
presenter le mort tout seul, sur la stele qui surmonteson tombeau, I'ar- 
tiste associe les survivanls au mort, et recompose ainsi le cercle de 
famille tel qu’iletait au moment du trepas. Parune sorte de convention 
familiere, populaire et naive, il reunit dans une action commune ceux 
qui peuvent encore y prendre part, et celui qui vient de quitter la terre. 
La scene se passe aupres du tombeau, lieu ideal oii les membres separes 
d’une raeme famille peuvent se rejoindre et s'unir a nouveau. II est re- 
marquable que le mort n’est pas figure hero'ise, avec une taille supra- 
humaine. C'est vraimenl une reunion de famille a laquelle nous assistons ; 
tous, le mort et les vivants, sont figures de meme, comme des vivants. 
La poignee de mains n’est-elle pas I’acte naturel par lequel des parents 
temoignent de leur union, de leur affection intime ? 

J’ai peur que ces deductions int6fessantes n’ajoutent pas grand’chose 
a notre connaissance des idees des Grecs sur la mort et la vie d’outre- 
tombe. L’auteur s’est peut-etre donne beaucoup de mal — car son article 
est plein de science — pour developper une these qui ne parait pas tres 
neuve et qui surtout n’a pas grande portee. G’est encore des bas-reliefs 
funeraires que s’occupe M. von Fritze, mais a un autre point de viie, dans 

1) Revue archeologique, 1897, I, p. 373-384. 



BULLETIN ARCH^OLOGIQUE DE LA RELIGION GRECQUE 


171 


un article intitule : Zu den griechischen Totenmahlreliefs On sait 
combien sent nombreux les bas-reliefs oil est figuree une scene de ban- 
quet. L’opinion la plus repandue est que ces bas-reliefs representent le 
mort venant sur terre, au tombeau, recevoir les ofifrandes qui lui sent 
apportees par ses parents ou ses adorateurs ; cette opinion peut, en effet, 
s’appliquer a un petit nombre de monuments; mais elle est fausse, sion 
veut I’appliquer a la grande masse des representations de banquets. 
M. von Fritze soumet a une critique minutieuse les bas-reliefs en question, 
et arrive a la conclusion que, dans le plus grand nombre des cas, il ne 
s’agit pas du tout d’un banquet funebre au tombeau . Le mort est repre- 
senfe heroisd, dans I’autre monde, y prenant son repas, comme il avait 
coutume de faire sur terre. On sait assez combien ancienne est cette idre 
que les morts, dans I’Hades, continuaient si vivre, a boire et a manger, 
comme sur terre. Le banquet des bas-reliefs est un dans I’autre 

monde, et pas autre chose. Le defunt est figure dinant aux Champs 
Elysees. Certains details sent en effet tres caracteristiques : 1° Sur beau- 
coup de ces monuments, on voit un serpent et un cbeval, attributs essen- 
tiellement chthoniens. C’est la preuve quele mort est represente heroise, 
dans I’autre monde. — 2^ A cote dela table qui porte levin, lesgdteaux 
etles fruits, on voit souvent un thymiaterion. Or, comme nous le savons 
par bien des textes anciens, le thymiaterion litait un accessoire oblige 
dans les festins. Au contraire, il ne .saurait 4tre ici question d’un attribut 
funeraire ; les offrandes d’encens aux morts n’ont fait leur apparition en 
Grece que tres tard, a I’epoque gi eco-romaine. — 3°Enfinetsurtout, les 
gateaux qui sent figures sur ces bas-reliefs sont manifestement de ceux 
que les anciens appelaient TCupxp.Bs?, reconnais.sables a leur forme. Or 
aucun texte ancien ne parle jamais de ces comme donnes en 

offrande aux morts ; sur aucun lecythe blanc a representation d’offrande 
a la stele on ne voit de gateaux de cette forme ; les gateaux d’offrande 
funeraire dtaient d’une tout autre espece. Au contraire, nous savons par 
les auteurs et par les monuments, en particulier tant de vases peints ou 
sont figurees des tables de banquet dans des tableaux de genre, que les 
^’jpap,ioc(; faisaient partie du second service {Ssavspz! dans les 

diners ; on les servait en meme temps que le vin et les fruits, comme 
dessert. — Tout s’accorde done a demontrer que nous avons affaire a un 
banquet ordinaire et non a un banquet funeraire; encore une fois, ce 


1) Athenische Mittheilungen, 1896, p. 347-366.' 
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n’est pas autre chose qu’un 5up.xostsv dans I’Hades, semblable a ceux 
quiont lieu sur terre. La demonstration de M. von Fritze s’appuie sur 
le commenfaire d’un certain nombre de bas-reiiefs tres curieux, dont 
quelques-uns inedits. 

Le meme archeologue nous apporte une etude sur un detail peu connu 
du cube eleusinien'. Au Muste d’Eleusis sont conserves un certain 
nombre de recipients en terre ijuite, de forme tres particuliere, qui ont 
bien I’air d’etre des cassolettes a encens. Or, sur quelques vases peints 
^provenant precisement d’Eleusis, on voit des personnages qui portent 
*sur la tete, fixe au moyen de bandelettes, un objet tout semblable. Une 
de ces peintures de vases est particulierement curieuse ; on y voitf- une 
femme dont la tete est surmontee d’un de ces bizarres attributs ; elle 
tient a la main deux torches allumees; derriere elle une autre femme 
tient a la main une torche, dont elle dirige le bout allume vers le vase 
pose sur la tele de sa compagne. II s’agit evidemment d’enflammer I’en- 
cens qui est enferme dans le vase. Gelui-ci est done un thymiaterion. 
Nous ne savons pas quel role jouait exactement I’encens dans les cere- 
monies du cube eleusinien: maisnous le devinons. O’ailleurs les textes 
confirnient le temoignage des monuments figures. On a remarque que 
dans Thymiie bomerique a Demeter les epithetes formees du verbe 6uw 
sont nombreuses et reviennent souvent : Goosua, 6uwcr;;, Ourisi';; de plus 
plusieurs inscriptions d’Eleusis parlent de 6o;j.uTr,p’« et de XiSzvwvo? 
[Auppivai. Voila plusieurs fails concordants. On pourrait done penserqu’il 
s’agit d’une procession sacree, aax Eleusinies, oil les fideles portaient 
des torches, tandis que I’encens brulait sur leurs tMes. M. von Fritze 
croit plutot qu'il s’agit d’une danse orgiastique ; car, sur une peinture 
de vase, a cote de femmes s’avanjant le flambeau a la main, et le thymia- 
terion sur la tete, on voit un personnage qui danse, couronne de fleurs 
et des rameaux a la main, et un autre qui joue de la flute. 

V 

Parmi les norabreux monuments figures qui ont ete pour la premiere 
fois publics I’an dernier et qui interessent plus ou moins directement 
riiistoire religieuse, je suis oblige de faire un choix, pour ne pas allonger 

1) iy/y.o'/oy’.-y.r,, 18.17. p. 163-174, avec des illustrations dans le 

t‘ .\te. 
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outre mesure cette Chronique. Je ne veux qu’en signaler quelques-uns, 
rapidement. 

Le sujet d’Ulysse et de ses compagnons sortant de la caverne de Poly- 
pheme est un de ceux que les peintres de vases ont le plus aime. M, Per- 
drizet publie un lecythe a figures noires, du vi* siecle avant J.-C, oil 
ce sujet est figure, et il en profite pour (Hudier Phistoire de ce type 
dans Part grec*. II remarque que, dans I'Odyssee, Ulysse seul sort de la 
caverne, sous le ventre d’un belier auquel il setientcramponne des deux 
mains, tandis que, sur le lecythe, lous les fugitifs sent attaches sous le 
ventre d’un belier auquel ils sont lies avec des cordes. — Le meme sujet 
est figure sur un vase trfe archaique d’Egine que M. Pallat publie pour 
la premiere fois 

Une legende assez obscure rapporte qu’a la naissance de Dionysos, la 
terre, pour proteger et ombrager Penfanl, aurait fait courir autour des 
colonnesdu palais de Cadmos les rameaux verdoyants d’un lierretouffu. 
En souvenir de cette legende, on celebrait a Thebes leculte de Dionysos 
Perikionios ; la statue du dieu etait une colonne entouree de lierre grim- 
pant. M. Otto Kern publie un lecythe inedit a figures noires, de style 
fort grossier, oil on voit une colonne portent un masque de Dionysos ; 
des femmes s’approchent pour la couronner de lierre. C’est la colonne 
sacrde de Dionysos Perikionios *. 

On connait la legende gracieuse du jeune Hylas, le compagnon d’He- 
racles, attire par les nymphes seductrices et entraind par elles au fond 
de leur demeure. Aucune legende n’a plus tente I’imagination des pein- 
tres qui ont decore les habitations d’Herculanum et de Pompei. Nous 
devons a M. Turk de nous faire connaitre quatre peintures morales ine- 
dites de Pompei, representant, avec des variantes, le meme sujet 
M. G. Koerte en publie une cinquieme s. 

M. de Bidder publie une s^srie de miroirs grecs a reliefs de la fin du 
v« et du iv'siecles avant J.-C. s. Nous ne faisons que signaler son etude 
qui est avant tout une etude d’art, mais qui contient d’interessantes re- 
marques sur la representation de divers mythes dans I’art grec de 


t) Revue archeologique, 1897, II, p, 28-37. 

2) Athenische Mittheilungen, 1897, p. 327. 

3) Jahrbuch des arch. Instituts, 1896, p. 113-116. 

4) Jahrbuch des arch. Instituts, 1897, p. 86-91, pi. 4-5. 
b) Jahrbuch des arch. Instituts, 1896, p. 15. 

6) Monuments Pint^ IV, 1S97, fasc. 1, n 77-103. 
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I’epoque classique. Les sujets qui reviennent le plus souvent sur ces mi- 
roirs sont les suivants : Europe sur le taureau ; Aphrodite sur le cygne ; , 
Aphrodite sur le bouc; Boree enlevant Orithyie; Nereidesur un monstre 
marin. 

M. Heuzey nous fait connaitre une delicieuse statuette de bronze du 
Musee de Chantilly, qui represente Athena. La deesse est armee (elle 
devait porter le bouclier etla lance, et elle porte encore le casque), mais 
elle est gracieuse, souriante et pacifique. II est remarquable qu'elle ne 
porte pas I’egide, et M. Heuzey ne serait pas eloigne de penser qu’on 
pent reconnaitre, dans I’omission du redoutable symbole, une intention 
pacifique. « Une femme, une deesse armee personnifie pour les Hellenes, 
non seulement le genie de la guerre intelligente, mais la sagesse m6me, 
la conduite dans Taction comme dans le conseil*. » M. Heuzey decrit 
ainsi la statuette ; « Minerve est representee debout, marchant droit 
devant elle, les pieds presque dans le meme axe; cependant le pied droit, 
place en arriere, estappuye sur la pointe et accentue deja le mouvemeirt. 
Les bras manquent. On observe neanmoins que Tepaule gauche est le- 
gerement penchee en avant, comme pour soutenir le bouclier, tandis 
que Tepaule droite se releve un peu en arriere, sans doute pour porter 
la lance, mais non pour la darder contre Tennemi. La pose, moins 
tendue, devait se rapprocher de celle de la deesse tenant son arme a 
demi relevee, dans une attitude plutot defensive que protectrice. » II 
faudrait citer tout Tarticle de M. Heuzey qui est un modele de coramen- 
taire archeologique, delicat et sobre. 

Comment enfin ne signalerais-je pas ici Tadmirable buste hispano- 
grec d’Elche qui a ete decouvert Tan dernier en Espagne par notre ami 
M. Paris, et qui a pu, grace a lui, entrer au Musee du Louvre? Tous les 
Frangais qu’interessent les choses de Tart connaissent aujourd'hui cette 
figure d'une Espagnole d’il y a plus de deux mille ans, si etrange a la 
fois el si belle; si etrange, a vec 1 exuberance exotiquedesa coiffure et de 
sa parure, si belle en meme temps qu’elle n’est pas indigne des modMes 
de Fart grec le plus pur. Je me ferais scrupule de decrire ici un chef- 
d’oeuvre que personne n’ignore plus; et je ne peux que prier le lecteur 
de se reporter a la belle publication qu’en a faite M. Paris lui-memeL 

1) Monuments Plot, IV, 1897, f.isc. 1, p. l-ll, pi. I-I[. 

2) Monuments Piot, IV, 1897, fasc. 2, p. 1.37-168. Voir aussi Tarticle de 
M .tamot, ilatis 1 1 liozMic ilfs b>’Hux-nr(s, 1898, I, et celui de M. Th. Reinach, 
liecue lies Etudes Qi-ec-juijs, 1898, p. 39. 
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Un mot seulement sur I’interpretation du type. C’est a coup siir une 
figure de mortelle que nous avons sous les yeux. C’est un busle — et 
non pas la partie superieure, brisee, d’une statue — et un buste de ca- 
ractere votif ou funeraire. Par derriere, entre les deux epaules, une ca- 
vite est creus^e. M. Paris suppose, avec beaucoup de vraisemblance, que 
Cette cavite devait contenir les cendres ou toute autre relique de la de- 
funte dont le monument voulaif reprdst^iter I’image, peut-etre aussi des 
.offrandes a la morte. Au surplus, s’il etait demontre que ce buste pro- 
vient d'un sanctuaire et non d’une necropole, on ne serait pas oblige 
pour cela d’y voir une figure de divinite : ce pourrait etre une morte he- 
roisee. Qu'on se rappelle la grande statue de meme style, trouvee au 
Cerro de los Santos, et dont on a expose, au Louvre, le moulage a cote 
du buste original d’Elche, et qu’on se rappelle ce qu’en disait jadis 
M. Heuzey : « Nous avons devant les yeux I’image votive d’une femme 
de haut rang qui a voulu ^tre consacree en effigie dans le sanctuaire et 
representee comme adorante. II n’est m^mepas necessaire d’en faire une 
prStresse ' . » Cette conclusion peut valoir aussi pour le buste d’Elch6, 
Quoi qu’il en soit, la dame d’Elche est un des joyaux du Louvre, et la 
d^couverte d’une pareille oeuvre d’art a du remplir de joie Tame de celui 
qui I’a faite. Puisque j’ai pris ici, pour une fois, la place de M. Paris, je 
suis heureux d’avoir pu finir cette chronique sur son nom. 

Louis CouvE. 

Nancy, juillet 1898, 


1) Bull, de Corr. hell., 1891, p. 615 et pi. XVII. 
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DU < JUGEMENT DE SALOMON » 


« 


On a souvent parle du « Jugement de Salomon » (?) qui est raconte 
dans un Jataka cambodgien, le Sdtra Chau Mohosoth on « Livre du 
noble Mohosoth ®, mais on ne I’a ni traduit ni publie. Je crois m6me 
qu’il n’est connu que par les six ou huit lignes que M. Moura lui a con- 
sacrees dans son Royaume du Cambodge. 

C’est un trfes joli petit conte qui fait partie d’un tres gros ouvrage 
ecrit sur AZO dies environ, formant 15 ligatures; chaque die contient 
5 lignes au recto et 5 lignes au verso et ces lignes mesurent 48 centi- 
metres. 

Ce gros ouvrage est I’histoire d’un avaddna du Buddha remontant a 
une epoque indeterminee, mais tres lointaine. Le Boddhisatta dont il 
s’occupe naquit dans un pays situe a Test * de Mithal-bauri mais depen- 
dant de cette grande capitale et obeissant au roi Preas-bat Vitereas. Son 
pere etait un riche sethey ’ ou commergant, nomme Serevoth, chef de 
mille autres plus petits sethey et sa mere, I’epouse du maha sethey, 
avait nom neang Samana levy Quand, etant venu du paradis se rein- 
earner sur terre, cet enfant predestine naquit, les mille femmes des 
petits sethey mirent au monde chacune un garpon, et ces mille garpons 
furent les compagnons de jeu d’abord, les partisans plus tard de Chau 
Mohosoth. Tout jeune encore, le fils du maha sSthey se distingua par 
ses vertus et surtout par son esprit judicieux, sa science et son habiletd 

1) Bdehenyiav bachhem kream ; le mot ha, bdehen, designe Test en cambod- 
gien, et le mot kriam est I’alteration du mot grama, village. 

2) Du ptlli setthi (chetly en hindoustani), marchand, negociant, banquier. 

3) Dame SamAnA, deesse ; du cambodgien niang, dame, et du pali devt, deesse, 
nom qui est aussi donne aux princesses. 
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a resoudre les questions les plus difficiles. Quoique enfant, il fit cons- 
truire une salle de justice et semita juger les affaires que les plaideurs 
lui apportaient. Notre recit concerne le quatrieme de ces jugements. 
Plus tard, Chau Mohosoth fut appele par le roi auquel sanaissance avait 
ete annoncee par un songe et mis par lui au nombre de ses conseillers 
brahmanes. Tout le livre est consacre au recit des luttes que le Chau 
Mohosoth dut soutenir contre ces brahmanes jaloux de sa science et de 
son influence, au narre des enigmes que’le roi lui posait et qu’il resol- 
vait toujours, a ses disgraces, a son administration, a la defense de la 
ville royale qu’un roi voisin, Preas-bat Cholleney de Banhchal-baurey, 
deja vainqueur de cent rois, voulait reunir a ses conquetes, et enfin a 
dejouer les complots que ce roi ennemi faisait contre le roi Preas-bat Vi- 
tereas. Tout ce recit est interessant, mais long, plein de details instruc- 
tifs mais souvent fastidieux. Le commencement est d’une facture tres 
soignee ; et notre recit est a ce point de vue I’un des plus remarquables. 
La partie consacree a la guerre entre les deux rois est moins bien ecrite, 
un peu diffuse. Plus loin, le beau style du commencement reparait aux 
ligatures 10 et 11 pour raconter Thistoire du perroquet que Preas Moho- 
soth a chargd d’une mission secrete et de la merle que ce perroquet 
sSduit pour la remplir. J’ai donne ce dernier recit dans Cambodge, 
eontes et legendes, mais je I’ai donn6 d’apres un texte en vers. Je le 
retrouve dans le Sdtra Chau Mohosoth, qui est en prose, sous une autre 
forme, beaucoup plus long, aussi intdressant, mais sans toutes les beau- 
tes que le texte en vers contient. 

Ces beautes ont fait croire a M. Bartb, un peu surpris, que le recit 
avail subi du traducteur quelque toilette. II sera facile de voir par le 
« Jugement de Salomon » que je donne ici sous le litre de La mere, 
I’enfant et la yeakkhceney , et plus tard par I’ouvrage tout entier, quand 
je le publierai, que les oeuvres de la litterature khmere peuvent paraitre 
en Europe avec une traduction aussi litterale que possible, sans qu’on 
soit oblige, pour leur donner de I’interfit, d’ajouter quelque chose a ce 
qu’elles sont. 

Ce satra, connu dans tout le Laos et au Siam, est ecrit en khmer 
modeme. Mais il contient quelques termes vieillis, des mots qui ne sont 
plus guere connus que des lettres, et surtout des formes qui ne sont 
plus employdes. 

Quand j’aurai dit que le Sdtra Chau Mohosoth est presente comme 
un recit fait par le Buddha a ses Bhikkhus un jour qu’il les instruisait 
dans le monastere du Jetavana, et que le narrateur pretend y raconter 
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une de ses existences anterieures, j’aurai demonfr^ qu’il faut consid^rer 
le Sdtra Chau Mohosoth comme etant I’un de ces Jataka cambod- 
giens, encore inconnus, qu’il est si interessant de retrouver. 


La mere, I’enfant et la yeakkhoeney. 


En ce temps-lk, il y avail une femme qui venait d’avofr im 
enfant ; le tenant dans ses bras, elle fut se mettre a I’eau afin de 
baigner son petit et de lui laver la figure. Quand elle eut acheve 
de le laver, elle remonta a terre, coucba son enfant sur nn s&m- 
pot‘, puis redescendit k I’eau pour se baigner k son tour. Or, il 
arriva qu’une yeakkhoeney’, qui venait on ne sail d’ou, vint en 
cet endroit ; elle vit I’enfant de la femme qui se baignait et, de 
suite, dans son coeur, elle desira I’avoir pour le manger. Elle 
prit alors la forme d’une femme de noire monde et, s’adressant 
k la mbre, lui dil : 

— Mon amie, cet enfant est-il a loi ? 

La mere repondit : 

— Oui, mon amie, cet enfant est mon enfant. 

Alors, la yeakkhoeney fit semblant de s’amuser avec I’enfant, 
puis tout k coup elle le prit dans ses bras et s’enfuit en I’empor- 
tant. 

Quand la mbre vit que cette femme s’enfuyait en emportant 
son enfant, elle sortit vivement de I’eau, vetit son s^mpot et se 
lanqa a la poursuite de la voleuse ; I’ayant rattrapee, elle la saisit 
par la bordure de son sdmpot en disant : 

— Eh ! ou vas-tu done ainsi avec mon enfant, ou vas-tu ? 

Alors ces deux femmes se mirenl a se disputer, puis a se dis- 
puter encore, si bien que le bruit de leurs voix vint jusqu’aux 
oreilles de Chau Mohosoth. Il les fit appeler et les interrogea : 

1) Langouti, etoEfe. 

2) Yiak femelle, ogresse, du pali yakkhini. 
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— Quelle est la cause de votre dispute ? dit-il. 

Puis il ajouta : 

— Aliens, vous autres, consentez-vous ci me confier votre 
affaire? Voulez-vous que j’examine, que je juge, que je decide 
entre vous? 

Les deux femmes r6pondirent : 

— Chas S nous sommes contented que vous examiniez, que 
vous jugiez cette affaire, que vous d^cidiez entre nous. 

Le Pr6as Pouthisath • fit alors apporter I’enfant et le fit cou- 
che'' cl terre, puis mettant les deux mains de I’enfant entre les 
mains de la yeakkhceney et les deux pieds entre les mains de la 
mere, il leur dit avec son intelligence et sa ruse : 

— ■ Eh bien ! tirez, celle qui sera la plus forte, qui entrainera 
I’autre, sera la mere de I’enfant. 

Les deux femmes tirerent a elles, mais I’enfant cria si fort que 
la mere, a son cri, sentit h son coeur comme une brulure, comme 
une piqure brulante. Prise de pitie, elle lAcha les pieds de son 
enfant et, demeurant debout, elle se mit k pleurer en sanglo- 
tant. 

Quant i la yeakkhceney, qui avait tir^ avec insouciance sur 
I’enfant, elle restait la debout, indifferente et silencieuse. 

Le savant Chau Mohosoth interrogea alors les gens qui 6taient 
la, en disant: 

— Eh ! jeunes gens I ne pensez-vous pas que la mere de I’en- 
fant est celle de ces deux femmes qui a eu pitie de lui dans son 
coeur, qui a eu compassion pour son fils? 

Tons les jeunes gens repondirent: 

— Seigneur, grand maitre, la mere de cet enfant est certaine- 
ment celle qui Paime beaucoup dans son coeur ; celle qui a eu 
pitie de lui, qui a eu compassion pour son fils. 

Le Pouthisath leur dit : 

— Il suffit; de ces deux femmes, Pune est rest^e debout, pleu- 

1) Chas, pour michas, maitre. Chas signifie aussi « ancien », et mechas si- 
gnifle aussi « seigneur, prince ». 

2) Du paii paro, tres haut, boddhisatta, Buddha futur. 
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rant, I’autre a pu tirer sur Tenfant, selon vous quelle est la 
mere? 

Les jeunes gens repondirent : 

— Celle qui a pleure est certainement la mere de I’enfant. 

Le Pouthisalh leur demanda encore : 

— Savez-vous ce qu’est la femme qui a vole I’enfant ? savez- 

vous ce qu’elle est ? • 

Les jeunes ge- s repondirent: 

— Non, nous '.e le savons pas ; aucun de nous ne le sail. 

Le Pouthisath leur dit ; 

— Celle qui a vole I’enfant d’autrui est une y^akkhoeney qui a 
pris la forme d’une femme. 

Aiors tous les m^hachun* qui etaient Ik dirent au Chau Mo- 
hosoth : 

— Seigneur, grand maitre, comment pouvez-vous recon- 
naitre que cette femme est une ykakkhoeney qui a pris la forme 
d’une femme ? 

Le Chau Mohosoth r4pondit : 

— Je reconnais que cette femme est une yeakkhceney: k ses 
yeux que ses paupieres ne recouvreut jamais, k la couleur de 
ses yeux qui sont rouges, a ceci que son corps ne projette pas 
d’ombre, et a cela surtout que son coeur est sans piti6 pour au- 
tnii. C'est a tout cela que j’ai reconnu que cette femme est une 
y6akkhoeney. 

Ceci dit, le Preas Pouthisath interrogea la yeakkhceney en 
disant : 

— Eh ! fille, qu’es-tu ? 

La yeakkhceney repondil : 

— Je suis y^ak. 

Le Preas Pouthisath lui dit encore : 

— Pourquoi as-tu vole cet enfant? qu’en voulais-tu faire? 

La yeakkhceney repondit: 

— Je Tai pris pour le manger. 


1) Gens du peuple, du pali mahdjano, multitude, peuple, populace, 

« 
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Alors, le Pouthisath la fit frapper aux mains et aux pieds, puis, 
avant de la renvoyer, il lui fit un peu de morale. 

La mere de I’enfant loua grandement les saintes lumieres du 
Chau Mohosoth, qui venait, avec un si grand esprit, d’examiner, 
de juger et de regler son affaire. Le Chau Mohosoth fit de suite 
remettre I’enfant a sa mere. 


Adhemard LfiCLfeRE. 
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Karl Budde. — Das Buch der Richter. -Fribourg-en-Brisgau, 
Mohr, 1897, in-8, xxiv et 147 pages. Prix de souscription, mk. 2,50; 
separement, mk. 3,60; rehe, mk. 4,60. 

A. Bertholet. — Das Buch Hesekiel. — Fribourg-en-Brisgau, 
Mohr, 1897, in-8, xxvi et 259 pages. Prix de souscription, mk. 4; 
separement, mk. 6; relie, mk. 7. 

Ces deux ouvrages ferment la troisieme et la quatrieme livraisons 
du Commentaire sur I’Ancien Testament public sous la direction de 
M. le professeur Marti de Berne et dont les deux premieres livraisons ont 
6t6 analysees et critiquees precedemment dans cette Revue (t. XXXVII, 
p. 249 ss.). Ce qui a et6 dit alors de Fordonnance generale de ce com- 
mentaire s’applique aux deux nouvelles livraisons. Les deux renferment, 
outre une introduction generale au commencement, un registre detaille 
a la fin, ou sont mentionnfe les principaux sujets qui y sont traites. 

Si nous considerons ces deux livres de plus pres et separement, en 
commenfant par celui de M. Budde, professeur a la Faculte de theologie 
de Strasbourg, nous avons a faire remarquer tout d’abord que nous y 
trouvons developpees plus en detail et corroborees, souvent aussi corrigees, 
les idees que notre auteur a exprimees dans un precedent ouvrage sur le 
livre des luges et ceux de Samuel (voy. Revue de I’Hlstoire des Reli- 
gions, t. XXII, p. 376 ss.). II maintient, centre certains contradicteurs, 
son opinion, que les parties les plus anciennes du livre des Juges pro- 
viennent des sources jahviste et elohiste qui sont deja a la base de 
I’Hexateuque. A la premiere de ces sources auraient ete empruntes 
Jug. I, l-ii, 5,23 et III, 2, Thistoire d’Ehud, de Jabin, de Gedeon, 
d’Abimelec, de Jephthe et de Samson, ainsi que celle qui raconte la mi- 
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gration des Danites et les scenes de Guibea. L’autre source aurait fourni 
une seconde version de ces inemes sujets, ceux de Jabin et de Samson 
exceptes. Par centre, e’est a elle que nous devrions Fhisfoire de Debora 
et de Barak. Un redacteur, ayant ecrit vers 650, aurait combine les 
materiaux de ces deux sources se rapportant a I’epoque des Juges, 
comme on combina, vers le meme temps, les recits de ces deux sources 
sur les epoques anterieures. L’ecole deuteronomiste aurait relravaille 
une premiere fois cette oeuvre de compilation. Nous retrouverions les 
traces les plus visibles de cette nouvelle redaction dans Jug. ii, 6-m, 6, 
Une seconde redaction de la meme ecole aurait enchasse nos recits dans 
le cadre caracteristique qui en fait une serie de tableaux semblables, 
oil nous retrouvons invariablement dans I’ordre suivant : I’inlidelite 
d’Israel, le chdtiment de Dieu, le repentir du peuple et sa delivrance 
par le secours divin. Cette meme i-edaction aurait fait desanciens heros 
d’Israel autant de juges et aurait ainsi donne naissance a un livre des 
Juges. Mais, pour former un tout parfaitement arrondi, elle aurait eli- 
mine Jug. i, l-ii, 5; ix, xvi et les parties originelles de xvii-xxi. Elle 
aurait en outre ajoute ce qui .«e rapporte au juge Othoniel et Jug. viii, 
33-35. Un redacteur encore plus recent aurait, vers 400 environ, ratlache 
de nouveau au livre des Juges les morceaux prec^demment elimin^s. 
D’apr^s notre auteur, e’est ainsi que fut constitue le livre actuel des 
Juges, sauf quelques additions encore plus modernes que I'on constate 
surtout dans les chapitres xx et .xxi. Dans un tableau synoptique, il met 
sous les yeux du lecteur le resultat de son etude critique sur notre 
livre. 

Aux preuves que M. Budde avait deja fait valoir autrefois a I’appui de 
ses theses concernant les sources du livre des Juges, il en ajoute de 
nouvelles et il parvient ainsi a rendre son point de vue fort vraisem- 
blable. Aussi celui-ci a-t-il rencontre, a c6te des contradicteurs, des 
partisans tres convaincus. Presente maintenant avec des arguments plus 
abondants et plus murs, il pourrait bien finir par reduire la contradic- 
tion au silence et obtenir une adhesion plus complete que dans le passe. 

La grande valeur de son commentaire consiste surtout dans les soins 
minutieux que I’auteur a apportes aux questions qui ont trait a la com- 
position du livre des Juges et dont nous venons deparler. Les problemes 
exeg^tiques et les problemes archeologiques sont, par contre, passable- 
ment ecourtes. Cela provient sans doute du fait que notre commentaire, 
intitule Kurzer Hand-Commenlar, doit etre rMuit au strict necessaire, 
pour ne pas devenir trop volumineux. L’excellent commentaire anglais 
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de Moore, paru en 1895 et beaucoup plus riche en details, peut done 
servir de complement a celui deM. Budde. 

Bien que ce travail soit un abrege, il nous fournit, partout ou il y a 
lieu de le faire, des indications, breves il est vrai, mais precieuses, sur 
la valeur de certains recits au point de vue de I’ancienne religion israe- 
lite. Ces observations sont en general parfaitement justes et prouvent 
que I’auteur possede une intelligence tres saine de I’histoire religieuse 
d’Israel. Notre seul regret, afres la lecture attentive de cet excellent 
commentaire, e’est que les raisons deja mentionnees n’aientpas permisri 
I’auteur d’etendre davantage son ouvrage et de developper plus comple- 
tement tant de questions interessantes sur la religion de I’ancien Israel , 
soulevees par nombre de textes du livre des Juges. 

Si nous passons au commentaire de M. Bertholet sur le livre d’Eze- 
chlel, nous avons a faire remarquer tout d’abord que I’auteur n’est plus 
un inconnu pour le monde theologique, mais qu’il a prouve, par une 
publication precedente, son aptitude dans la tractation des questions 
critiques et hisloriques se rapportant a I’Ancien Testament ; nous vou- 
lons parler de I’excellente monographie parue en 1896 et intitulee : 
Die Slellunrj der Israelilen und der Juden zu den Fremden. Bien que 
M. Bertholet ne soit encore que Privatdocent a TUniversite de Bale et 
ne se trouve qu’aux debuts de sa carriere, il a deja montre par ce pre- 
mier travail qu’il y avail en lui I’etoffe d’un maitre. 

Son commentaire, dont nous devons rendre compte, confirme ce 
jugement. Dans I’introduction, il caracterise d’abord, en quelques pages 
lumineuses, la situation historique du temps d’Ezechiel. Dans les pages 
suivantes, qui concernent le prophete lui-meme, la figure de celui-ci est 
depeinte dans tons ses traits essentiels et originaux. M. Bertholet, tout 
en accordant qu’Ezechiel etait avant tout un pretre, un ecrivain, un theo- 
logien et meme un precurseur des auteurs apocalyptiques, affirme nean- 
moins avec raison qu’il est encore, plus qu’on n’a voulu le reconnaitre 
de nos jours, un veritable prophete, qui s’ est livre a I’enseignementoral, 
a Texemple de ses predecesseurs. Il fait ressortir, avec non moins de 
verite, que le livre d’Ezechiel est avant tout une theodicee, qui doit sau- 
vegarder la gloire ou la souveraine puissance de Jahve, compromise ap- 
paremment par la catastrophe nationale de son people, emmene en exil. 

A I’instar de ce que nous avons deja constate dans les autres li- 
vraisons auxquelles ce commentaire fait suite, celui-ci ne se contente 
pas des explications de detail, necessaires pour I’interpretation des 
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textes isoles, mais intercale des notes complementuires et plus gene- 
rales pour eclairer certains sujets speciaux et particulierement interes- 
sants. Une note de ce genre accompagne le chapitre premier de notre 
prophete, ou il est question de la vision que celui-ci eut au debut de sa 
vocation et dans laquelle Dieu lui apparut sous une figure d’une origina- 
lite etrange, ayant la forme d’un chariot a quatre roues, completement 
garnies d’yeux, et orne de quatre images representant I’aigle, le lion, le 
taureau et I'homme. Les cherubins, comme on appelle cette figure, ont 
donne lieu aux explications les plus diverses, M. Bertholet s’arrete a 
I’idfe fort simple, mais, semble-t-il, plus vraie que tant d’autres, beau- 
coup nlus rechercbees, que noire propbete fut inspire, dans cette vision, 
par les chariots qui servaient, au temple, a transporter des bassins d’eau 
pour 1 ’usage des sacrifices. Ces chariots n’avaient eneffet pas seulement 
quatre roues, mais portaient aussi des figures symboliques, comme cedes 
du chariot visionnaire d'Ezechiel. 

M. Bertholet rattache surtout une serie d’observations judicieuses ii 
£z. II et III, oil il est dit que Dieu fit avaler au prophete un rouleau, 
pour le rendre apte a remplir son ministere. Il fait remarquer que 
Thomme antique, qui ae distinguait pas aussi nettement que nous le 
domaine physique du domaine spirituel, n’altribuait pas a la nourriture 
un efifet purement materiel ; que la conception d’fizechiel a ce sujet lui 
fut suscitee par le fait que, depuis la promulgation du code deuttirono- 
mique, la parole de Dieu n’etail plus une inspiration purement men- 
tale, comme pour les anciens prophetes, mais un livre, un code sacre ; 
que la prophetie n’etait plus avant tout le resullat de la communion du 
voyant avec Dieu et n’avait plus pour base les fails bistoriques, que 
c’etait plutot une matiere objective et preexistante, qui s’imposait au 
prophete d’en haul et du dehors ; que la personnalite du prophete et 
I’histoire etaient ainsi sacrifices a Taction divine et que la religion pre- 
nait un caractere tres ext6rieur. 

Pour expliquer certains actes symboliques fort etranges accomplis 
par Ez6chiel, — comme celui de rester couche de longues semaines sur 
un cote, pour porter Tiniquite de la maison d’Israel, et ensuite un temps 
moindre, mais encore tres long (40 jours), pour por'er 1 iniquite de la 
maison de Juda, — M. Bertholet, a la suite de MM. Klostermann et 
Valeton, admet que notre prophete etait sujet a des attaques de cata- 
lepsie. D’apres cela, ces actes auraient reellement eu fieu et ne seraient 
pas de pures fictions, comme on Ta pretendu. Nous sommes porte a 
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croire que cette maniere de voir pourrait bien renfermer une large part 
de verite et qu’elle merite en tout cas d’etre prise en serieuse conside- 
ration, an lieu d’etre ecartee a la legere, comme on I’a deja fait. 

Ges quelques examples, qui pourraient facilement etre multiplies, si 
nous n’etions pas tenu de nous burner dans un simple compte-rendu 
comme celui-ci, prouvent suffisamment que le commentaire de M. Ber- 
tholet repond en tout point aux livraisons prec6dentes du meme ou- 
vrage colleetif. De meme I’eSegese de detail est fort satisfaisante et 
realise de serieux progres sur les commentaires plus anciens. Le livbe 
d’Ezechiel compte parmi les livres de la Bible hebraique dont le tex,te a 
ete le plus altere par les copistes. Ilrenferme des passages tout^a fait 
inintelligibles. Mais de nos jours on a reconnu que, pour ce livre, comme 
pour d'autres, la version des Septante a ete faite d’apres un texte plus 
primitif et plus correct que celui qui est parvenu jusqu’anous. Plusieurs 
savants, parmi lesquels surtout Cornill, se sont appliques a rectifier, 
avec le plus grand soin, le texte d’Ezecbiel, autant que cola es) encore 
possible. M. Bertholet a am.plement profile de tons ces travaux prelimi- 
naires, qui se sont surtout multiplies depuis une dizaine d’annees. 
Son commentaire realise done, sous ce rapport, un grand progres sur 
tous les commentaires plus anciens d’Ezechiel. 

11 fournit aussi des preuves abondantes, surtout dans I’interpretation 
des chapitres xl-xlviii, qui s’y pretent le mieux, que notre prophfete 
occupe, touchant les prescriptions rituelles, une place intermediaire 
entre le code deuteronomique et le code sacerdotal, qu’il forme 6videm- 
ment la transition de I’un a I’autre. Notre auteur augmente done le 
nombre des theologiens, deja fort respectable, qui ont adopte les prin- 
cipaux resultats critiques de I’ecole de Reuss’sur le Pentateuque. Ces 
resultats sont d’ailleurs si probanls, ils reposent sur des arguments si 
multiples et si solides, que les defenseurs du point de vue oppose se 
font de plus en plus rares. 

C. Piepenbring. 


H. S. VODSKOV. — Sjaeledyrkelse og Naturdyrkelse, bidrag 
till bestemmelsen af den mytologiske metode. Forstebind : Rig-Veda 
og Edda Indledning og forste bog. — Copenhague, Lehmann et 
Stage, 1897, in-8°, cxlix-560 pages. 

Le grand et remarquable ouvrage, dont nous annongons ici le premier 
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volume, ne se propose rien moins que de donner une vue d’ensemLle sur 
le developpement religieux de rhumanite entiere. L’originalite et I’interet 
capital de ce livre c’est de presenter ce developpement sous forme d’une 
antithese tres particuliere et bien tranchee : le contraste entre le natu- 
risme ou culte de la nature et I’animisme. Les etudes de I’auteur visent 
toujours a ce but, meme dans les details a premiere vue insignifiants de 
son exegese des Vedas. Mais cette preoccupation constitue en meme temps 
le cote faible de I’ouvrage, car la realiteSe se laisse pas subjuguer par 
I’idee du mythologue, sans alterations ni sans dommage pour sa com- 
plexite naturelle, d’une interpretation parfois si incertaine. 

S’’il veut dire que I’animisme est un element tout k fait nuisible dans 
le developpement religieux (cf. pourtant la remarque, p. 504), il nie ce 
qu’il y a de plus vivant et de plus acfif dans la religion. 

Le public qui lit le danois connait depuis sept ans deja I’introduction 
generale, publiee en 1890 comme premier fascicule du premier tome, 
maintenant acheve, dans laquelle M. Vodskov pose la base ethnologique 
de ses idees sur I’histoire des religions. Le compte rendu que nous nous 
efforcerons d’en faire, ainsi que des etudes vediques contenues dans ce 
m6me volume, fera peut-6tre desirer a quelqu’un quel’ouvrage si original 
de M. V^odskovsoit traduit en partieou m^me en entier dans une langue 
plus generalement connue. 

Les religions, selon M. Vodskov, sont autochthones, la theorie des 
migrations ne s’accordant pas avec la science des religions (xvii), car 
les mythes sont toujours dependants du lieu ou ils se trouvent. Si la 
religion est autochthone, il en est de meme pour tous les peuples et 
pour toutes les civilisations. L’histoire abonde en exemples de I’incapa- 
cite d’une nouvelle race a supplanter la civilisation de la race originelle. 
Les Egyptiens sont encore les memes qu’aux temps des premiers 
Pharaons. Les montagnes de Zagros etaient la frontiere entre les Aryens 
et les Semites deja 1500 avant J.-C., lors de la conquetede Babylone par 
les Cosseens (xxxiii), et elles le sont encore. Oii sont maintenant les 
traces des Visigoths, des Vandales, etc., qui ontenvahi I’empire romain 
et se sont fixes en Europe et en Afrique? (xxvi). Les Tcheques sont la 
race autochthone de la Boheme. Apres la defaite de la Montagne Blanche 
(1620) les Allemands s’y sont precipites en si grand nombre qu’au bout 
de trente ans il ne restait que 700 000 hommes des trois millions du 
peuple originel. Il y a quelques annees Prague ne comptait que 8.000 Alle- 
mands sur une population de 124.000 habitants. Les Anglais ne seront 
pas etablis aux lodes, tant que leurs enfants qui y sont nes mourront 
• 13 
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s’ils ne sent pas envoyes en Europe avant leur dixieme annee. M. Vodskov 
insiste surtout sur la civilisation des Esquimaux (xii) et des Lapons, 
civilisation aussi developpee et aussi admirable dans son genre qu’aucune 
autre. N’importe quel autre peupie avec la civilisation la plus achevee, avec 
les armes les plus parfaites, avec les methodes les plus [rigoureusement 
scientifiques, perirait certainement dans ces regions d’ou les Esquimaux 
ont reussi a tirer leurs moyens d’existenee pendant de longs siecles. 

Les exceptions a I’autochthotiie de toutes les races sont au nombre de 
deux et elles ne sont que des confirmations de la regie. 

Void la premiere ; Les peoples semblables, lorsque les conditions d’exis- 
tence sont les memes, peuvent se supplanter les uns les autres autant 
qu’ils veulent. Lasecontie exception a I’autochthonie de toutes les' races, 
la void : Que faire de I’Amerique du Nord qui constitue une grande objec- 
tion a la these de I’auteur ? M. Vodskov repond : Si la race originelled’un 
pays salt tirer parti des conditions particulieres de ce pays, elle est im- 
possible a detruire; si non, elle doit ceder a d’autres, qui savent mieux 
en utiliser les ressources. Tel est le cas avec les Indians nomades et 
chasseurs vis-a-vis des agriculteurs venus d'Europe. 

Quant aux temps prehistoriques, M. Vodskov trouve deux preuves par 
analogic de I’autochthonie originelle des Indo-Germains, I’une dans 
I’unite etlinographique de I’Amerique, I’autre dans celle de la Polynesie. 
On admet que tons les peoples de I’Amerique appartiennent a une seule 
race. Les differences se sont done greffees sur une race primitive, qui 
parlait dans tout le continent la meme langue; car les Hurons, par 
exemple, ne peuvent pas etre les descendants des Aztecs, etc. Cette race, 
« le Mongol primitif » (« Urraongol »,xxxvi), est venue par le dMroit de 
Behring avec les ustensiles les plus primitifs, avec une langue si peu 
developpee qu'elle pouvait servir de fondation a la fois pour les langues 
pon syatlieliques et pour les langues agglutinatives de I’Amerique. Quelles 
sont les conclusions a tirer de la? Avant que les peoples fussent diffe- 
rencies il peut admeltre qu’il y eut un temps sans civilisation, e’est-a- 
dire I’epoque d’extension de la race humaine, epoque qui a dui'e jusau’a 
ce que la terre f(it entierement occup6e; e’est alors seulement que les 
differentes civilisations commencent. Le « Urmongol » qui est deja 
homme complet, la prehistoire n’ayant rien a faire avec la formation de 
Fhomme (xnv), ^ait, comme on Ta dit moins exactement des Australians 
du sud-ouest : un vagabond, quisenourrissait de tout, un « ramasseur » 
dans le sens le plus exact du mot, de tout ce qui etait facile a trouver. 
Cette hypothese sur le « ramasseur » primitif a aussi ete adoptee plus 
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tard par M. Hahn dans son ouvrage Demeter und Baubo, dont M. Ma- 
rillier a donne un compte-rendu dans celte Revue (XXXV, 383 ss.). Le 
ramasseur primitif se tire d’affaire dans une nature oii un homme d’une 
certaine culture succomberait fatalement (xxxix). II n’emigre pas, mais 
il s’etend, comme une plan te, comme un arbre se propagent, jusqu’a ce 
qu’il soit force de developper une civilisation particuliere pour cheque 
endroit, faule de place pour vivre sans civilisation. L’uniformite chez le 
« ramasseur primitif b explique I’unitersalife de I’animisme (xlvi). 
M. Vosdkov ne trouve pas des paroles assez energiques pour ridiculiser 
la Iheorie classique des migrations des peoples civilises, « ces races d'une 
certaine culture qui se promenent librement, personne ne sachant pour- 
quoi ni comment, ni d’oii elles viennent, a travers les continents et les 
climats, pour se camper prte d’un lac comme un etudiant sentimental 
avec une exclamation d’admiration sur les levres » (li.x). La theorie des 
migrations n’explique point, selonM. Vodskov, les differents degres dela 
civilisation humaine. 

A Fepoque d’extension succede I’epoque de civilisation. Les grandes 
civilisations de I’figypte, de la Mesopotamie, du Mexique, duPerou, etc., 
se trouvent toutes dans la zone torride, dans la region sans pluie, ou un 
fleuve ou un lac permetlaient rirrigationartificielle. Ainsi, par exemple, 
le Victoria-Nyanza n’a pas donne lieu a une civilisation, car la Tagricul- 
ture ne reclame aucun travail. 

Les grandes civilisations antiques commencent au moment meme ou 
les hordes de chasseurs et de nomades se forment. Les premieres ne sont 
pas un develop pement de ces demieres; car un peuple « sauvage » ne 
devient jamais de lui-meme tout a fait agriculteur sans une longue 
influence des civilisations avoisinantes. En elTet, une difference tranchee 
existe entre le veritable agriculteur et le nomade chasseur, qui lui est 
superieur au point de vue religieux; il apprend a adorer et a vaincre 
la nature et it se degage ainsi de I’animisme qui regne dans les grands 
empires antiques avec une tyrannie absolue; il lui est superieur par la 
langue et par la forme de societe, comme il lui est inferieur a d’autres 
egards. Chaque progres dans I’organisation sociale, dans la religion, dans 
la science, le langage, la poesie, la philosophie, vient des peoples « sau- 
vages » (Naturfolk) et des civilisations secondaires fondees par eux. Et 
les grandes civilisations primitives ont disparu, sauf en Chine oii I'ani- 
misme a ete modifie par an rationalisme caracterise. 

La seconde induction par analogic sur laquelle se fonde M. Vodskov 
est tiree de I’unite ethnographique de la Polynesie. La theorie du « ra- 
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masseur primitif » est la premiere qui puisse expliquer le double fait, 
jusqu’icimystei’ieux, que les Polynesiens parlent la meme langue depuis 
la Nouvelle-Zelande jusqu’aux iles Sandwich, d’Ellice a Tile de Paques, 
tandis que les iles de I’ouest, les iles Melanesiennes, sans parler des iles 
de la Sonde, ont des differences de langue ties marquees. La mer a 
servi de marche aux « ramasseurs » de la Polynesie, et ainsi elle les a 
mainfenus en contact continuel, tandis que les iles de la Melanesie pre- 
sentaient des differences de natnre, au raoins la difference entre la cote 
et I'interieur, qui reclamaient une civilisation diflferente. De la viennent 
la separation et la difference entre les langues et entre les peuples. Le 
« ramasseur » de I’interieur n’a rien de commun avec le peclieur de^a 
cute. L’hypothese de I’arrivee d’un nouveau people devient done dussi 
inutile que deraisonnable pour expliquer ces differences. Un endroit 
ouvert et uniforrne, soil la grande mer avec ses iles, soit les tundras du 
Greenland, soit les prairies de I’Amerique du Nord, favorisent le contact 
des peuples et la parente des langues; mais les vallees fertiles, separees 
par des montagnes et divisees par des rivieres ou des forSts, en somme 
la terre capable d’une haute culture, donnent lieu a un emietteinent de 
peuples et de langues, dont le Bresil nous olTre I'exemple le plus eclatant. 

M. Vodskov ne connait que trols races (xo en dehors des peuples 
impossibles aclusser, les Basques, les Etrusques, les Lesghies et d’autres 
peuples de la Caucasie, les Dravidiens, etc. (cxxxi), tous pres des 
frontieres naturelles le.s plus isolantes. Ces trois races ne se rencontrent 
que sur les montagnes et les plateaux de I’lran ; ce sont les Mongols, les 
Indo-Germains et les Semite.^, auxquels il rattache tous les peuples de 
I’Afrique, en se fondant sur ces deux premisses ; la parente linguistique 
entre le.s Semites et les peuples de I’Afrique du Nord, et I’unite ethno- 
graphi(jue de I’Afrique entiere, pioclaniee surtout par il. Harlniann. 
Cette division s’appuie sur les caracteres spirituals des races, car les 
dilference.s exterieures consistent en nuances sans distinction bien mar- 
quee. Les Semites meprisent et nient la n.iture, ils onl un enthousiasme 
pour ce qui est puiement logique, et ils ont un temperament fanatique. 
Ainsi ils forrnent un contraste avec les Indo-Germain.s, cbez lesquels la 
science moderne n'est qu’une continuation de I'amour et du culte de la 
nature des anciens Aryens. Les Mongols sont caracterises par un ratio- 
nalisme patient et energique; mais ils ne se .sont jamais parfaitement 
degages de I’animisme. Le« Indo-Germain^ -nut le.s dei nier.s, les Semites 
ayant fonde deux empires (les Sumeriens-Acc.id'ens etaient Semites) et 
les Mongols trois, pendant que les Indo-Germains dtaient encore des 



ANALYSES ET C03IPTES RENDHS 


191 


barbares. Ces derniers ont tout appris des autres ; i’industrie, I’agricul- 
ture, les arts, le commerce, etc., mats ils sont devenus maitres pour 
toujours grdce a leur naturisme. Nous voici arrive au principal objet 
de I’ouvrage : I’animisme et le naturisme. 

L’animisme fait de I’homme le centre de I’univers. La volonte tyran- 
nique des morts cree les phenomenes de la nature. Et eux-memes sont 
domines par le pretre au moyen du sacrMce et par les formulas sacrees; 
dont il a seul le secret. Done le caprice regne partout et tue le progres. 
Le naturisme implique I’unite et les lois de I’univers, que le laique 
cofnme le pretre n’ont qu’a etudier et a adorer. Or, ces deux formes de 
culte se trouvent partout reunies. Mais les Indo-Germains sont seuls a 
avoir tire les consequences du naturisme. Ainsi la notion la plus elevee 
de Dieu chez les Juifs est due a une influence persane et celle deschre- 
tiens a une influence grecque. Nous sommes tres curieux d’en voir les 
preuves. 

Le reste de I’lntroduction applique les donnees precedentes aux Indo 
Germains pour etablir leur autochthonie dans les pays actuels occupes 
par cette race. II est, selon M. Vodskov, aussi absurde d’attribuer I’usage 
du fer ou du bronze a une nouvelle race conquerante on d’expliquer les 
similitudes entre les mots designant vache, cheval, etc., par un develop- 
pement commun qui aurait cree une certaine culture avant la separation 
des races indo-germaines, que de dire que les mots ; eglise, amen, alleluia, 
etc., prouvent que le peuple indo-germain ait ete clirelien avant d’avoir 
quitle la patrie commune pour s’etablir dans les differents pays oil nous 
le trouvons plustard. 

Le plan de I’ouvrage lui-meme est le suivant. La premiere partie dont 
nous annongons ici le premier tome a pour but de prouver que le Rig- 
Veda nous met en presence d’un peuple qui, arrive a un naturisme deve- 
loppe, retombedansl’animisme; il contiendra egalement des etudes ve- 
diques et eddiques pour refuter lecolede la pbilologie cornparee. 

La seconde partie sera une monographie sur I’animisme chez les 
peuples sauvages pour montrer, centre Spencer et Lippert, que le culte 
de la nature y existe deja sous le masque du mort. 

La troisieme reprendra les recherches sur le naturisme et I’animisme 
chez les Aryens, en montrera en detail toute la portee pour I'histoire dos 
religions et decrira revolution normale d’une religion. Le grand interet, 
que ce travail nous inspire, nous donne le droit de souhaiter que les vo- 
lumes qui restent ne se fassent pas attendre aussi longtempsque le, premier. 
On ne pourra discTder plus longuement les idfes de I’auteur que quand 
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on aura connaissance de toute son oeuvre. Nous nous bornons ici a resu- 
mer brievement les resultats reels ou pretendus de ce premier volume. 

11 est consacre a demontrer comment un des peoples indo-germains a 
gaspille le precieux heritage du naturisme pour s’abandonner aux exces 
malfaisants dun animisme outre, qui engendra de nouveau les grossie- 
retes de I’animisme primitif (p. 372). L’auteur entend prouver ainsi de 
la facon la plus convaincante qiui le sort d’un people depend du triomphe 
du naturisme sur I’animisme. 

Le caractere naif et primitif du Rig-Veda n’est qu’une illusion. Le 
metre, la composition des stroplies, le style, les conditions exterieurfis, 
qui nous revelent une civilisation moderne avec une science methodfque, 
la vie des villes, etc., tout indique une litterature tardive et artificielle 
qui a derriere elle un long developpement. Les auteurs sont des prStres, 
des poetes de metier. II en est dememe pour les idees : la nature y a deja 
conquis sa place aux depens de I’animisme ; dans le culte, une adoration 
elevee de la nature a succedeaux caprices de I’animisme. Mais les Vedas 
nous font assister a un drame silencieux et fatal des plus terribles : les 
pr^tres ^cartent les principes du naturisme pour donner toute I’impor- 
tance au sacrifice et devenir en m6me temps eux-m6mes les maitres de 
la terre et du ciel, des hommes et des dieux. Le Rig-Veda n’est pas 
seulement, comme Berguigne le voulait, un rituel mystique du sacrifice ; 
le naturisme s’y trouve avec I’animlsme. Le pantheon des Vedas se com- 
pose de deux groupes (p. 556) dont I’un appartient a I’antiquite glo- 
rieuse; ici nous avons des divinites qui egalent n’importe lesquelles 
en beaute et noblesse. Le second groupe qui comprend Agni, Soma, etc., 
tous les dieux du sacrifice, n'est en somme qu’une banniere, sous 
laquelle s’agite farmee des brahmanes, qui maintiendront par leur 
discipline I’Inde pour des milliers d’annees dans les nuages de I’ani- 
niisme, mais qui developperont en meme temps des verfus morales de 
douceur et de charite. 

L’intrusion successive des idees animistes et sacerdotales dans les idees 
du pur naturisme est signalee par I’auteur chez quelques-unes des 
divinites des Vedas. 

Agni apparait tres peu comme le feu du foyer. L’A vesta, quoiqueplus 
recent et plus prosaique, parle du feu avec plus de sentiment et de nai- 
vete. Dans les pages 86-236 M. Vodskov critique la supposition admise 
aussi par Bergaigne comme une evidence, qu’Agni est le feu de I’univers ; 
le soleil et les eclairs. Non, Agni — aus.si I’Agni des eaux, I’Agni qui 
chasse les tenebres, etc. — est toujours le feu du sacrifice. Le mystere 
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d’Agni cache dans les combustibles, cree par le frottement, fondant le 
beurre, etc.^ a supplante tons les autres elements constitutifs de cette 
divinite. Les descriptions et les images en apparence les plus profondes 
et les plus singulieres qui parlent du cheval, du taureau, des femmes 
celestes, de la mer, etc., ne se laissent expliquer que comme une des- 
cription prosaique et realiste de Tallnmage, de I’entretien et de I’effet 
du feu du sacrifice. Si on demande pourtjuoi Agni, le feu, n’a pas donne 
lieu dans les Vedas aux mythes si naturels sur le soleil et sur la lune, 
on ne peut pas alleguer, pour excuser ces prfetres auteurs, leur incapa- 
cit« d’etudier et de contempler la nature; au contraire, I’esprit vedique 
nous donne ailleurs des preuves eclatantes d’un sentiment admirable de 
la nature. II n’y a qu'une reponse. Ils comprenaient (p. 216) que tout 
pouvoir au ciel et sur la terre leur venait du sacrifice. 

La seconde figure, la plus caracteristique des Vedas, est le Soma. Son 
parallele iranien, Haoma, ne prouve nullement que le culte de Soma 
appartienne a un etat indo-aryen hypothetique anterieur a la separation 
des deux peuples. Soma et Haoma different radicalement ; les seub’s 
ressemblances sont d’abord le nom, qui ne prouve rien dans deux lan- 
gues parentes, ensuite la v4rite banale et gen4rale dans toutes les races 
qu’on a connuet qu’on a beaucoup estime un certain breuvage enivrant. 
Le Soma est le breuvage du sacrifice. Tout est la. Tous les textes dans 
lesquels on voit en Soma le soleil, I’dclair, les etoiles, etc. (p. 251), ont 
une signification plus uniforme. Soma appartient au sacrifice, et le sacri- 
fice a son tour regie tout, la lumiere, la pluie, etc. Soma a reussi par 
une voie delournee a realiser ce qui etait impossible pour Agni : neu- 
traliser le grand dieu naturiste Indra; Indra tire sa force de Soma. — 
Soma a vraiment signifie la lune, non comme M. Hillebrandt {Soma und 
verwandte Goiter) le veut, mais selon cette autre combinaison ; la de- 
croissance de la lune est, chez beaucoup de peuples, non pas seulement 
chez les Hindous, expliquee par le fait, que les dieux la mangent. Selon 
le dogme vedique, le Soma est la nourriture des dieux. Done la lune est 
faite du Soma. Le Soma, qui etait le breuvage sacre, le roi des plantes. 
devient dans le Rig-Ve-.la lui-meme dieu. 

Aditi, qui etait d’abord la plus belle representation qu’aucune religion 
puisse invoquer (p. 372) de I’eternelle jeunesse de la nature feconde, 
le complement de Rita, I’ordre necess-aire de la nature, a fini par de- 
signer le sacrifice et par devenir une deesse, dont la seule fonction est 
d’etre une mere de dieux. 

Tvashtar, origipairement un des dieux de la pluie, done, selon une 
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idee qui nous est devenue familiere par toutes les mythologies, un dieu 
de la naissance, a une tendance a devenir Partisan divin dans les Vedas, 
mais il est mis en rapport avec le sacrifice, et, devenu inutile dans le 
sacrifice, il ne vit que d’une existence vague et secondaire. 

Les Acvins enigmatiques ont aussi debute comme genies de la pluie 
et de la rosee, mais n’ont pu se maintenir avec leur caractere auguste et 
antique dans le moyen age superstitieux et animisle qui dure encore aux 
Indes. Les Maruts, d’abord les eclairs, puis les dieux des eclairs, ont 
eu I’honneur equivoque d’etre employes pour designer les pretres eux- 
memes. , 

L’auteur n’a pas, au moins pas encore, applique sa these a I’ensepable 
des idees et des cubes semitiques et indo-germains que nous appelons 
le christianisme. Il saute aux yeux, que ses theories projettent une cer- 
taine lumiere sur I’histoire du christianisme, specialement sur les rap- 
ports entre le catholicisme et le protestantisme, qui sont plus que deux 
nuances confessionnelles. Mais nous considerons comme aussi arbitraire 
de comprendre les Vedas comme une fabrication interessee des prStres 
jaloux de leurs pouvoirs que de donner une telle explication du catholi- 
cisme sacerdotal. 

L’auteur lui-meme atfribue moins d’importance aux r^sultats, parfois 
nouveaux, etablis par lui, qu'a la mctliode, par laquelle il veut rempla- 
cer toutes les methodes employees en general jusqu’a maintenant dans 
les recherches mythologiques. «Exp!iquer le mythe par lui-mSme — les 
yeux pourtant ouverts sur toutes les analogies — en cherchant des eclair- 
cissements dans toutes les manifestations du meme etat religieux fun- 
damental, voila ma regie si simple et si claire » (pp. viii-ix). C’est ainsi 
qu’il caracterise son procede. 

M. Vodskov, qui s’est fait connaitre comme critique litteraire tres 
independant et d’une haute valeur avant de se prouver un digne compa- 
triote des Rask, des Westergaard, des Fausboll et des autres Danois 
qui ont excelle dans ces etudes, a un style tres image et tres colore 
parfois peut-6tre un peu prolixe. Les remarques de I’auteur sont souvent 
originales, toujours interessantes, mSme quand elles ne rentrent pas 
necessairement dans la suite de ses idees et ineme quand elles ne per- 
suadent pas. 

L’ouvrage est edite avec le concours du Gouvernement danois 

Nathan Suderblom. 
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G‘® Goblet d’Alviella. — Ce que I’lnde doit a la Grece. Des 

influences classiques dans la civilisation de I'lnde. — Paris, Ernest 

Leroux, 1897, 200 pages in-8°. 

Le litre du livre si interessant de M. G. d’A. en indique a merveille 
lesujet. Apres une introduction sur I’histoire des Grecs dans I’lnde, 
I’auteur passe tour a tour en’ revue I’influence palpable et evidente de 
I’ari classique sur Part indien, — puis I’influence deja plus incertaine 
et floUante de la litterature et de la science classiques sur la culture 
scientifique et litteraire de I’lnde (medecine, astronomie, mathema- 
tiques, alphabets, grammaire, thMtre, folk-lore, etc.) — enfin I’influence 
infiniment plus discutable et plus insaisissable encore des idees antiques 
et chretiennes sur les philosophies et les religions hindoues. II va de soi 
que nous ne pouvons le suivre dans tons les details de cette etude : il 
y faudrait un article sinon aussi etendu que le livre meme, du moins 
aussi long que ceux qu’un compatriote de M. G. d’A., M. L. de la Val- 
lee-Poussin, vient de lui consacrer dans le Musee beige. Disons du 
moins que I’on trouvera sur tous les points la m^me documentation 
abondante et choisie, le m^me art de poser la question dans ses vrais 
termes, le mSme souci de ne pas enum^rer simplement les faits mais de 
les mettre judicieusement en valeur, la m§me sympathie a I’egard des 
deux civilisations en presence, la meme competence aussi ; nous nous 
en voudrions de ne pas relever encore I’extreme courtoisie dont I’auteur 
fait preuve dans la discussion ; surtout nous devons signaler I’absence 
de pedanterie purement livresque, un sens vif de la realite historique 
et un usage, nouveau en ces matieres, de I’experience pratique que I’au- 
teur a acquise dans ses voyage des hommes et des choses de I’lnde : tout 
concourt a rendre ce livre d’une lecture aussi agreable qu’instructive et 
nous ne saurions trop le recommander, non seulement aux specialistes, 
mais a tous ceux qui s’interessent a I’histoire de la civilisation. Assure- 
ment la plupartdes solutions actuelles aux problemes qu’il agite ne sont 
encore que provisoires ; du moins nous y trouvons, dresse dans un rare 
esprit d’impartialite, le bilan d’un siecle d'etudes, et deja plusieurs 
points semblent d6finitivement acquis. Ici encore I’espece de muraille 
de Chine que I’ancienne ecole d’erudition 61evait volontiers entre les 
peuples de I’ancien monde acheve de crouler avec le developpement de 
nos connaissances i il y a eu contact et contact prolonge, dans la region 
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du nord-ouest de I’lnde, entre la civilisation hellenique et le monde 
indien, pendant les siecles qui suivirent I’expedition d’ Alexandre. Nous 
croyons volontiers avec M. 6. d’A. que I’histoire se recommence et que 
nous pouvons entrevoir les Yavanas de Menandre a travers les Moghols 
d’Akbar et les Anglais de la Gompagnie on de la Reine-Imperatrice. 
Alors comme aujourd’hui I’lnde semble avoir empruntea I’Occident non 
les doctrines religieuses ou pbjlosopbiques dont elle-meme surabonde, 
mais des objets materiels,des details pratiques, des connaissances positives; 
de rneme que nous le voyons de notre temps recevoir, a defaut d’art, des 
ponts de chemin de fer et des architectures de gare, le telegraphe, des 
machines, quelques livres de sciences et quelques instruments de labora- 
toire, de meme elle ne semble avoir pris aux Grecs que des precedes 
techniques de leur art, des notions d’astronomie, des recettes de mede- 
cine, peut-etre des moyens dramatiques ; tout cela fut d’ailleurs si vite 
transforme a la mode indienne qu’un peu plus tard nous avons peine a 
reconnaitre sous leur deguisement hindou aussi bien les notions scienti- 
fiques que les statues. En somme, M. G. d’A. a raison de conclure que « la 
part de la Grece dans la civilisation de I’lnde a et6 peu considerable », et, 
a tout prendre, I’originalite de I’esprit hindou se tire de I’^preuve a son 
honneur. Maiscet esprit si difficile a entamer ne dut-il point reagir a son 
tour et ne donna-t-il rien en echange? Si nous ne voyons pas aujour- 
d’hui que la religion de leurs nouveaux maitres ait la moindre prise sur 
les populations hindoues de I’lnde, on nous parle en revanche de I’in- 
fluence des Oupanishads sur la phiiosophie allemande de ce sifecle et de 
doctrines (voire meme de sectes) theosophiques, d’origine indienne, 
repandues tant en Europe qu’en Amerique : n’est-il pas vraisemblable 
— et plusieurs indices nous le donnent a penser — - que I’lnde exporta 
dans le monde ancien, avec ses epices et ses joyaux et nombre de ses 
legendes, quelqu’une de ses conceptions si originales du monde et de 
la destinee humaine? Seulement il est bien plus difficile de verifier 
I’emprunt d’une idee que celle d’un objet materiel et il ne semble pas 
que nous soyons encore en etat de faire le depart de ce qui ^eut revenir 
a rinde dans les theories theosophiques qui couraient ie monde alexan- 
drin et greco-roraain. Du moins est-ce avec grand’ raison que M. G. d’A. 
devient de moins en moins affirmatif en faveur de I’influence grecque a 
mesnre qu’il avance dans son etude, et que, dans sa troisieme partie 
consacree aux « Ecbanges philosopbiques et religieux entre I’lnde et 
I’antiquite classique », il n’ose decider de quel cote fut I’emprunteur, ni 
meme s’il y eut emprunt. Nous ne pouvons qu’imiter sa sage reserve et 
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suspendre avec lui notre jugement dans des questions encore aussi obs- 
cures : mais qui sait s’il ne sera pas permis d’affirmer un jour que I’lnde 
a donne apres tout quelque chose de plus precieux qu’elle n’a repu et 
qu’elle a echange For des idees metaphysiques et morales centre I’ai- 
rain des inventions et des precedes industriels des Barbares d’Occi- 
dent ? 

* A. Foucher. 


JoGENDRA Nath Bhattacharya. — Hindu Castes and Sects. — 
Calcutta, 1896, in-8“, xvii-6'23 pp. 

La vie de FHindou se developpe au sein de deux groupes, Fun social, 
Fautre religieux : la caste et la secfe. Un tableau complet de ces mul- 
tiples organismes, etudies dans leur structure et leur activite, fournirait 
a Findologie et a la sociologie un ensemble inappreciable de documents. 
L’heure n’est pas encore venue de ce vaste inventaire : la multitude des 
faits deconcerle Fimagination, et il faudra multiplier les monographies 
avant d’en tenter une synthese dans les conditions d’exactitude r6cla- 
m6es par la science. Cette objection s’est presentee sans doute a Fesprit 
de M. Bhattacharya, mais el!e ne Fa point arr^te. II a considere que 
Calcutta, ou il habite, etait un lieu de residence ou de passage pour une 
multitude d’Hindous venus de tons les points de la peninsule, aupres 
de qui il pourrait se renseigner facilement sur leurs pays respectifs. Il 
a done interroge ces temoins, consigne par ecrit leurs depositions, nume- 
rote chaque dossier, et le livre s’est trouve fait. On aperpoit du premier 
coup Fimperfection d’un tel precede : nous sommes en face d’une 
masse de renseignements de seconde main, dont la valeur depend de la 
clairvoyance et de Fimpartialite d’observateurs inconnus. De plus, les 
parties de Fouvrage presentent une disproportion manifesto ; Finforma- 
tion est tantot abondante, tantot maigre, tantot nulle. Le chapitre sur 
les castes criminelles, par exemple, estune seche enumeration de noms. 
Au contraire il y a plus d’une page interessante sur la region que M. B. 
connait devisu, c’est-a-direle Bengalee! particulierement Nadiya. Cette 
ville, situe a 20 lieues environ au nord de Calcutta, est la patrie du 
reformateur Caitar.*ya et le principal siege de sa secte ; e’est de plus un 



^98 REVUE DE l’hISTOIRE DES RELIGIONS 

centre renomme de culture sanscrite, et ses pandits jouissent d’une 
haute reputation. Or M. Bhattacharya est president du College des pan- 
dits de Nadiya : il se trouve par la en possession de donnees sures et 
precises sur I’etat des communautes religieuses et des sectes de cette 
region. On en jugera par ce qu’il raconte au sujet des Tagore de Cal- 
cutta. Les Tagore sont brahmanes d’origine, mais dechus de leur caste 
depuis le xviii® siecle. A cette gpoque, disent-ils, leur ancetre Purushot- 
tama eut le malheur de respirer I’odeur du repas d’un musulman : en 
consequence de cette enorinite, il fut expulse de sa caste et contraint de 
quitter le pays. Un de ses descendants se fixa a Calcutta, oil la fansille 
fit une rapide fortune. Riches, honores, mais toujours outcasts^ ilan’ont 
plus d’autre preoccupation que d'effacer cette tare penible : dans ce but, 
ils se sont adresses aux « grands pandits de Nadiya » : Rdja Krishna 
Chandra regut unjour rofl’re de cent mille roupies, non pas meme pour 
accepter a diner chez un Tagore, mais pour lui faire une visite de 
quelques minutes. Le pandit, imbu d’antiques prejuges, refusa le cheque 
et la visite. Des offres semblables ont ete faites et declinees a plusieurs 
reprises; toutefois la resistance des pandits de Nadiya, s’il fauten croire 
leur president, commencerait h. flechir ; on ne nous ditpas a quel chiffre 
elle cessera definitivement. 

La seconde partie de Touvrage, consacree a la description des sectes, 
commence par une longue introduction, oil I'auteur expose, avec une 
certaine complaisance, le resultat de ses reflexions sur la philosophie de 
la religion. En href, sa conclusion est que la religion ou, comme il I’ap- 
pelle de preference, 1’ « art theocratique », est une escroquerie pratiquee 
par des pretres astucieux sur la credulite des foules. Ce point de vue est 
fecond ; il permet a M. B. d’expliquer aisement les mythes et les 
legendes. Par exemple, les avatars animaux de Tisnu sont un moyen 
imagine par les Brahmanes pour rabattre I’orgueil des Ksatriyas : ceux- 
ci se vantent-ils que Vis/m-Rdma s’ est incarne dans leur caste, on leur 
repond qu’ils partagent cet honneur avec les sangliers et les tortues. De 
meme la legende d’apres laquelle Parvati a implore I’alliance de Civa 
n’est qu’un moyen de suggerer aux jeunes filles qu’i! serait plus meri- 
toire de courtiser les yogis que de les obliger a d'humiliantes sollicita- 
tions. Ces vues ne manquent pas de hardiesse : peut-etre M. B. s’en 
exagere-t-il la nouveaute. Le Sai'vadarcanasamtjraha parle d’un certain 
Brhaspati qui en avait d’analogues : « Les rites funebres, disait-il, sont 
un moyen d’existence invente par les Brahmanes : i! n’y a pas d’autre 
explication possible. » Il disail encore : « Les autewrs des trois Vedas 
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sont des farceurs et des coquins. » M. B. n’est, apres tout, qu’un Bar- 
haspatya. 

Si instructif que soit cet expose — au moins pour la psychologie des 
classes eclairees de I’lnde — peut-etre eiit-il tnieux valu le reserver pour 
le grand ouvrage dont M. B. nous fait esperer la prochaine publication. 
Le livre aiirail pu en outre etre allege, sans inconvenient, du chapitre 
sur le buddhisme, par lequel il se termine. II ne serait pas pour cela 
sans queue ni tMe : le reste forme un tcmt complet qui se suffit a lui- 
meme, ce qui ne veut pas dire qu’il n’ait rien emprunte d’ailleurs; on 
y retrouve notamment, en grande par tie, le celfebre memoire de Wilson. 
Mail enfin M. B. a donne une forme nouvelle aux renseignements 
andens et en a ajoute de nouveaux. G’est ainsi qu’il visita la veuve de 
Bala Hari, actuellement chef de la secte fondee par son mari : il ecouta 
avec le sourire indulgent de I’homme superieur le meaningless jargon 
de cette theologienne, mais il redevint grave des qu’elle lui offrit I’hos- 
pitalite. « Je refusal aussi poliment que je pus; mais, considerant la 
courtoisie qu’elle me montrait, je ne pus m’empdcher de regretter que 
la barriere de la caste me mitdans I’impossibilite absolue de lui accor- 
der sa requfite. » L’ouvrage de M. Bhaltacharya ne sera pas inutile. Il 
reunit des faits connus mais disperses, il en offre meme d’inedits, dont 
on pourra faire usage apres verification. Un index assez detaille en rend 
la consultation facile. 

L. Finot. 


PahlavL Texts, translated by E. W. West. Part V. Oxford, at the 

Clarendon Press. 1898, in-8’ idansles Sacred Books of the East). 

Dans ce volume, M. West a reuai sous le litre de Marvels of Zoroas- 
trism, la traduction d’une serie d’extraits du Dinkart et du grand 
trade de Zad-Siparam. On suit que le Dinkart dont les manuscrits sont 
tres rares et que le destour Pesholan avait commence d’editer et de 
traduire avec un luxe bien inutile, est une vaste encyclopedia religieuse, 
compilee vers le ix® siecle de I’ere chretienne sur une foule de trades 
peblvis aujourd’hui disparus. L’ouvrage de Zad-Siparam est beaucoup 
moins considerable et traite surtout de questions cosmogoniques, de telle 
sorte qu’il se rapproche assez du Bundehesh ; certains passages sont 
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meme communs au traite de Zad-Siparam et au Grand Bundehesh dont 
le manuscrit a ele rapporte de Perse par le mobed Khodabakhsh. 

Les extrails traduits par M. West portent sur la naissance miracu- 
leuse de Zoroastre, son enfance, les dangers auxquels il ecbappa, 
I’epoque de sa predication et sur I’essor de la nouvelle religion protegee 
par le roi Goushtasp ; on en trouvera le detail complet dans la preface 
de ce volume. 

II est certain que les textps sur lesquels le Dinkart a ete compile 
etaient tous des traductions ou des commentaires peblvis de I’Avestj ; 
cela se sent en nombre d’endroits, et il faut bien dire d’ailleurs que ies 
cornpilateurs de cette enorme encyclopedie n’ont jamais cbercbe a faire 
croire qu'ils accomplissaient une oeuvre originale ; mais, a cote dee fails 
qui ont certainement leur source dans I’Avesta, il en est d’autres qu’il 
soluble difficile d'y rattacher et qui ont tout I’air d’etre des emprunts a 
des religions etrangeres, au Christianisme et au Judaisme. On n’y trouve 
naturellement point d’emprunt a I’lslam, et cela se comprend aisement 
quand on pense quels sentiments les Zoroastriens nourrissaient a I’egard 
des usurpateurs semitiques qui avaient detruit I’empire des Sassanides. 
Le nom de I’lslamisme et des Musulmans n’est pour ainsi dire jamais 
prononce dans la litterature mazdeenne, mSme de basse 6poque. Il etait 
impossible que le Zoroastrisme, le Christianisme et le Judaisme ne fus- 
hsnt pas mis en contact en Perse apres la conquete arabe ; il y eut tou- 
jours beaucoup de Juifs dans ce pays depuis I’epoque des Achemenides 
et ils paraissent avoir vecu, a quelques persecutions prfes, assez tran- 
quilles sous les Sassanides. Les Chretiens etaient bien moins nombreux, 
mais il y en avail un certain nombre. On ne sail meme pas quelle fut 
au juste, dans les premiers siecles de I’hegire, I’importance de la propa- 
ganda chretienne qui se repandait de Perse en Asie centrale, mais il est 
certain qu’elle exista, car Ton en trouve de nombreuses traces dans ce 
pays. Quoi qu’il en soil, Chretiens, Juifs et Guebres etaient assez mal- 
traites, toleres tout au plus, quand encore on les tolerait ; cette commu- 
naute de mauvais traitements a dd provoquer des rapports qui sans cela 
ne se seraient jamais produits. II serait trop long d’insister ici sur la 
nature de ces rapports et sur les traces qu’on en trouve dans les livres 
peblvis tels que le Dinkart; il suffit de les indiquer pour montrer que 
du fait qu’il y a une communaute certaine entre des theories que Ton 
trouve dans le Dinkart, par example, et celles du Judaisme, il faut se 
garder d’inferer que ce parallelisme se rencontrait deja dans I’A vesta. 

Il est interesiaLt i!e nofti que pie.sque iouie la legtnde qui se trouve 
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exposee dans les extraits du Dinkart et de Zad-Siparatn n’a pas ete uti- 
lisee par Ferdousi ou ne I’a ete que tres pen. C’est a peine si le nom de 
Zoroastre parait dans le grand poenae epique de I’lran et la cosmogonic 
du Bundehesh parait avoir ete completement etrangere a Ferdousi. On 
pourrait etre tente d’expliquer ce fait en disant le Shah-Nameh a ete 
compose sur I’ordre d’un prince tres musulman et dont I’epee etait Fun 
des plus fermes soutiens du khalifat abbaside de Bagdad ; dans de telles 
conditions, le poete n’etait pas libre de dire ce qu’il voulait et de reve- 
tir sa pensee de telle forme qii’i! lui plaisait. On le remarque plus d’une 
fois dans le cours du poeme; c’etait dans la legende epique, dans la 
geste heroique que Ferdousi risquait de commettre le moins d’impru- 
denceS, toujours dangereuses en face du bon plaisir des princes orien- 
taux. On sait que, malgre toutes ses precautions, le poete ne put empe- 
cher les jaloux qui etaient legion a la cour, de le perdre de reputation 
dans i’esprit du Gliaznevide et qu’il ne dut qu’a un miracle d’echapper 
a sa vengeance. Mais il est certain aussi que la cosmogonie et les theo- 
ries religieuses du Mazdeisme etaient beaucoup moins connues que les 
grandes chevaucbees et les combats merveilleux de Roustem et d'lsfen- 
diar, dont on devorait le recit jusqu’au fin fond du Yemen et du Hadra- 
maut. 

La legende des commencements du Zoroastrisme telle qu’elle est expo- 
see dans Fouvrage de M. West est la source de plusieurs traites parsis 
dont le principal est le Zartusht-Nameh. Quant aux autres poemes 
epiques, composes par des Musulmans sur le modele du Shah-Nameh, 
le Goushtasp-Nameh ou le Barzou-Nameh par exemple, c’est a peine 
s’ils se rattachent au cycle epique de FAvesta. II y a de meme toute une 
partie du Shah-Nameh, Fimmense geste de Roustem dont on ne peut 
determiner la source d’une fagon bien certaine. Le fonds est certainement 
avestique, mais on ne trouve ni dans FAvesta ni dans les livres pehlvis 
que nous possedons Forigine de toutes les histoires qui y sent racontees. 
II serait imprudent de dire qu’elles sent toutes dues a Fimagination de 
Ferdousi et de Dakiki, ce qui nous reste des livres mazdeens, tant en 
zend qu’en pehlvi, est en effet bien peu de chose en eomparaison de ce 
qui s’est perdu au cours des ages. 




E. Blochet. 
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Tsountas et Manatt. — The Mycenaean age : a study of 
the monuments and culture of pre-homeric Greece. 

— Londres, Macmillan, 1897. 

M. Dorpfeld a honore d’une preface cet ouvrage, qui est en efFet un 
tres bon livre de vulgarisation, que les amis de I’antiquite liront avec 
plaisir. Le tome VI de VHisloire de I’Art de MM. Perrot et Chipiez 
(I’Art mycenien) est une oeuvre considerable, trop considerable pour le 
lecteur presse ; I’excellent livre de M. Tsountas, I’heureux exploratbur 
deMycenesapresSchliemann (Mu-/.-^val -/.a; p.'jxrivaTo; Athfenes, 

1893), echappe au public, efant ecrit en grec. M. Manatt a eu la tres 
bonne idee de Iraduire le livre de Tsountas, en le remaniant. Car il ne 
pouvait etre question d’une simple traduction ; ce livre ne dale que de 
1893 ; et depuis, d’annee en annee, la connaissance de la Grece myce- 
nienne s’est etendue et precisee sur bien des points, grace aux travaux 
de Tsountas lui-meme a Mycenes, de DOrpfeld a Troie, d’Evans en 
Crete, de Stais et Cavvadias a Egine et Salamine, de de Bidder et Noack 
au lac Copais. Sous sa forme nouvelle, le livre que nous presentons aux 
lecteurs de la Revue represente I’etat actuel de la science sur la ques- 
tion mycenienne, et il ne fait double emploi avec aucun autre. II est 
d’ailleurs agreable a lire ; les illustrations y sont nombreuses (XXII 
planches et 169 dessins dans le texte) et generalement bonnes ; les notes 
bibliographiques sont sobres, comme il convient dans un livre de vulga- 
risation *. 

Malheureuseraent pour nous, lesfouilles de ces dernieres annees n’ont 
pas jete grande luiniere sur la question de la religion mycenienne. Nous 
connaissons assez bien les rites funeraires de cette epoque reculee ; les 
Myceniens, contrairement aux Grecs de lepoque homerique, ensevelis- 
saient leurs morts et ne les brulaient jamais; ils connaissaient I’embau- 
mement (p. 95); les banquets funebres sur le tombeau, les libations de 
sang, les sacrifices de betes etaient d’usage constant; les sacrifices 
humains n’etaient pas chose exceptionnelle (p. 97). Mais quelles 6taient 

1) Elies ne sont pas toujours claires, malheureusement. Ainsi, p. 302, 313 
335, je lis en note : Wolters, 1. c.; Ath. Mitth., /. c. ; Studniozka. /. c.Tpour 
retrouver, dans les chapitres precedents, I’indication precise des ouvrages en 
question, il faut un effort penible, que fauteur aurait pu nous epargner. 
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les croyances relatives a la mort, a I’epoque mycenienne? On en est 
reduit a des hypotheses. La decoration somptueuse des tombes a cou- 
pole^ et la richesse du mobilier funeraire des tombes de I’Acropole de 
Mycenes indiquent-elles que la vie future apparaissait aux Myceniens 
comme la prolongation de la vie prfeente? C’est vraisemblable ; mais il 
est difficile de preciser davantage. MM. Tsountas et Manatt sent frappes 
de ce fait que les tombes a coupole, si richement decorees, sont cachees 
et ensevelies sous la terre ; c’est pour Aix la preuve que ces tombes 
represenfaient vraiment les demeures des morts, et n’etaient pas de 
simples monuments funeraires (p. 142). Jele veux bien, mais alors com- 
ment se fait-il qu’elles soient si pauvres, generalement, en mobilier 
funeraire, tandis que les tombes de I’Acropole de Mycenes, si riches en 
tresors de toute espece, sont des fosses banales? Ceci montre sansdoute, 
nous disent MM. T. et M., qu’entre I’epoque des plus anciennes tombes 
et I’epoque des tombes a coupole, les conceptions de la vie future se 
sont modifiees, sont devenues plus rationnelles, moins grossierement 
materielles; moins d’offrandes aux morts, et en compensation des 
to mb es magniCques (p. 443). L’explication est ingenieuse. Mais vrai- 
ment ne vaudrait-il pas mieux avouer que nous ne savons rien? 

II n’est pas douteux que les Myc4niens avaient des croyances reli- 
gieuses, si vagues fussent-elles; en tout cas ils adoraient des dieux, car 
les figurines, qu’on a trouvees en si grand nombre dans les tombes pre- 
historiques (a Mycenes, a Troie, dans les Cyclades, en Crete), ne peuvent 
Stre que des idoles. Mais quelles croyances? Et quels dieux ? Nous ne le 
saurons peut-^tre jamais. Les seules conclusions qu’on puisse tirer de 
I’etude des monuments conserves (idoles, peintures, pierres gravees) 
sont les suivantes : 1° la grande divinite de I’epoque mycenienne c’est 
I'Artemis primitive, la deesse de la nature, celle qui donne la vie et la 
retire ; 2" les Myceniens croyaient aux demons, demons des forets, des 
montagnes et des fleuves, qu’ils representaientsous la forme de monstres 
a corps d’homme avec une tete de lion, de cheval, d’ane ; 3° ils 
offraient des sacrifices a leurs dieux. Dans I’etat actuel de la science, 
nous ne pouvons affirmer davantage. Et pourtant desesprits aventureux 
s’obstinent a vouloir percer le mystere. M. Cook {Animal ivoi'ship in the 
Mycensean age) croit que la plupart des animaux etaient I’objet d’un 
cube dans I’age mycenien et il cherche, dans les peintures et les pierres 
gravees, les traces du cube que les Myceniens rendaient aux divinites 
chthoniennes, symbolisees par ces animaux, ou aux animaux eux-memes 
[Journal of hell. Studies, XIV, p. 81-169) ; M. Houssay trouve des sym- 
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boles profonds dans les representations de la faune et de la flore mvce- 
niennes, sur les vases peints [Revue archeol., 1895, I, p. 1 etl897, 1^ 
p. 81). M. Manatt a eu raison de signaler (p, 294 et 315), et plus raison 
encore de ne pas discuter ces theories, aussi fantaisistes qu’ingenieuses. 

La verite est qu’en dehors du culte des morts, atteste par les rites 
funeraires, nous ne savons rien ou presque rien de la religion myce- 
nienne; rien des croyances, et presque rien du culte. On adorait et on 
sacrifiait en plein air; plusieurs intailles ou pierres gravees (p. 171 et 
304) nous montrent des scenes d’adoration ou de sacrifice, devant i5n 
autel, an milieu d’un hois sacre. De temples proprement dits il ne sau- 
raitetre question '. Les grottes sacrees, comme ceile du Cynthe a Delos 
ou ceile de Dicte en Crete (explor^e en 1895 par Evans) . ne sont pas des 
sanctuairesa proprement parler; et I’idenlification d’un edifice, trouve 
recemment a Troie dans la couche mycenienne, oil Dorpfeld verrait 
volontiers un temple (p. 306), est loin d’etre certaine. Qu’est-ce enfin 
que I’autel du palais de Tirynthe? II ne ressemble en rien aux autels 
proprement dits, si souvent repr6sent6s sur les monuments figures de 
rage mycenien; ce pourrait 6tre I’autel des anc^tres, des heros protec - 
teurs de la maison. Cette hypothese nous seduit, comme elle a seduit 
M. Manatt, apres M. Tsountas: ne serait-ce pasune adatante confirma- 
tion de la theorie de Fustel de Coulanges*? Mais ce n’est qu’une hypo- 
these. 

Ainsi parlout des hypotheses. Nous connaissons I’architecture mycS- 
nienne et fart mycenien, par une multitude de documents de premier 
ordre-,les mysteres, si mysteres il y a, de la religion mycenienne ne 
nous ont pas de reveles. En remerciant MM. Tsountas et Manatt d’avoir 
recueilli jusqu’aux moindres etinceUes d’oii pouri jaillir un jour un 
peu de lumiere, on ne saurait trop les louer de n’avoir pas cherche eux- 
memes a allumer le feu. Le moment n’est pas encore venu. 

Louis CouvE, 


1) Les plaques d’or, represenlant une fagade de temple, sont des ceuvres dart 
etrangeres, importees ; de meme les images d’ Aphrodite a la colombe 

2) On a plaisir a signaler, sous la plume d’un etranger, un homma^e a la 

Cite antique. Ce fait est Irop rare pour n’etre pas note. ° 



ANALYSES ET COMPTES RENDUS 


205 


Ad. Harnack. — Die Ghrouologie der altchristlichen Litte- 
ratur bis Eusebius. — Vol. 1 [bis Ir emeus). — Leipzig, Hinrichs, 
1897. — 1 vol. gr. in-8 dexviet 732 p., avec une table chronologique 
et un index. 

Le grand oeuvre entrepris par M. Ad. Harnack s’eleve rapidement. 
Le Jivre magistral dont nous allons nous occuper est la seconde partie 
de cette Geschichte der altchristlichen Lif.leratur bis Eusebius, dont la 
premiere partie, signaleea nos lecteurs en son temps [Revue, t. XXVIII, 
p. 234 St suiv.), avail pour objet I’invenlaire historique et paleographi- 
que des ecrits qui ont constitue la litlerature cbretienne jusqu’a Eusebe. 
Cette fois il s’agit de determiner les dates de ces ecrits, d’etablir la 
chronologle de I’ancienne litlerature cbretienne. Entreprise gigantesque ! 
Ghacun sail, en effet, combien sent compliquees les recherches chrono- 
logiques en general et quiconque a fait des etudes personnelles sur la 
premiere litlerature cbretienne saisit d’emblee quel nombre infini de 
problemes chronologiques des plus delicats elle comporte. La premiere 
partie, Die Ueberlieferung und der Bestand der altchristlichen Littera- 
tur, formait deux volumes compfant ensemble lxi et 1021 pages. La 
seconde partie aura des dimensions non moins considerables, puisque 
le premier volume de cette seconde partie — le seul paru jusqu’a pre- 
sent — ne nous donne la cbronologie litteraire cbretienne que jusques 
et y compris Irenee, c’est-a-dire jusque vers I’an 190, et n’en compte 
pas moins 732 pages. Ces proportions enormes ne resultent pas de la 
prolixite de I'auteur, comme les profanes pourraient le croire en vertu 
du prejuge que I’ancienne litlerature cbretienne se reduit a un petit 
nombre d’ecrits. Elies proviennent de I’incroyable ricbesse de rensei- 
gnements et de dissertations sur des points obscurs que I’erudition extra- 
ordinaire de M. Harnack a repandue genereusement dans ce travail de 
benddictin, consacre a une litlerature, assurement bien reduite aujour- 
d’bui, mais qui a ete jadis tres abondante et dont les monuments con- 
serves ont une importance capitale pour la vie religieuse de la cbretiente 
comme pour I’bistoire de la civilisation cbretienne. La premiere partie 
de I’Histoire de la litlerature cbretienne de M. Harnack est devenue 
I’instrument de travail indispensable a lout honime qui etudie les anti- 
quites cbrdtiennes et la societe antique; la seconde partie ne le sera pas 
moins. 
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Ce n’est pas a dire qu’il faille considerer son oeuvre comme un bilan 
definitif de I’histoire litleraire du christianisme antique. Elle devra etre 
reprise et corriyee, elle I’a ete deja sur plusieurs points ; la continuation 
des recherches par de nombreux travailleurs modifie chaque anneel’etat 
de nos connaissances et ruine ou confirme les hypotheses dont M. Har- 
nack est prodigue. Un filtrage sera necessaire pour que les eaux de ce 
fleuve grandiose puissent etre, debarrassees de toutes les matieres etran- 
geres qu'elles charrient. Mais il n’en reste pas moins certain a nos yeux 
que depuis F. Chr. Baur c’est I’oeuvre la plus considerable qui ait ete 
accomplie sur le terrain de I’histoire du christianisme dans I’antiquite 
et que nul aujourd’hui, en dehors de M. Harnack, n’eut ete capable de 
I’accomplir. 

Le premier volume de la Chronologie comprend trois parties 1“ les 
recherches preparatoires ; 2® les ecrits dont la composition peut etre fixee 
des maintenant a une date approximativement determinee ; 3“ les ecrits 
qui jusqp’a present ne peuvent pas etre dates de cette fafon. On conpoit 
qu’un pareil livre ne se prete pas a une analyse detaillee. Je n’en rele- 
verai que certains points et je m’attacherai surtout aux recherches pre- 
paratoires et aux principes qui ont dirige I’auteur. 

Les Euihfitende Untersudaingen outpour objet la methode chrono- 
graphique d'Eusebe de Cesaree, !e grand temoin historique de I’ancienne 
litteiature chretienne, et I’etude critique des plus aneiens catalogues 
episcopaux, non pas en tant que documents litteraires dont il faille de- 
terminer la date, mais a I’elfet d’etablir leur valeur comme moyens de 
contrdle pour les approximations chronologiqiies d’ordre litteraire. Les 
230 pages consacreesa ces etudes preliminaires sont ardues assurement, 
parce qu'elles portent sur un des sujets les plus delicats et les plus 
compliques de I’histoire ecclesiastique, mais, dans Lobscurite inevitable 
de ce genre d'etudes, elles sent une merveille de discussion lucide et 
melhodiiiue, oil les travaux anlerieurs des Lipsius, des Duchesne, des 
Ligbtfoot, des Hort, de M. Harnack lui-raeme, el de tant d’autres ont 
ete utilises el ramenes en quelque sorte a leur resultante avec une mai- 
trise que j’admire beaucoiip. 

Yoici les conclusions principales de M. Harnack. Leur simple enu- 
meration suffira a en faire ressorlir la grande porlee historique • 

Dans son Histon^c en l^siastiquc Eusene n'a pas pris comme schema 
chronologique les successions episcopukcs, mais la succession imperiale, 
sans determiner le plus souvent a quelle annee precise de chaque regne 
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se rattache le recit (p. 19). La Chronique d’Eusebe est assurement un 
document important pour I’historien de I’ancienne litterature chre- 
tienne, mais elle ne peut pas lui servir de fd conducteur, ni de base de 
discussion, d’une part parce que les donnees qu’elle fournit a I'histoire 
litteraire sont trop rares, d’autre part parce qu’elles n’ont pas en gene- 
ral de valeur autonome. Le plus souvent Eusebe les a deduites de ses 
lectures et, en mainte occasion, nous pouvpns aujourd’hui encore con- 
troler dans les ferits originaux la validite de ses deductions (p. 45). 
Eusebe lui-meme n’a pas su utiliser les renseignements chronologiques 
de ses documents litteraires, lorsqu’iis ne se rapportaient pas aux fastes 
imperiaiix ou episcopaux, parce qu’il n’avait pas les moyens de reduire 
en annees imperiales ou en annees d’Abraharn les donnees relatives aux 
gouvernements locaux (designations de proconsulat, etc.) (p. 65, note). 

II n’y a done pas encore de Chronolorfie c/tretie7ine pour Eusebe, e’est- 
a-dire pas encore de cbronologie fondee sur des principes chronologiques 
d'ordre ecclesiastique. L’importance qu’il attache aux successions epi- 
scopales a pu faire illusion a cet egard, mais le fait en lui-meme n’est 
pasdouteux; M. Harnack ledemontresurabondamment. Cela s’explique 
d’ailleurs aisement. Dans sa Chronique Eusebe ne traite pas seulement 
de I’histoire chr^tienne; e’est de I’histoire du monde qu'il entend par- 
ler. II adopte done le comput par annees d’ Abraham et, pour I’epoque 
roroaine, les documents chronologiques dont il se sert sont disposes 
aussi selon I’ordre des annees imperiales. M. Harnack donne une autre 
explication qui me parait secondaire au point de vue special de la me- 
thode de travail d’Eusebe, mais qui a une portee beaucoup plus interes- 
sante pour I’histoire ecclesiastique. Faisant sienne une observation deja 
suggeree par M. Heinrici, it montre que pour Eusebe le critere de la 
verite chretienne, a laquelle toute son ceuvre doit servir de temoignage, 
e’est la succession reguliere des temoins de la verite; mais ces temoins 
de la verite, ce ne sont pas seulement les eveques regulierement insti- 
tues, ce sont aussi les maitres, les docteurs ou les ecrivains qui ont de- 
fendu et fait triompher la verite en assurant la transmission fidele de 
I’enseignement chretien authentique (p. 65). Aussi, la succession epi- 
scopate n’a-t-elle pas encore pour Eusebe la valeur unique et e.xclusive 
qu’elle a prise dans le systeme catholique comme critere de la verite. 

Eusebe a utilise dans la Chronique quatre catalogues episcopaux 
complets, ceux des sieges de Rome, d’Alexandrie, d’Antioche et de Jeru- 
salem. Pour les deux premiers sieges il indique la duree de chaque 
episcopal et donne In concordance en annees d’Abraham, identifiees 
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avec les ann6es imperiales correspondantes. Poui’ les eveques du siege 
d’Antioche il ne mentionne pas la duree de leurs pouvoirs respectifs. 
Enfin, pour le siege de Jerusalem, non seulement il ne fait pas connaitre 
la duree de chaque episcopal, mais a plusieurs reprises il cite des noms 
a la file, parce qu’il ne savait pas quelle periode assignee a chacun des 
personnages du groupe. On voit que le grand connaisseur des antiquites 
chretiennes ne disposait pas«lui-meme de documents bien nombreux ni 
bien precis sur un sujet qui lui tenait si fort a coeur. Ge qui, pour nqus, 
complique encore I’utilisation de ses renseignements incomplets, ce sont 
les divergences des donnees chronologiqiies transmises par les divers 
temoins de I’oeuvre d’Eusebe. Celles de VHistoire ecclesiastique ne 
s’accordent pas avec celles de la Chronique, telles qu’elles nous sont 
parvenues soil dans la version de Jerome, soil dans Inversion armenienne. 
On comprend d’ailleurs que les fautes des copistes aient etedes le debut 
tres nombreuses dans les reproductions de ces nombres figures par des 
leltres de I’alphabet. 

Un progr^s reel de I’enquSte a laquelle ces textes ont et6 soumis de 
nos jours, e’est d’avoir singulierement reslreint I’autorite en quelque 
sorte normative que Ton avail accordee tout d’abord au texte de la ver- 
sion armenienne. M. Harnack, a la suite de Lightfoot, a reconnu que 
cette version est beaucoup plus defectueuse qu’on ne le croyait au debut. 
La version de Jerdme a regagne en autorite ce que I’autre perdait. Mais 
e’estsurtout VHistoire ecclesiastique qui doit etrenotre principal leinoi- 
gnage, parce que le texte, moins expose que les listes de noms et de 
dates de la Chronique a des erreurs de copiste et conserve directement 
au lieu de nous etre parvenu par I’intermediaire de versions, en offre 
beaucoup plus de securite (p. 116). 

De la comparaison de ces textes il resulte que dans la Chronique 
Eiisebe fait concorder les avenements des eveques d’Antioche avec des 
avenements d’eveques de Rome jusques et y compris I’episcopat remain 
d’Eleuthere (175 a 189) ; a partir de ce moment foute relation entre les 
deux listes cesse- Il a done utilise un document ou les choses etaient 
disposees de la sorte, un document qui n’etait par consequent ni un 
catalogue local de Rome ni un catalogue local d’Antioche, mais I’ceuvre 
d’un chronographe mal renseigne sur la chronologie du siege d’Antioche 
Dans son Histoire ecclesiastique il ne donne plus de dates precises en 
annees imperiales et d’Abraham, que pour les eveques de Rome et 
d’Alexandrie, et ceci meme cesse, a quelques minimes exceptions pres 

a I’avenement du pape Callixte, la premiereannt d’Elagabal. A partir 
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de ce moment il se borne a rattacher 'chaque evSque au regne d’un 
empereur, comme il I’a fait des le debut pour les eveques d’Antioche et 
pour ceux des eveques de Jerusalem qu’il ne cite pas en groupe. Ces 
constatations nous auto risen t aadmeltre que le document chronographi- 
que utilise par Eusfebe a du etre la Ghronographie de Jules Africain qui 
fut redigte justement sous le regne d’Elagabal et qui fut le premier tra- 
vail chronologique d’ensemble composq au point de vue chretien. La 
comparaison de la Chronique et de YHistob'c ecclesuistique nous apprend 
en outre qu’a defaut de renseignements precis sur les eveques d’An- 
tiqche, Jules Africain s’etait borne a juxtaposer ceiix-ci aux eveques 
rom^ins jusqu’a la lin du second siecle pour laquelle il pouvait avoir 
des renseignements contemporains directs ; mais Eusebe semble avoir 
lui-meme reconnu ce qu’il y avait de factice dans ce precede, puisque 
dans son Histoire ecclesiastique, posterieure a la Chronique'.il se borne 
a dater les evSques d’Antioche par regne d’empereur au lieu de leur 
assignor des annees imperiales prmses. 

Pour les sieges de Rome et d’Alexandrie Eusfebe a du avoir aussi des 
catalogues donnant la liste des eveques et la duree de chaque episcopal. 
Ceci nous interesse surtout pour ce qui concerne le siege de Rome, le 
seul dont nous nous occuperons ici. Jusqu’a I’episcopat de Pontien 
(230-235) il nQ semble avoir connu ces durees qu’en nombres ronds 
d’annees ; a partir de Pontien il salt aussi les mois et les jours comple- 
mentaires. D’autre part, les travaux de M. Mommsen, de M. I’abbe 
Duchesne et de Lightfoot sur le catalogue romain dit Catalogus Liberia- 
nus, ont prouve que ce document, forme de diverses couches ajoutees 
les unes aux autres dans la suite des temps, comprend une premiere 
partie tres ancienne qui a du etre redigee justement sous le pontificat 
de Pontien et qui, selon toute vraisemblance, doit etre attribuee au 
savant chronographe romain saint Hippolyte, compagnon d’exil de 
Pontien dans la persecution de Maximin. Comme la liste d Eusebe Con- 
corde avec celle-ci pour I’ordre et la duree des episcopats, on est autorise 
a les identifier. Or, si Jules Africain, anlerieur a saint Hippolyte, avait 
cette m&me liste, elle n’est done pas I’oeuvre de saint Hippolyte; elle 
existait avant lui. M. Harnack conclut que cette liste a du fetrecomposee 
a Rome sous I’episcopat de Sol^r (166-174), mais en meme temps il 
montre que les durees qu’elleassigne aux divers episcopats jusqu’a celui 
de Pius ou meme d’Anicet (milieu du n' sitele) sont denuees de toute 
valeur historique. Il faul lire tout le developpement de cette argumen- 
tation (p. 172 et #uiv.) centre la these de Lightfoot, qui s’ohstinait a 
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maintenir I’existence d’un episcopal monarchique a Rome des I’origine, 
alors que tous les documents d’origine romaine anterieurs au milieu du 
second siecle attestent qu’il n’y avail pas encore d’episcopat monarchique 
dans cette ville a I’epoque ou ils ont ete ecrits. 

Il ne m’est pas possible de reprendre cette discussion dans le present 
compte rendu. J’y reviendrai plus tard — car il s’agit d’un point capi- 
tal — dans la suite de mes etivles sur les origines de I’episcopat. Pour 
la fin du premier siecle et le commencement du second j’ai deja etabli 
le fait dans le premier volume de mes Origines de V Episcopal (p. 420 a 
439 et 509 a 520) et il m’est particulierement precieux de constater que 
M. Harnack est arrive exactement aux memes conclusions. « A »otre 
connaissance, dit-il (p. 193), I’episcopat monarchique est ne en Asie 
Mineure^ nullement a Rome. Mais c’est a Rome qu’il a acquis sa signi- 
fication historique (seine weltgeschichtliche Bedeulung). Les notions de 
succession et de tradition, qui Pont conslitue a l’origine, sont principa- 
lement des notions romaines. » 

La grosse difficulte, a cause de la rarete des documents et en raison 
d’une tradition qui a naivement rapporte aux origines ce qui est le fruit 
d’une assez longue Evolution, c’est de retrouver et d’expliquer le mode 
de transformation du gouvernement plural en gouvernement monarchi- 
que. M. Harnack croit que cela s’explique principalement par le r61e 
preponderant des personnages charges de presiderauculte.fividemment 
la presidence du culte fut un des elements constitutifs du pouvoir epi- 
scopal monarchique ; mais ce n’est pas la, a mon sens, qu’il faut chercher 
la cause suffisante de la centralisation de I’autorite ecciesiastique entre 
les mains d’un seul. ,Te maintiens qu’a Rome comme en Orient, ce sont 
les fonctions disciplinaires et administratives de I’eziav.ozo;, c’est-a- 
dire du surveillant, du censeur, de celui qui a la charge de controler 
si tout se fait avec ordre selon les principes de la communaute, qui 
constituent le germe du pouvoir episcopal concentre entre les mains d’un 
seul homme. C’est I’ancien qui presidait h I’activite des diacres a la 
repartition des offrandes, celui qui veillait a I’observance du statut tra- 
ditionnel, qui, dans la vie quotidienne comme dans les reunions, devait 
par la force des choses prendre la premiere place. L’enseignement pent 
se repartir entre plusieurs, et le fait est que meme sous I’episcopat mo- 
narchique il est reste partage entre I’eveque et les presbytres : mais le 
gouvernement d’une societe impliquenecessairement un chef 
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Des I’entree dans la chronologie proprement litteraire M. Harnack 
voyait se dresser devant lui une grande difficulte. II n’est plus possible 
aujourd’hui de separer la litterature canonique du reste de la litterature 
cbretienne primitive, comma si c’etait la un corps a part, ayant eu sa 
croissance et son organisation en dehors des conditions desautres ecrits, 
en un autre temps et un autre milieu que les ecrits des Peres aposto- 
liques ou les premiers ecrits gnostiques et sans relations avec ceux-ci. 
II est necessaire d’assigner a chacun des livres du Nouveau Testament 
sa place dans la chronologie de la premiere litterature chretienne. Mais 
tout le monde sait a quelle quantite inhombrahle d’hypotheses et de 
combijiaisons I’etude critique du Nouveau Testament a donne naissance. 
Passer en revue et discuter toutes ces hypotheses eut exige un gros 
volume. M. Harnack a juge qu’il valait mieux deblayer le terrain de la 
tres grande majorite d’entre elles. II a consid6re comme acquis les 
1 esultats sur lesquels I’accord s’est fait entre les critiques independants 
au cours du grand proces de revision des conclusions de Baur et de 
I’Ecole de Tubingue, dont il reconnait tout le premier I'immense merite, 
mais dont la conception hislorique, trop dominee par un a priori philo- 
sophique, avait besoin d’etre corrigee sur le terrain meme oil le grand 
maitre de Tubingue a definitivement fonde la science des origines chr6- 
tiennes. Et ce ne sera pas un des moindres services rendus par M. Har- 
nack que d’avoir ainsi dresse, a la fm de notre xix« siecle, un bilan des 
travaux si nombreux consacres a la determination chronologique des 
livres du Nouveau Testament. Ce bilan n’est pas infaillible, cela va de 
soi ; mais il est dresse sans parti pris, a un point strictement historique, 
et le soin avec lequel Tauteur a range la plus grande partie des livres ca- 
noniques parmi les ecrits dont la date ne pent pas etre determinee avec 
precision, laisse la porte ouverte a de nouvelles approximations plus 
rigoureuses, tout en ecartant les bypolheses excentriques auxquelles se 
laissent si facilement entrainer les critiques, dont Tactivite se concentre 
sur un document isole au lieu de I’etudier dans ses relations avec Ten- 
semble des ecrits similaires. 

Dans la seconde partie du livre — • consacree aux ecrits dont la date 
peut etre determinee avec precision — Taltention se porte surtout sur 
la chronologie de saint Paul. L’essentiel ici est de determiner le point 
de depart de celte chronologie, car les epitres de saint Paul lui-meme 
et les parties vraiment historiques des Actes des Apdtres permettent 
d’4tablir avec une suffisante certitude les relations chronologiques entre 
les principaux acte,s et les Merits de sa carriere missionnaire. M. Har- 
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nack part de la date assignee par Eusebe, dans sa Chronique, an rappel 
du procuiateur Felix, soit la deuxieme annee de Neron (oct. 55 56), et 
il aboutit ainsi a fixer la conversion de saint Paul en Pan 30, soit I’annee 
meme de la mort de Jesus ou I’annee d’apres, suivant que Ton place la 
Passion en Fan 29 ou en Fan 30. II faut observer toutefois que le texte 
armenien de la Chronique ne Concorde pas ici avec celui de la version 
de Jerome ; il place le rappel dp Felix dans la sixieme annee de Neron. 
— Mais, d’autre part, Fan 55 est corrobore par le rapprochement de 
Josepbe [Ant. Jud., XX, 8, 9) et de Tacite [Annates, XIII, 14, 15) : 
I’historien juif rapporte que Felix, aprte son rappel de Judee, fut mis 
en accusation, mais que son frere, Pallas, le disculpa aupres de Neron, 
et I’histcrien remain nous apprend que Pallas tomba en disgrace peu de 
jours avant le quatorzieme anniversaire de Britannicus. Or, comme Bri- 
tannicus est ne enfevrier de Fan 41, son quatorzieme anniversaire tombe 
en fevrier 55. Il faut encore observer ici que si Pallas perdit la faveur 
de son maitre a la fin de Fhiver de Fan 55, il n’etait plus au pouvoir a 
Fepoque ou, d’apres Eusebe, le proeurateur F61ix fut rappele de Jud6e 
(oct. 55 a 56). Il est vrai qu'il n’est pas interdit d'admettre que Pallas, 
meme disgracie, conservat encore un certain credit ; mais alors le pro- 
longement de son influence a pu s’etendre a une des ann6es suivantes 
aussi bien qu’a Fan 55. M. Harnack prefere admettre une legere erreur 
de la part de Tacite, qui aurait confondu le 14' et le 15' anniversaire 
de Britannicus. 

Quoi qu’il en soit, ces donntes tendent a reculer singulierement la 
conversion de saint Paul. Son arrestation a Jerusalem daterait alors de 
Paques 54 ; sa captivite a Rome serait de 57 a 59 et, comme d’autre part 
sa mort est certainement de Fan 64, il resterait entre sa mise en liberte 
et sa mort une periode de cinq ans sur laquelle nous n’avons aucun ren- 
seignement, et qui se preterait fort bien a une extension de son activite 
missionnaire vers Fouest de Fempire remain, comme le donne a entendre 
FEpitre de Clement Remain aux Corinthiens, ainsi qu’a Fhypothese 
d’uiie seconds captivite a Rome. 

La these de M. Harnack est tres fortement etayee. Est-elle conciliable 
avec toutes les donnees de Fhistoire de Fap6tre Paul que nous connais- 
sons? Si Paul a ete gagne au christianisme quelques mois seulement 
apres la mort de Jesus, quel temps resle-t-il alors pour les persecutions 
qu’il aurait dirigees centre les disciples de Jesus et comment s’expliquer 
que ceux-ci aient deja pousse des ramifications jusqu’a Damas ou Paul 
se rend avec mission de les pour uivre? En realFe elle repose tout 
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enfiere sur I’autorite accordee a la version hieronymienne de la Chro- 
nique d’Eusebe^ de preference au texte armenien, ce qui est conforme 
au resultat deja signale des etudes preliminaires sur la chronologie euse- 
bienne. La donnee d’Eusebe estpuisee ehez Jules Africain, affirme-t-on. 
C’est possible, disons meme vraisemblable, mais cela ne s'impose pas. 
Les temoignages de Josephe et de Tacite s’accordenf aussi bien avec 
une fixation plus tardive de la procural^elle de Felix, puisque i’efficacile 
, de la faveur de Pallas faisant disculper son frere s’explique aussi bien 
plusieurs annees apres sa di.sgrace qu’irnmMiatement apres. II me 
semble que cstte chronologie de saint Piul figiirerait plus avantageu- 
secient dans la seconde section, c’est-a-dire dans la categorie des faits ou 
des ecrits dont il n’est pas possible de determiner la date precise. J’ajoute 
neanmoins que, pour ma part, j’inciinerais as:,ez a admettre la solution 
de M. Harnack. 

Le malheur de ces etudes c’esf qu’un resultat fondamental comme 
celui-ci etant une fois admis, il devient le point de depart d’une serie 
d’autres deductions, souvent plus hypothetiques, dont la principale 
garantie est justement que leur point de depart parait assure, alors qu’il 
est tout simplement une hypothese moins aventureuse que celles que 
Ton y rattache. Cette observation s’applique surtout a la troisieme 
partie, consacree a la chronologie des dcrils dont la date precise ne peut 
pas 6tre retrouvee en I’etat actuel de la science. Pour ne pas allonger 
outre mesure ce compte rendu, je me bornerai a rappeler comme 
exemple I’observation que j’ai deja developpee dans cette Revue 
(t. XXXVI, p. 424 et seq.), a propos des Logia Kuriaka retrouves en 
Egypte. Dans ce que Eon appelle la seconde Epitre de Clement Domain 
aux Gorinthiens M. Harnack voit une lettre adressee par I’eveque de 
Rome, Soter, a Denys de Corinthe, vers I’an 170. L’hypothese est inge- 
nieuse et brillamment soutenue (p. 440 .a 450), mais ce n’est qu une 
hypothese et I’auteur lui-meme le reconnait en admettant, comme moins 
satisfaisante, mais neanmoins comme plausible, 1 idee que cette pre- 
tendue lettre n’est qu’un fragment d’homelie, comme le voulait Light- 
foot. Ce qui n’empeche pas qu’a la page 619, a propos de I’Evangile des 
Egyptians, I’hypothese relative a II Clement devient le point le depart 
d’un raisonnement tres important sur la propagation de I’Evangile des 
Egyptians, comme evangile de bon aloi, attestee par 1 usage qu en fait 
I’eveque de Rome, Soter, vers 170. Et Ton comprend aisement quelles 
graves consequences decoulent de la pour I’histoire de la formation du 
Canon dans la fxjmmunaute romaine! 
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Sur combien d’autres points pourrions-nous faire des observations 
analogues ! Je desire seulement qu’elles ne soient pas mal interpretees. 
Que M. Harnack, grace a sa brillante imagination servie par une mer- 
veilleuse memoire qui lui fournit facilement des textes a I’appui de ses 
constructions, se laisse facilement seduire lui-meme par les hypotheses, 
toujours serieusement motivees, par lesquelles il supplee aux informa- 
tions trop restreintes des temoins historiques, je ne pense pas qu’on 
puisse le contester. Et dans la genereuse ardeur de son temperament 
il se donne a elles tout entier lorsqu’il a ete seduit. Mais il convient 
d’ajouter : d’abord, que personne ne s’entete moins que lui a d^fendre 
une opinion compromise par des recherches nouvelles, uniquem^nt 
parce qu’il I’a patronnee autrefois; il se degage de I’hypothese reconnue 
insuffisante avec autant d’ardeur et de loyaute qu’il en a mis a la sou- 
tenir; — secondement, que dans les etudes chronologiques sur I’histoire 
litteraire du christianisme antique, comme dans toutes les parties de la 
chronologie antique pour laquelle il n’y a pas de donnees epigraphiques, 
il est tout a fait impossible de proceder autrement que par des hypo- 
theses analogues. Les braves gens qui concluraient des observations 
presentees ci-dessus que, puisqu’il en est ainsi, ce n’etait pas la peine de 
toucher a la chronologie traditionnelle, prouveraient simplement par la 
qu’ils n’y connaissent rien, car la chronologie traditionnelle n'est elle- 
meme, a chaque instant, qu’untissu d’hypotheses qui, pour etre vieilles, 
n’ont pas cesse d’etre parfaitement hypothetiques. Au moins M. Har- 
nack donne les raisons des siennes. 

11 ne faut rien exagerer d’ailleurs. Ce que nous disons est vrai surtout 
de la chronologie absolue, et ici rndme il ne manque pas de dates sures 
qui peuvent servir de terme.s de compar.iison pour la critique la plus 
rigoureuse ; celles de I’Epitre de Clement Momain aux Corinthiens, de 
la correspondance de Pline et de Trajan au sujet des chretiens, de la 
Lettre des eglises de Lyon et de Vienne aux eglises d'Asie, des Actes 
des martyrs scillitains. Mais a cote de ces dates precises il en est beau- 
coup d’autres qui, sans pouvoir etre fixees d’une maniere ahsolument 
exacte, peuvent etre approximees d’une fafon certaine, a quelques 
annees pres, comme par exemple les dates des ecrits de Justin Martyr. 
Avec les unes et les autres il est possible d’etablir une chronologie rela- 
tive, trfe shre dans son ensemble, qui suffit entierement aux hesoins de 
I’histoire litteraire. Ainsi, quoiqu’il soit impossible de dire exactement 
en quelle annee a ete compose le Pasteur d’Hermas et qu'il faille lais- 
ser vingt a vingt-cinq ans au moins disponibles pour^ la publication. 
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probablement intermittente, de ce curieux ecrit, cette indetermination 
relative n’empeche pas le temoignage du Pasteur d’avoir sa place bien 
marquee parmi les ecrits surement origiaaires de Rome, entre I Clement 
et les Apologies de Justin Martyr. Et c’est ce qui nous importe, bien 
plus quede savoir si les Visions du Pasteur sont au juste de telle annee 
ou de telle autre. 

Cette chronologic relative des anciens ecrits Chretiens pent etre en 
qiielque mesure controlee par I’etude comparee des doctrines, des ten- 
• dances et des institutions ecclesiastiques patronnees par eux, en d’autres 
termes par le moyen de la critique interne. Comme controle M. Har- 
nack ne s’est pas interdit cette critique interne. II y reviendra surement 
daiTs la troisieme partie de son oeuvre. Mais ici il s’est attache autant 
que possible a la laisser de cote et a ne construire sa chronologie que 
sur des faits ou sur des temoignages externes, de maniere a eviter le 
cercle vicieux, si frequent dans nos etudes, qui consiste a deduire la 
date d’un ecrit de la place qu’on lui assigne dans revolution dogmatique 
ou ecclesiastique de la chretiente antique et a justifier ensuite, par la 
date m^me de I’ecrit, le jugement que Ton a porte sur la valeur dogma- 
tique ou ecclesiastique de son temoignage. 

Cette methode generate judicieuse et prudente met M. Harnack a 
I’abri des entrainements que les historiens subissent si frequemment du 
fait de leur conception generate de revolution historique dans la periode 
qu’ils etudient. Elle assure ainsi a la charpente generate de I’ouvrage 
une solidite que la hardiessedes hypotheses de detail ne saurait ebranler ; 
ce ne sont la que des ornementations qui n’entament pas le gros oeuvre. 
Desormais la Chronologie de M. Harnack sera la base necessaire de 
toute etude nouvelle sur ces questions, comme I’ont ete jadis les tra- 
vaux de Tillemont. Je ne sache pas de plus bel eloge a faire d’un pared 
ouvrage. 

Dans le monde ecclesiastique ou la critique n’est pas en odeur de 
saintete on a releve et exploite avec beaucoup de satisfaction une decla- 
ration imprudente de la Preface, dans laquelle M. Harnack signale le 
caractere reactionnaire des resultats auxquels il aboutit (p. viii). Je 
Grains que les personnes qui ont reproduit ces paroles pour montrer au 
bon public, incapable de contrdler par lui-meme, la critique des antiqui- 
tes chretiennes condamnee par le prince meme de la critique, ne se 
soient contentees de lire la Preface, oubliant de consulter I’ouvrage lui- 
meme. M. Harnack, en elfet, declare — d’une maniere generate — que 
la plus ancienne litterature de I’Eglise est veridique et digne de con- 



216 BEVUE DE l’hISTOIRE DES RELIGIONS 

fiance, que le nombre des ecrits pseudonymes anterieurs a Irenee est 
restreint, si Ton fait abstraction des produits gnostiques, que les ecrits 
interpoles an ii« siecle sent pen nombreux et que la tradition litteraire 
de I’age antecatholique est en general solide. C’est sur le in® siecle 
qu’il fait retomber la responsabilite de la plupart des faux litteraires 
composes dans un interet ecclesiastique. 

Mais il ne faut pas se faire illusion sur la portee de ces declarations. 
M. Harnack entend, d’une part, reagir contre une certaine critique, 
dont les theses absolutistes ont ete trop facilement accueillies par le pu- * 
blic incompetent, et qui transformait toute la litterature chretienne 
primitive en un vaste tissu de romans et de falsifications litteraires. 
D'autre part, il constate que la majorite des critiques ont abandonn^les 
positions trop avancees de I’Ecole de Tubingue qui, dominee par une 
conception philosophique trop exclusive, ramenait toute la premiere 
litterature chretienne a la seule antithese du judeo-christianisme et du 
christianisme universaliste (arbitrairement identifie avec le paulinisme) 
et qui etendait jusqu’au milieu du second siecle la synthese de ces deux 
grands courants du chritianisme primitif. Les principaux critiques de 
Tubingue ont ete amenes de la sorte a assignee des dates beaucoup trop 
tardives a certains ecrits qui, autrement, ne rentraient plus dans revo- 
lution historique a laquelle tout devait se reduire. 

En realite, M. Harnack constate ainsi que la critique de cette fin de 
siecle a reagi contre les exagerations d’une partie des critiques ante- 
rieurs. Mais il suffit de consulter M. Harnack lui-meme pour constaler 
qu’elle n'a pas renie ce que I’on peut considerer comme la moyenne des 
conclusions de la critique anterieure. Nous avons deja vu ce qu’il pense 
de la veracite historique des premieres successions episcopates. Il recon- 
nait qu’il s’est produit aussi des alterations dans la transmission des 
ecrits qui furent retenus au ii' siecle comme livres de lecture sacree 
dans le culte public. Les elements apocalyptiques juifs qui ont ete adop- 
tes sous des noms chretiens, lont ete de bonne foi, nous n’y contredi- 
sons pas, mais n’en sent pas moins de provenance etrangere. La litfe- 
rature gnostique tout entiere, e’est-a-dire le plus gros morceau de la 
litterature chretienne au ii® sitele, est sujette a caution. Enfin pour le 
Nouveau Testament lui-meme M. Harnack n’admet ni I’authenticite du 
IV“ Evangile et des Epitres johanniques, ni celle des Epitres de Pierre 
de Jacques, de Jude; il repousse I’authenticite des Pastorales dans leur 
ensemble quoiqu’elles renferment certains m.orceaux de PapiMre Paul. 
L’Epitre aux Hebreux n’est pas d'origine apostolique. Il distingue dans 
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les Actes des Apotres des elements de valeur historique tres inegale et 
sa conception de I’origine des evangiles est conforme, dans ses graades 
lignes, a celle de la critique, non pas a celle de la tradition litteraire de 
I’Eglise. 

En verite, voila une fapon d’etre reactionnaire qui doit paraitre singu- 
liere aux fideles authentiques de la tradition ecclesiastique. Peut-etre 
est-il necessaire de faire une declaration du genre de celle que nous 
avons relevee, pour penetrer dans certain^ milieux oil Ton juge les gens 
diapres la cocarde dont ils s’affublent plutot que d’apres leur valeur 
intrinseque. Dans le monde de ceux qui savent lire on regrettera peut- 
etrd cette habilete diplomatique, raais on la rMuira a sa juste valeur en 
reconftaissant qu’elle signifie simplement ceci : d’une fajon generale 
M. Harnack estime que la critique actuelle doit reculer les dates trop 
tardives assignees precedemment aux premiers ecrits chretiens et revenir 
sur quelques jugements trop precipiles sur I’inauthenticite de certains 
ecrits des Peres dits apostoliques. G’est une conclusion a laquelle je 
souscris tres volontiers. 

Jean Reville. 


G. WoBBERMiN. — Religionsgeschichtliche Studien zur 
Frage der Beeinflussung des Urchristentums durch 
das antike Mysterienwesen. — Berlin, 1896. 

La question des rapports du christianisme et des mysteres grecs a fait 
I’objet, depuis quelques annees, de plusieurs travaux remarquables. 
Parmi ceux-ci, il faut classer I’etude que nous signalons ici. Sur plusieurs 
points tres importants, M. Wobbermin nous parait etre arrive a des resul- 
tats qu’il faudra considerer comme acquis et, pour le reste, son erudition 
ingenieuse lui suggere des vues, sinon toujours acceptables, du moins 
toujours interessantes. 

Quoiqu’il ne I’ait pas fait, I’auteur aurait pu diviser son ouvrage en 
deux parties principales. Dans la premiere, il etudie les mysteres et les 
cultes connexes. Son but n’est pas d’en faire une description complete, 
mais simplement d’en degager les caracteres essentials. Il voit I’origine 
ou la forme premiere des mysteres dans I’antique culte des divinites 
chthoniennes dont il ne separe pas celui des ancetres et des heros. Pau- 
sanias et les inscriptions attestent la tres grande diffusion de ces cultes 
a toutes les epoques. M. Wobbermin s’etforce d'etablir I’etroite parente 
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qui existe, d’apres lui, entre ces cultes relativement primitifs et les 
mysteres proprement dits. II retrouve dans les unscomme dans lesautres 
exactement les memes traits caracterisfiques. G'est dans ces cultes, dont 
les mysteres ne sent que I’epanouissement, qu’il faut chercher la vraie 
religion populaire de la Grece antique. Cette religion a eu sa theologie. 
Notre auteur nomme ainsi les theogonies et autres ecrits qui circulaient 
sous le nom legendaire d’Orphee. II pretend retrouver dans «. I’orphisme » 
la plupart des idees religieuses qui s’exprimaient dans les symboles des 
mysteres. Ainsi les cultes antiques des divinites chthoniennes, des ali- 
cetres et des heros, les mysteres et enfin les speculations orphiques for- 
maient un tout indivisible qui constituait la religion nationale bien plus 
que ne le faisait la mylhologie des poetes . *' 

Voila une these qui ne laissepas d’etre seduisante. Ce qu’on objectera, 
croyons-nous, a I’auteur, c’est qu’il se laisse dominer par I’esprit de 
systeme. II ne serait pas difficile de montrer qu’il force les analogies 
incontestables qu’il releve entre les difterentes formes de culte qu’il passe 
en revue. A I’examen, toute sa conception apparait comme trop artifi- 
cielle. II n’y a vraiment qu’un rapport bien lointain entre le culte des 
heros et les speculations orphiques. 

Un autre point que nous ne saurions accorder a M. Wobbermin, c’est 
que la religion populaire dela Grece se trouve exclusivemenl dans les cul- 
tes qu’il associe au point de les confondre. Sans doute, .il a raison de 
dire qu’on a eu tort de voir cette religion populaire uniquement 
dans la mythologie classique. Mais ne va-t-il pas lui-mSme a I’autre 
extreme lorsqu’il n’envisage celle-ci que comme une creation de I’epo- 
pee, une sorte de fantaisie theologique imaginee par lesaedes? Quoi qu’il 
en disc et quoi qu’en pense I’ecole dont il releve, la mythologie homerique 
a fait partie integrante de la religion des Hellenes. La tragedie comme 
la comedie suffiraient a elles seules a le prouver. Plus tard, a partir 
du II' siecle avant I’ere chretienne, les mysteres et le culte des heros 
prenaient le pas sur la mythologie. Celle-ci recule a I’arriere-plan. Mais 
il fut un temps oii elle n’avait pas moins d’importance que les cultes qui 
devaient la supplanter. 

Dans la deuxieme partie de son ouvrage, I’auteur aborde le sujet qu’il 
a annonce et compare les mysteres et le christianisme. Son exposition 
aurait gagne en clarte s’il avail subdivise cette partie en deux autres. En 
effet, il y a une double etude dans les quatre ou cinq derniers chapitres 
de I’ouvrage. D’une part, M. W. etudie les rapports du gnosticisme et 
de I’orphisme et, d’autre part, il montre dans la terminologie des mys- 
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teres proprement dits I’origine d’une serie de termes chretiens soil rituels, 
soil theologiques. Comme notre auteur ne veut voir dans I’orphisme que 
la theologie des mysleres, il n’a pas estime qu’il y eut lieu de faire la 
distinction que nous faisons. Mysteres et orphisme, c’est un bloc; il ne 
saurait etre question de distinguer ou merne de considerer a part I’in- 
fluence respective que Tune et I’autre forme religieuse a pu exercer sur 
le christianisme. 

Dans la premiere de ces deux etudes, M. Wobbermin s’efforce d’etablir 
une these fort sujette a caution. D’apres lui, c’est dans I’orphisme qu’il 
faul chercher I’origine des principates idte gnostiques. Le demiurge, 
le serpent des Ophites, les syzygies sont des importations de la theologie 
qu’oii faisait passer sous le nom d’Orphee. Il n’hesite pas a appeler le 
gnosticisme un « orphisme chretien ». Notre auteur se reclame de 
M. Harnack. On connait la llieorie de I’illustre historien relative au 
gnosticisme. Gelui-ci consisterait en une accommodation prematuree et 
hative de I’hellenisme au christianisme. M. W. croit preciser encore en 
signalant dans I’hellenisme lui-m^me I’orphisme comme source princi- 
pale des speculations de Basilide et de Valentin. 

Pour 4tre aussi affirmatif qu’est M. W., il faut que la demonstration 
que Ton donne soit rigoureuse. Il reconnait lui-meme que la sienne ne 
Test pas. Prises en elles-memes, dit-il, les preuves qu’il donne sont in- 
suffisantes; prises ensemble, elles emportent la conviction (p. 83). La 
grosse lacune qui frappe tout de suite a la lecture des chapitres ni et iv 
du livre de M. W., c’est que la question des origines de I’orphisme lui- 
meme n’y est pas suffisamment etudiee. M. Wobbermin se contente 
de se reclamer des derniers auteurs qui Pont traitee, tels que Maas, 
Anrich et d’autres; les resultats auxquels sont parvenus ces critiques 
lui paraissent si bien acquis qu’il n’y a pas lieu de les soumettre a un 
nouvel examen ; il les prend tels quels et, sans plus tarder, institue une 
comparaison etendue entre rorphisme et le gnosticisme. G’est se contenter 
a trop bon compte. Les origines des ecrits qui portent le nom d'Orphee 
et surtoUt les sources qui ont alimente les speculations theogoniques 
qu’on y trouve sont loin d’etre elucidees. Il y a de tout dans ces ecrits : 
des vestiges de notions tres anciennes s’y retrouvent a cote d’un vague 
pantheisme qui derive manifestement du stoicisme. Ge sont des produits 
du syncretisme de I’epoque qui a vu naltre ces ecrits. On peut, dans 
ces conditions, relever les analogies et meme les concordances qu’il y 
a entre ces curieuses speculations et le gnosticisme chretien. Mais il est 
premature d'affirmer que celui-ci depend etroitement de celles-la. 

• 15 
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C’est dans les chapitres, oil M. Wobbermin etudie le sens precis des 
termes de 6eos Oso; [Lovoysv^?, Gopzyiq, a^pavi^ew, ifwrwijiss, 

ipcoTwiAa, ipwTi^siv, G'j’p.oo^o'i, qu’ilnous parait avoir pleinement demontre 
I’influence des mysteres grecs sur le christiauisme courant du ii' siecle. 
II nous semble incontestable que, dans les ecrits cbretiens tels que les 
lettres d’Ignace d’Antioche et les Pastorales, le terme de Gtovr^p applique 
a Jesus a une signification qui est, en grande partie, celle meme qu’avait 
ce mot dans la terminologie del mysteres. II nous parait egalement indu- 
bitable que la notion du bapteme telle qu’on la trouve, soit dans le Be 
baptismo de Tertullien, soit dans le yi« chapitre du 1“' Paedagogus de 
Clement d’Alexandrie, est foncierement differente de I’idee qu’on se 
faisait du bapteme dans la primitive Eglise. M. W. a definitivemenfetabli 
que I’alteration de cette notion s’est faite sous I’influence de conceptions 
courantes chez les adeptes des mysteres. Pourquoi aurait-on, au temps 
de Justin Martyr, appele le bapteme une copayi'? ou un (pti)xi(7p,6?, si ces 
termes, empruntes auK mysteres, n’avaient pas exprime plus exactement 
I’idee qu’on s’en faisait alors? L’innovation dans les mots n’etait-elle pas 
une consequence d’une innovation inconsciente dans les conceptions et 
d’oii serait venue cette transformation dans I’idee que Ton se faisait du 
bapteme slnon des mysteres, puisqu’on leur empruntait les termes dont 
on avait besoin pour exprimer cette idee? 

Ces quelques observations suffiront pour montrer la valeur du livre 
que nous signalons. Nous avons surtout insiste sur les reserves que nous 
croyons devoir faire a I’egard de cerlaines opinions de I’auteur. C’est une 
preuve du tres vif interet que nous a inspird la lecture de ses remar- 
quables etudes. 

Eugene de Faye. 


W. Anz. — Zur Frage nach dem Ursprung des Gnostizis- 

mus. {Texte and Untersuchungen zur Geschkkte der altclirisllichen 
Literatur, XV, 4.) — Leipzig, Hinrichs; 1897 ; 1 vol. in-8 de 112 p. ; 
prix ; 3 marks 50. 

Quelles sont les origines du gnosticisme? Telle est la redoutable ques- 
tion a laquelle M. Anz a tente de doniier une solution. II ne s’af^it pas 
de rechercher I'origine dune doctrine gno.stique determinee, mais d’eta- 
blir la provenance de la tendance gnostique, du gnosticisme ea cc qu’il 



ANALYSES ET COAIPTES REA'DUS 


a d’essentiel sous ses formes innombrables dans le monde greoo-romain 
des deux premiers siecles de I’ere cbretienne. Assurenient, on a deja 
signale de nombreux antecedents bistoriques de cet etrange rnonveiinnnt 
a la fois specuiatif et religieux, dans les speculations magiques et ies 
croyances juives, samaritaines, orientales, dans I'orphisme et dans les 
mysteres grecs. Mais il taut tacher de decouvrir quelle a ete la pensee 
centrale autour de laquelle ces element? d’origine si diverse sont venus 
se grouper et s’agglutiner, a tel point qu’elle-meme en a ele parfois 
completement recouverte et comme submergee. Cette pensee centrale, ce 
foyer du gnosticisme primitif, M. Auz croit les reconnaitre dans la doc- 
trine de I’ascension des ames. La premiere partie de son etude est des- 
tinee a demontrer cette these en ce qui concerne les Ophites, les gnos- 
tiques combattus par Plotin, Bardesane, les sectes apocryphes de caractere 
gnostique, les Valentiniens, les Basilidiens, Menandre et Simon. La se- 
conde partie a pour but de convaincre le lecteur que cette doctrine de 
I’ascension des times est bien d’origine babylonienne ou, plus exactement, 
qu’elle provient du syncretisme chaldeo-perse. 

Le point de depart de ce travail, d’ailleurs tres instructif, est, je le 
crains, une erreur. On ne voit pas du tout pourquoi il doit y avoir eu 
line idee centrale a I’origine du gnosticisme. Le gnosticisme, en elfet, 
n’est pas un systeme theologique ou philosophique qui se deduise logi- 
quement d’une doctrine centrale ni d’un principe unique. Le gnosti- 
cisme — et M. Anz aurait bien fail de commencer par delinir ce qu’il 
entend par ce terme si vague et si elastique — est un etat d’esprit qui 
resulte d’un ensemble de circonstances bistoriques et psychologiques. Il 
se developpe a I’epoque ou la conquete romaine, etablie sur I’Asie occi- 
dentale et autour du bassin mediterraneen, permet pour une longue pe- 
riode le commerce paisible des civilisations anterieures de ces pays et 
provoque, plus completement que n’avaient pu le faire les conqueles 
d’Alexandre le Grand, les rapprochements et la penetration reciproque 
des croyance.s et des idees morales de I’Orient, de I’Egypte, de la Grece. 
La philosophie grecque est aflaiblie alors; ses divers systemes se sont 
uses reciproquement; le sceplicisme et la rhetorique en ont epuise la 
virilite. On n’a plus qu’une confiance diminuee en la puissance de la rai- 
son humaine pour saisir la verite par la niethode rationnelle ou scien- 
tifique : beaucoup d'esprits, surtout, ne trouvent plus dans les systemes 
de la pensee grecque traditionnelle la satisfaction de ces besoins moraux 
de relevement moral, de vie emancipee dumal, en un motde ces be-soins 
de salut qui tourmeutent les ames bien plus qu’auirefois. Ls i litr. heni 
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d’autres voies pour atteindre a la verite complete, a la verite salutaire 
qui arrachera I’homme a sa faiblesse et I’elevera enfin dans la sphere 
divine. Le mirage d’une science intuitive, — ■ que nous voyons renaitre 
toutes les fois que la methode rationnelle est dedaignee pour n’avoir pas 
donne aux hommes la connaissance de I’absolu, ni la force active de la 
vie morale qu’elle ne pent leur fournir, — surgit une fois de plus devant 
les ames tourmentees, insuffisamment eduquees par la science grecque. 
On se laisse aller a la persuasion que les esprits de qualite superieure^ 
ceux qui ont regu des dieux en partage une intelligence d’essence plus 
elevee ou des puissances plus grandes que le commun des mortels, ceux 
qui sont en possession du zv£o;j.a ou d’une plus ou moins atier- 

veilleuse, peuvent voir la verite d'une vue spirituelle directe, sender les 
mysteres du monde et de la destinee, agir d’une fagon souveraine sur 
le cours des choses ou le sort des etres, soil que ce pouvoir, une fois regu 
des dieux, agisse par lui-meme, soit qu’il permette simplement de re- 
cueillir des revelations divines qui demeurent inexpliquees pour des na- 
tures inferieures, soit enfin qu'un etre divin descends lui-meme des sphe- 
res superieures de I’Mre et de la vie pour le feconder et le degager 
definitivement des liens de la matiere. Et alors les tenants de toutes les 
revelations religieuses anterieures, del’Egypte, de la Judee, dela Syrie, 
de la Chaldee, de la Perse, des mysteres grecs, des superstitions orphi- 
ques ou pythagoriciennes, donnent libre cours a leur imagination pour 
adapter, par de profondes interpretations ou par de hardies transforma- 
tions, leurs croyances a I'etat d’esprit de leur milieu, pour en degager 
la connaissance mysterieuse, la science a I’usage des esprits superieurs, 
la gnont’ que ces croyances renferment. 11 se fait la un eft'royable me- 
lange d’idees, de speculations, de croyances, de superstitions, plus ou 
moms trempees dans la sauce de la ilialectique grecque. Et tandis que 
les intelligences les plus culliveos parvieniient a elablir un pen d’ordre 
dans ce chaos, mettent sur pied quelqiie chose qui ressemble a un sys- 
tiuiie philosophiijue on Iheologdque, la mas'e se debat dans des specula- 
tions informes el leduil. dans la pratique, toute cette science dite supe- 
rieiire, a un magi.-jiiie sacramentel, compose de loi mules et de rites qu’il 
faiit reciter ou accomplir pour faire son salut. 

Pietendre qu'une idee centrale ait du presiiter a cette proiligieuse fer- 
mentation de speculations, de croyances, de lites magiques etde prati- 
ques mysterieuses, e’est rneconnaitre la natuie do plienomene qu’il s’agit 
d expliquer. Aussi M. Anz a-t-il beau jeu a nous inontrer de quelle im- 
portance etait, pour les divers gnostiques etudies par lui, la connaissance 
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des formules magiques propres a assurer le retour triomphal de Tame a 
travers les diverses spheres du monde jusque dans la region de la pleine 
vie divine. Mais il s’en faut de beaucoup que son analyse, faite en vue 
de la these qu’il soutient, epuise les elements si multiples dugnosticisme, 
ni qu’il puisse ramener a une unite quelconque les varietes memes des 
donnees connues sur les modes de delivrances de I’ame prhues par les 
divers gnostiques. 

A plus forte raison ne parvient-il pas a etablir I’origine chaldeo-perse 
de cette idee centrale que nous lui contestons. Un egyptologue pourrait, 
avec tout aiitant de droit, comparer les passages oil il est question du 
voyage des ames, des formules qu’elles doivent reciter et des rites magi- 
ques qu’elles doivent avoir accomplis, avec les formules et les rites si 
minutieusement decrils dans les rituels egyptiens pour assurer I’heureuse 
arrivee de Tame aupres d’Osiris. Les analogies sont parfois frappantes 
justement dans ces doctrines ophites que M. Anz a choisies pour etayer 
son explication et il ne me parait pas douteux qu’il faille reconnaitre ici 
des influences ^gyptiennes. Mais s’ensuit-il que tout le gnosticisme doit 
etre rattache a une infiltration des croyances egyptiennes dans I’helle- 
nisme oriental? £t cette explication, partiellement satisfaisante lorsqu’il 
s’agitde telle speculation ou de telle formule magique preconisee paries 
Ophites, doit-elle aussi nous donner la clef du systems de Marcion ou 
de celui de Bardesane? En aucune facon. On ne comprendra le gnosti- 
cisme, comme phenomene general, qu'en renongant a le ramener k une 
origine concrete unique, en analysant les influences multiples, de pro- 
venance tres diverse, qui se sont exercees dans le monde gnosti que dans 
des proportions tres differentes, suivant les syslemes et le plus souvent 
en raison des origines geographiques de chaque sysleme. L’etat d’esprit 
gnostique est une phase de la pensee religieuse, un mode de la vie reli- 
gieuse de cette partie de la societe antique dont les besoins religieux et 
moraux ne trouvaient pas une satisfaction sufCsante dans la culture pro- 
prement grecque, et qui chercha des aliments nouveaux dans I’adapta- 
tion des traditions religious es etrangeres a la philosophie scientifique, 
pour les accommoder au gout de I’epoqueen leurdonnant des apparences 
tout au moins de systeme philosophique et en les saupoudrant de cette 
dialectique grecque, dont ceux-la memes qui ne la comprenaient pas ne 
pouvaient cependant plus se passer. 

Le desaccord fondamental entre M. Anz et moi sur la these meme de 
son travail ne m’empeche pas toutefois de reconnaitre que la lecture en 
est tres fructueuse et se recommande a quiconque s’occupe de ce pro- 
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bleme captivanta cause de son obseurite me;ne Je le felicite nofamment 
d’avoir insiste sur la large part qa'il couvieiit de faire dans le gnosti- 
cisme au magisme et au sacramentalisme. On a grand tort de n’en con- 
siderer generalement que I’element speculatif. C’est celui qui. au premier 
abord, parait le plus interessant, et sur lequel, d’ailleurs, les controver- 
sistes de I'Eglise chretienne a ses debuts attirent le plus volontiers I’at- 
tention, Mais amesure que Ton retrouvedes ecrils gnostiques originaux 
et des objets figures a caractere ^nostique, a mesure aussi on reconnait 
davantage combien I’element magiqua dut jouer un role, preponderant 
dans la pratique, chez la masse des adentes. Et ceci meme est capital a 

constaterpour bienapprecier la luttede I’Eglise chretienne centre la gnose 

• 

Jean Reville. 


J. W. Willis Bund. — The Celtic Church in Wales. — Londres, 
David Nutt (1 vol. in 8° de vi et 516 pages). 

Ce volume est si elegant et si commode a manier, que nous nous sen- 
tons tout d’abord oblige d’adresser a I’editeur toutes nos felicitations 
pour les soins qu’il a donnes a son impression. 

L’ouvrage lui-meme porte tsmoignage des recherches laborieuses et 
etendues de I’auteur, qui lui donnent une durable valeur. M. Bund s’est 
propose d’appliquer a cette parliede rhistoire ecclesiastique la metiiode 
comparative appliquee par sir Honry Maine et d’autres ecrivains a I’etude 
de la jurisprudence, et c’est ce qui constitue le caractere particulier de 
son ouvrage. Ceux qui s’adonnent a I’etude de I’histoire seront reconnais- 
sants a M. Willis Bund d’avoir fait cette tentative, car grace au secours 
qui leur a ete fourni par la comparaison des lois galloises et irlandaises, 
il a reussi a nous presenter un tresclair tableau du christianisme primitif 
du pays de Galles. II s'est efforcS d’eviter les erreurs comrnises par ceux 
qui ont « essaye d’expliquer les regies, les coutumes et les aetes del’E- 
glise celtique a la lumiere des idees latines ». La sympathie sincere de 
tout lecteur qui a fait un consciencieux effort pour comprendre la 
question lui est encore acquise sur ce point. II ne faut pas tenter de faire 
entrer I’histoire de I’Eglise galloise dans les cadres fournis par I’etude 
de celle de I’Eglise latine, mais bien plutot I’eclairer par ce que nous 
savons des Eglises irlandaise et ecossaise. G’est du moins la position que 
I’aufeur veut nous amener a prendre. 

On ne pent neanrnoins se dofendr-^ de po^er certiiir)es questions sur 
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cette part de christianisine latin qui constituait un fond religieux com- 
mun a toutes les nations de I’Europe occidentaie, et qui se retrouvait en 
Allemagne aussi bien qu'en Espagne ou en Gaule, malgre les grandes 
difldrences de race et de religions primitives. Avec une base de com- 
paraison aussi restreinte que celle de deux ou trois peuples celtiques 
des iles Britanniques il pourrait arriver que Ton s’exposat a declarer ca- 
racteristiques certains trails qui leur scraient communs avec les autres 
j3ays mentionnes, et qui ne seraient en realite que des traits caracteris- 
tiques de I’Eglise latine. Laissons pourtant la parole a I’auteur lui- 
nicme : « Par une comparaison des coutumes locales du pays de Gal- 
b's avec celles qui regnaient en Irlande ct en Ecosse, un flot de lumiere 
est jete sur I’Eglise primitive. Beaueoup de ce qui passait autrefois pour 
de simples conjectures peut etre demontre avec quelque certitude 
comme etant des faits reels et bien etablis. Je fais dans ces pages une 
tentative pour appliquer cette methode r certains points d’histoire ec- 
clesiastique de I'Eglise celtique galloise. Les documents irlandais don- 
nent des details sur I’Eglise celtique ii landaise relatifs a bien des points 
differents, tels que les rapports mutue’s de I’Eglise et de la tribu. Au 
moyen de ces details il est possible do faire un tableau assez exact de 
I’Eglise celtique, et de retrouver un grand nombre de ses coutumes 
et de ses rites particuliers. Si nous prenons ce tableau comme point 
de depart de notre etude et si nous nous servons des traits qu’il 
nous fournit pour eclairer les coutumes galloises et les documents 
gallois, nous pouvons obtenir quelques notions sur les idees qui regnaient 
au pays de Galles sur les questions ecclesiastiques. Ces idees ressemblent 
a celles qui avaient cours en Irlande en bien des details... Nous pouvons 
done conclure qu’elles avaient une commune origine, et qu’elles se sont 
developpees et modifiees d’apres lours milieux particuliers » (pp. 6, 7). 

Les documents irlandais dont I’auteur s’est servi se trouvent en grande 
partie dans un vieux recueil de jurisprudence irlandaise connu sous le 
nom de Senchus Mor ou grand traite d’antiquites (decrit par M. d’Ar- 
bois de Jubainville, Cours de litteraturc celtique, passim). Les lois 
Brehonnes, dit M. Bund, sont conservees dans un etat remarquablement 
parfait surtout si I’on considere les perils par lesquels elles ont eu a 
passer. On ne peut donner une trop grande importance a I’etude de ces 
lois en essayant de se former un tableau de I’Eglise celtique •» (p. 11). 
Parlant des documents gallois, il s’exprime ainsi ; « Comme I’lrlande, 
le pays de Galles possede aussi un recueil d’anciennes lois, mais ses 
lois diflbrent beau*)up de celles de I’lrlande. Elles ne pretendent nulle- 
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ment remonter a une aussi haute antiquite que les lois irlandaises, 
quoique le plus ancien manuscrit des lois galloises soit de la meme 
epoque que le plus ancien manuscrit des lois irlandaises. » 

Ces codes nous font voir que le regime des tribus existait encore chez 
ces Celtes a une epoque ou les sanctions d’ordre religieux liees a cette 
organisation « avaient ete rendues obscures, sinon entierement mecon- 
naissables par les influences chfetiennes et ecclesiastiques » *. Comme il 
y a du y avoir des fondements religieux profondement enracines a un 
grand nombre de coutumes qui etaient reputees sacrees aux temps pre- 
chretiens, M. Willis Bund a rendu un reel service en poursuivant par.la 
methode comparative cette recherche de I’influence qu’elles ont ex^rcee 
sur la formation des traits particuliers de I’figlise chretienne de I’lrlande 
et du pays de Galles. La ou ces traits ne sont pas communs aux deux pays, 
I’auteur trouve dans les documents gallois I’explication de la difference 
qui existe entre eux. 

C’est bien ici, me semble-t-il, que se trouve toute la force de ce livre, 
et la pensee de I’auleur s’exprime d’une fapon claire, incisive et vigou- 
reuse. Mais M. Willis Bund s’efforce aussi de montrer « la difference 
essentielle et profonde qui s6pare en ses traits caracteristiques I’figlise 
celtique de I’Eglise latine ». C’est ici que nous nous trouvons oblige, a 
notre grand regret, de nous s6parer de I’auteur et d’exprimer notre pro- 
fond dissentiment sur un grand nombre des points ou les solutions qu’il 
enonce lui inspirent une absolue confiance. II parait se meprendre etran- 
gement dans la conception qu’il se fait de I’histoire du christianisme 
latin; il parait surtout oublier cette croissance et le developpement qui 
firent du christianisme latin quelque chose de tres diflerent a diffe- 
rentes epoques. Il en resulte une accentuation excessive des traits cel- 
tiques de I’Eglise galloise qu’il met en contraste avec une Eglise latine 
imaginaire. Il cite a ce propos un passage des The four Masters Cp. i, 
131) d’ou il resulte, d’apres lui, que « le christianisme fut greffe sur les 
superstitions paiennes, de sorte que le peuple fut gagne a la religion 
chr6tienne avant de comprendre exactement la difference entre les deux 
systemes de croyances ». Mais ce fait n’est point particulier a I’lrlande 
et au pays de Galles. Si nous lisons par example le chapitre intitule Re- 
ligiose Ausgleichungen dans I’ouvrage de Schultze',nous voyons combien 

t) Seebohm, The tribal system in Wales, p. 86 (Le systeme des tribus au 
pays de Galles, p. 86). M. Willis Bund cite a la page 66, mais M. Seebohm 
n’y parle que des triades. 

2) Geschichte des Untergangs desgric hlsrh-rOmischen Wdenthums, 11,340. 
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etaient frequentes lesplaintes des plus eminents Peres de I’Eglise d'Orient 
et d Occident centre I’introduction de croyances et de pratiques reli- 
gieuses paiennes dans la vie ordinaire des chretiens. Citons a ce sujet 
saint Gregoire de Nazianze et saint Augustin. Dans les sermons de saint 
Gesaire d’ Arles nous trouvons d’innombrables allusions a des croyances 
paiennes qui persistaient^ profondement enracinees dans I’esprit de la 
masse des chretiens en Gaule au vi'= siecle. 11 se faisait aussi des com- 
ppmis frappants et facheux et I’Eglise qui sortait triomphante des luttes 
centre le paganisme presentait des traits que I’on pouvait facilement I’ap- 
porter a la religion ou aux religions qu’elle avait remplacees. Les moyens 
ne nous manquent pourtant pas pour nous former une opinion du chris- 
tianisme latin a ses differentes etapes en Italie, en Afrique et en Gaule. 
Nous y voyons certains traits tres marques, des signes de grande vitalite, 
qui ne paraissent pas avoir assez attire I’attention de M. Willis Bund, 
pour le mettre en etat de trailer d’une fafon vraiment historique le sujet 
qu’il a choisi. Son point de vue se revele dans la citation suivante : « Un 
auteur moderne a dit que le christianisme d’Orient est un melange fait 
dela religion juive et des conceptions religieuses de la Perse, tandisque 
le christianisme occidental ou latin est un melange de la mfeme religion 
avec des conceptions latines effectue par saint Augustin. S’il en est ainsi, 
on pent dire avec aufant de verife que le christianisme celtique etait un 
melange de christianisme et de paganisme, mais ou la proportion de 
paganisme etait de beaucoup superieure. » Nousavons ici le theme prin- 
cipal de M. Willis Bund; nous avons done le droit de conclure qu’il ac- 
cepte aussi Topinion de M. Fronde sur le caracifere du christianisme 
d’Orient et d’Occident. S’il en est ainsi, ceux qui connaissent la littera- 
ture chretienne de langue grecque depuis saint Ignace jusqu’a Origene 
et depuis Origene jusqu’a saint Athanase et les « Cappadociens », ainsi 
que celle de langue latine depuis Tertullien jusqu’a saint Augustin, si 
imbu de la litterature grecque, ne pourront faire autrement que de s’ar- 
reter pour se demander si des erreurs au sujet du christianisme latin ne 
sont pas inevitables chez un auteur qui se guide par les principes aux- 
quels nous avons fait allusion. En realite, de telles erreurs sonttrte nom- 
breuses en ce livre, et elles en constituent le plus serieux defaut. 

M. Bund dit avec raison que « le premier fait important qui doit nous 
occuper est le mode de conversion d’un pays a la foi » . Cette question 
est etudiee au premier chapitre, et avec plus de details au chapitre iii 
intitule The Christian settlement. «: La branche go’idelique des Celtes 
parait avoir adopt^la religion druidique, qui n’etalt certes pas d’origine 
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celtique, et le druidisme s’est etabli parmi eux plus solidement que par- 
tout ailleuis. . . Le druide partait de ’I’le de Mona verse dans toute la 
sagesse du druidisme pour guider et diriger la foi et les fortunes de la 
tribu a laquelie il etait attache. II n’est point facile de se prononcer sur 
la religion primitive des Celtes goideliques, mais ils avaient des facili- 
tes etonnantes d’assimilation religieuse et ils paraissent avoir combine 
le druidisme ivernien avec unf foime modifiee du polytheisme brytho- 
nique a I’epoque ounous faisons notre premiere connaissance avec eux.,. 
A I’approche du christianisme ce poly theisme fut aboli, et ce fut tout. Le 
culte ancien et I’ancienne philosophie furent conserves : le druide devint 
poMe, le poMe hereditaire de la tribu, mais il ne se fia plus auc arts 
magiques mais plutot au secours divin dans I’exercice du pouvoir surna- 
turel qu’il pretendait toujours posseder. Il cessa d’etre magicien et 
devint thaumaturge. Les missionnaires avalerent sa philosophie en bloc, 
mais de meme que les lois irlandaises furent revisees a Tara par le mis- 
sionnaire chretien, de meme aussi la philosophie druidique le fut au 
pays de Galles, et ainsi reviseeelle devint la base de la foi del’Eglise cel- 
tique » (p. 106). Au meme chapitre nous lisons encore : « Les prStres 
(c’est-a-dire les pretres chretiens) emprunterent aux druides la partie 
sacerdotale de leurs foncfions, celle qui concernait les relations avec le 
surnaturel ; ils emprunterent au Brehon la function supreme de declarer ce 
qui etait la volont^ de Dieu, « la loi de la lettre », I’evangile. » 

Quel jugement peut bien prononcer la science sohre et circonspecte 
sur de telles assertions? Elies ont ete suggerees a M. Willis Bund par la 
lecture des lois irlandaises et galloises, ainsi que celle des ouvrages con- 
sacres a I’etude des traits distinctifs des races et des institutions des tri- 
bus. Mais il fallait tout peser et examiner tout a I’aide de connaissances 
provenant d’autres sources. N’etant absolument que des hypotheses, ces 
assertions n’auraient pas du entrer dans la trame d’un recit historique 
sans etre soumises aun serieuxexamen. Cette partie ,du volume estpar- 
ticulierein nt sujette a caution ; je fais allusion surtout a I’influence sup- 
posee du systeme gallois de tribus qui aurait donne naissance a ce 
qui est appele « la tribu du saint », — des communautes de moines 
maries, de pretres celtiques et de druides s’etant transformees en bloc en 
communautes de pretres chretiens. Ces assertions me paraissent avoir 
une frappante ressemblance avec les anciens recits legendaires revMus 
de vetements que Ton pretend Mre historiques. Les paroles de M. Le 
Blant dans la preface des lnsc7'iptions chreliennes de la Gaule (p. xli) 
me paraissent etre ici de circonstance : s Si Ton s’atrete aux traditions 
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dont p!u=:ie!irs, je !e sais, dateut d’uneepoque ancieatie, I’origine depresque 
toutes nos eglises remonteraientaux ages primitifs. La Gaule, pour ainsi 
dire, dans toute son elendue, aurait reju de saint Pierre, de saint Paul et 
de saint Clement des ouvriers evangeliques. Etpourtant, a interroger les 
monuments originauxlaisses par les premiers fi deles, des differences con- 
siderables apparaissenl enlre nos provinces... Vrcob. 'listorique n'admel 
point cheznous vn chrhlianhme fait, comine on i adit, par explosion. >■> 

Les passages cites plus haut, qui donnent a entendre que « les 
prelres chretiens n’etaient que des druiiles portant un autre nom, 
exerfsnt les anciennes fonctions, n’ayant change que le mode de les 
exercer^s, impliquent tout autant que les anciennes opinions tradi- 
tionnelles « un cliristianisme fait par explosion ». Mais. en outre, nous 
pouvons citer deux auteurs britanniques qui jettent quelques lueurs sur 
I’histoire de leur Eglise a uneepoque anterieui-e et posterieure a la plus 
ancienne date donnee comme etant celle de la foi’mation du code des 
lois irlandaises. Le premier des deux, Fastidius (anterieur a la mission 
de saint Patrick), a pu ecrire vers A. D. 420 et son livre tout entier 
nous rappelle, par beaucoup de beaux traits, d’autres auteurs du con- 
tinent de la m^me epoque. II est possible que Fastidius ne fut pas celte, 
mais il represente I'Eglise celtique qui progressait lentement, tres len- 
ternent, au milieu de la population celtique. Et il m^rite le titre de 
Latin a tous les points de vue, tout autant que saint Martin de Tours, sans 
pourtant avoir aucune trace d’esprit mona=tique. Mais notre second 
auteur, Gildas, est un Celte, et il ecrivait probablement 120 ou 130 ans 
apres Fastidius. L’Fglise avait alors sans aucun doute ete temoin des 
excellents eflfets produits par I'organisation monastique qui avait donne 
au pays de Gauie un renouveau de vie vers le v' siecle, et Gildas y fait 
allusion dans son De Excidlo. Mais ces allusions sont rares : son message 
est adresse aux pretres [sacerdotes] par I’intermediaire des eveques et 
desanciens (presbytres) et la forme de son message nous permet de con- 
clure qu’il n’y avait qu’une petite minorite de moines. En tout cas, dans 
la partie de son ouvrage ou il traite des pretres, il n’est pas question des 
moines, tandis que nous trouvons quelques details sur ce sujet, dans 
la partie qui traite des princes, parce que Fun d’eux avait ete moine. Si 
le clerge de TEglise galloise avait ete du type decrit par M, Willis Bund, 
n’ayant qu’un vernis de christianisme sur un fond paien, I’ouvrage de 
Gildas dans la forme et dans le fond eut ete une impossibilite, comme 
celui de Fastidius pour la periode anterieure. 

Que M. Willis Btwid parle de missionnaires, on pent le compren- 
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dre dans le cas de I’lrlande, oii le christianisme fut introduit par des 
hommes bien connus de I’histoire en cette qualite. Mais en ce qui re- 
garde la Grande-Brefagne, nous nous trouvons dans le meme etat 
d’ignorance que lorsque nous eherchons a savoir quels furent les mis- 
sionnaires qui introduisirent la religion chretienne en Afrique, en Espa- 
gne, en Gaule, ou meme en Allemagne primitivement. Si done nous 
etions disposes a admettre certains compromis, il nous serait extr^me- 
ment difficile de les admettre dans la forme tres definie oii le veut I’au- 
teur de ce livre. 

« L’organisation monastique etant un caractere distinctif de I’Eglise 
celtique, au pays de Galles et en Irlande, il est impossible de lui preter 
trop d attention dans I’etude de I’organisation de cette eglise »^p. 29j. 
C est la une partie importanfe du sujet ; et le volume de M. Bund est a ce 
point de vue une riche mine de fails importants et bien groupes. Il faut 
pourtant id encore nous lenir sur nos gardes^ a ce qu’il me semble. 
Les monasteres et les institutions similaires sont consider6s parM. Willis 
Bund comme etant « au debut une n^cessite pour I’existence effective de 
la religion du Gelte ». Sur ce point il cite de I’ouvrage du D" Todd sur 
saint Patrick des paroles bien connues, et qui meritent de Tdre, en ce 
qui regarde ITrlande^ et conclut que « e’etaient ces deux idees, la protec- 
tion centre le danger et la parente entre les membres de la tribu {kin- 
ship) qui etaienta la basedu systeme monastique desCeltes. Nousavons 
id, en ces termes, brievement exprime ce que I’auteur expose avec beau- 
coup de details dans les chapitres suivants. Mais il nous faut achever la 
lecture du passage : « Au debut il est probable que le vocable monaster e 
designait simplement une colonie chretienne, et que les convertis y habi- 
taient avec leurs femmes et leurs families. Plus tard il advint un chan- 
gement; loin d’y habiter avec leurs families, les Celles passerent a I’autre 
extreme et en exclurent non seulement leurs families, mais toutes les 
femmes. » Nous ne pouvons qu’admirer la hardiesse d’une telle th6orie, 
mais comment s’accorde-t-elle avec les fails historiques? LTrlande, des 
son introduction, reput le christianisme avec les institutions monastiques, 
parvenues a leur plein developpement, mais ces institutions devaient 
naturellement s’accommoder avec les coutumes de la vie sodale (i. e. avec 
les coutumes particulieres de la vie sociale). Dans la Grande-Bretagne 
rfiglise avait vecu longtemps sans organisation monastique, mais il 
est permis de croire qu’il y eut des moines dans le pays bientot apres 
400 A. D. Le premier moine du pays dont nous ayons quelque connais- 
sance est un ami de Faustus qui fut abbe de Lerins et puis .5v6que de 
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Riez (Basses-Alpes) (c. 434-491) mentiontie en passant par Sidoine 
Apollinaire com me etant antisles ac monachus. Gildas dans sonouvrage 
(c. 547) nous dit que les moines etaient si pen nombreux que I’Eglise les 
connait a peine, eux « guos solos veros filios habet. » Si le christianisme 
fut introduit dans le pays vers A. D. 300, — la date que M. Willis 
Bund declare probable — il apu done exister plusde deux cents ansavantde 
voir le monachisme jouer un role dominant, quelle que fdt son influence 

a 

morale. II parait certain que Ton doit rejeter une grande partie de ce 
que dit I’auteur sur ce point, et surtout sa theorie visionnaire que le 
mot g. monastere » designait un etablissement (ou colonie) cliretien oil 
les coqvertis habitaient avec leurs femmes et leurs families » . 

Nous avonsessaye d’indiquerle contenu essentiel des cliapitres intitules : 
V organisation en trihus, L' etablissement chretien, Monasteres, il nous 
reste a examiner les autres ebapitres. 11 y en a deux qui portent les 
litres : Les eveques, Le clerge, et qui meritent une attention toute spe- 
ciale. Parlant des eveques, M. Willis Bund dit que a la tendance a toujours 
ete d’oublier le caraciere celtique et d’y substituer le caractere latin ». 
L’auteur devrait ici surtout preciser et nous faire savoir en quoi con- 
siste le caractere latin, car le christianisme a subi une evolution et a 
connu d’importants changements. L'auteur declare que les principales 
differences entre les eveques latins et celtiques peuvent se grouper sous 
trois chefs : 1“ qualite requise [qualification) ; mode de consecration; 
3° rang et fonctions. 

Sur le premier point M. Willis Bund conclut de quelques cas particu- 
liers qu’un Celte pouvait devonir eveque per sallum, mais que cela etait 
impossible dans I’Eglise latine. Mais quelle conclusion peut-on tirer des 
Cas particuliers cites par rauteur de telles nominations au sein de I’Eglise 
celtique? C’est un fait connu que dans I’histoire de I'Eglise latine on 
pent citer autant et meme plus de cas semblables. La nomination de 
saint Ambroise est presjue trop connue pour etre citee; mais voici un 
fait qui merite notre attention : saint Cesaire d’Arles, un eveque latin, 
s’il en fut, eut pendant longlemps une correspon dance suivie avec plu- 
sieurs papes ; dans une lettre au pape Symmachus (A. D. 513) il defend 
justement cette pratique de pronioho per saltum a cause du nombretres 
restreint des membres du clerge en France. Hinschius lui aussi [Kir- 
chenreckt, I, ni) dit que « les cas dans lesquels la regie n’etait point 
observte sont assez nombreux ». Ainsi, les cas particuliers d'ordinatio 
per saltum dans I’Eglise latine, et ils sont nombreux, suffisent pour 
invaliderl’assertion^eM. Willis Bunden ce qui regarde le premier. 
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On est tente d’admettre ce que dit I’auteur sur le second 'point, parti- 
culierement en raison de la citation qu’il fait de la Vita Kentigerni, dont 
se servent aussi MM. Haddan et Stubbs dans leur precieux ouvrage (voir T, 
p. 155). Mais nous croyons trouver un bon exemple de la regie, que « trois 
eveques devraient prendre part a I’ordination d’un eveque, dans la Vita 
Samsonh, telle qu’elle estdonnee dans Analecta, Bollandiana (vol. VI), 
en une forme plus ancienne que celle donnee par Mabillon, on encore 
que celle que noustrouvons dans le Livre de Llandav : « Dies festus adest 
in quo episcopi habebant in illo monasterio convenire ad ordinationem 
episcopi, sicut mos est » (c. 14). L’auteur de la Vie de Kentigern vivait 
au XII' siecle, et il se pent qu’il decrive la coutume irlandaise de son 
temps; tandis que nous lisons dans le recit bien plus ancien de Beda 
[ff. E., Ill, 2!5) que Ceadda fut consacre, assumptis in societatem ordi- 
nationis duobus de Britonma gente episcopis. On trouverait sans doute 
des cas de consecrations par un seul eveque, mais dans quelques-uus on 
pent invoquer la necessite, par exemple, celui qui se trouve a la fin de 
la Vita Pauli Leonensis. Les deux premiers points de difference parais- 
sent done n'avoir aucune importance ou n’ avoir que bien peu d’impor- 
tance pour le but que poursuit notre auteur. 

II en est autrement du troisieme point, le plus important d’apres 
rauteur. Cette partie du chapitre parait etre elaboree avec beaucoup de 
force et de nettete. Lcs eveques gallois elaient eveques sans dioceses de- 
finis : voila la these de M. Willis Bund, on lira avec plaisir et profit son 
argumentation ; il donne du fait qu’il pretend etablir de nouveaux exem- 
ples et ,1a plupart paraissent bien a leur place. Mais ici encore Ton a la 
sensation desagreable que tout n’est pas dit dans la conclusion qu’en tii’e 
I’auteur. L’exemple suivant pent servir pour montrer d’ou vient ce senti- 
ment de doute ou d’hesitatlon. Gildas (c. 547 A. D.) ecrit a certains eve- 
ques qui devaient sieger in sacerdotalis episcopatus vel presbgterii sedi- 
bus, et qui avaient deja leur parochia, mais qui en etaient prives par la re- 
sistance de ceux qui avaient etemecontentes par certains eveques indignes : 
ces eveques ccclesiae domus habentes, el sedem Petri apostoli hnmundis 
pedibus usurpantes, etaient deceux qui avaient a leur disposition beau- 
coup de richesses et d’influence. Ayant sous les yeux un pareil texte, 
on ne pent se defendre de trouver que ces conclusions qui s’appuient 
sur des exemples empruntiis a I'lrlande et a File d'lona sont bien conjec- 
turales et que ces exemples peuvent meme nous pgarer entierernent. 

Passant sous silen.o lo ch’.pilre relatif au clerije. r.o!i=- l;uuvons une 
aijuudanie iiiatiere a rellexion dans celui qui e.st intitule Les eglisc^. Les 
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notices sur I’eglise de Dewi et quelques autres sont d’un interet toot 
particulier, ainsi que les notices consacrees aux eglises plus moderues 
dediee a sainte Marie et a saint Michel, ces dernieres appartenant a une 
epoque ou la dedicace aux saints latins etait devenue frequente. II est 
possibleque les eglises dont le nom porte le litre saint ajoute au noru du 
vocable (par exemple, Llansant/fraid, Sainte-Brigitte, Llansanlslur, 
Saint-George) soient encore d’une epoque posterieure. Les saints aux- 
quels elles sont dediees sont generalemeilt etrangers au pays de Galles. 

,M. Willis Build mentioniie piusieurs noais galioio qui diisignent des 
eglises, llan, eglwys, bettws, capel', il aurait pu y ajouter cil [cella — 
kill, irland.). Sa conception loute particuliere du sjsteme nionastique 
gallois se marque dans toute son etude de cette question. II y avail pour- 
tant des eglises dans le pays avant la fondation des monasleres et le 
mot de llan au ix' siecle sans aucun doute designait un monastere. 
L’auteur de la Vita Pauli Leonensis, qui ful ecrite en 884 A. D., dit ; 
« C’esl le lieu qui est aujourd’hui appele monasteriuni ou, vulgaire- 
ment Lamm Pauli (Llanpaul). » Nous avons d’abondantes preuves que 
c’estaussi la signification qu'avait cemotlors de son introduction dans la 
Bretagne armoricaine. Alepoque oii fut ecrit le Livi'e de Llandav il signi- 
fiait sans aucun doute « eglise mais cela ne fait que confirmer I’opi- 
nion plus plausible que le terme le plus ancien devait 6tre eglwys {eccle- 
sia), comme c’est aussi le cas pour les nations « latines » de I’Occident. 

Le chapitre suivant sur les biens et revenus des eglises [endowments) 
nous montre la metbode de rauteursoussonmeilleurjour;ilyestmisa 
notre disposition tout un ensemble consi Jerablede materiaux neufs el inte- 
ressants. Son exposition de la question des dimes au pays de Galles est 
d’une valeur toute particuliere, grace surtout a ce que lui a fait decouvrir 
la consciencieuse etude du Llvre IS oirde Saint- David. Mais en ce qui con- 
cerne le chapitre suivant [Les Saints) nous sommes en disaccord si complet 
avec I’auteur qu’il vaut mieux ne point discuter ici lesideesqu’il y expose. 

Je nepuis prendre conge de M. Bund sans exprimer la haute estime ou 
je tiens son oeuvre, malgre ma conviction que sur bien des points les plus 
expresses reserves s’imposentetqueles preuves apporlees sontsouvent e 
qualitedouteuse. M. Bund doit beaucoup aussi asonediteur, car nous n'a- 
vons que rarement vu un aspect aussi agreable a un ouvrage historique ‘ . 

Hugh Williams. 


Theol. College Bala. 


1) Cf. F’^tude critique publiee sur Fouvrage deil. Wi.iis Bund par notre col- 
lalioraleur, M. J. Loth [R.vuc crit. ''’hC.t. et i: lilt., l. XLIV, p. t70-l"5). 





234 


REVUE DE L HISTOIRE DES RELIGIONS 


Carra. DE Vaux. — Le mahometisme. — Paris, H. Champion, 

1898, 232 p. in-12. 

On a beaucoup ecrit en France sur I’islam et son fondateur, mais il 
n’existait pas d’ouvrage qui, compose par un orientaliste et destine au 
grand public, presentat la sdrete d’information et la justesse d’appre- 
ciation de celui que vient de faire paraitre M. Carra de Vaux. Je ne 
rechercherai pas si des sentiments personnels ont contribue a la seconde 
de ces qualites; il suffit que I’auteur ait rencontre juste et cuiis en 
lumiere des faits que de recents apologistes de I’islam, autant par igno- 
rance que par parti-pris, avaient laisses dans I’ombre. Cette etude 
s’ouvre par un tableau anime de I’Arabie ante-islamique au moment de 
la predication de Mohammed ; viennent ensuite les debuts du Propliete 
et sa vocation oil M. Carra de Vaux reconnait, apres Sprenger, Muir et 
Noaldeke, « les acces d’unenevrose plus ou moins voisine de I’epilepsie ». 
L’auteursuitl’hlstoire de Mohammed jusqu’a sa morl : peut-etre aurait-il 
du consacrer quelques lignes aux doutes et aux disputes qui I’assailli- 
rent a sa derniere heure et qui furent etoufles sous la main brutale de 
'Omar. Des considerations sur les premiers temps qui suivirent la 
morl de Mohammed, les lultes pour sa succession en vertu de ce prin- 
cipe musulman « qu’en maliere politique, la force fonde la legitimits », 
la fixation de la redaction definitive du Qoran par le precede arbitraire 
do Othinan, la reglementation de la tradition qui complete le Livre 
sacre, la reaction de I'esprit de raison et de liberte centre la tyrannie 
du dogme et en particulier du fatalisme ; I’ecrasement de la doctrine du 
libre arbitre, le triomphe fatal pour I’avenir de I’islam des theories 
d’El-Ghazzali, que M. Carra de Vaux compare a saint Thomas d’Aquin, 
la naissance du mysticisme si etranger a I’esprit primitif de I’islam et 
la creation des ordres religieux, qui en fut la consequence, sont exposes 
successivement d’une inaniere n.dte par M. Carra de Vaux qui termine 
par cette conclusion : « Si Ton compare sa pensee et son oeuvi e (de 
Mohammed) aux institutions existant alors dans les autres Ftats on les 
juge presque barbares. Son defaut principal, comme celui de I’islam, fut 
de laisser en toutes choses trop d'empire a la force. » Il etait bon que 
cela fut dit par un orientaliste competent pour detruire la legende fabri- 
quee par des Orientaux peu scrupuleux et des Occidentaux ignorants, 
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de I’islamisme preseat4 comme une religion de [douceur et de tole- 
rance. 

Dans la seconde partie « les Reactions aryennes a M. Garra de Vaux 
presente un tableau d’ensemble d’un sujet qui n’a encore ete aborde que 
sur quelques points isoles. II faut reeonnaitre que Littre, qui n’est pas 
cite, avait deja etudie la question du choc de I’aryanisme et du semi- 
tisme pour I’empire du monde, au temps de Carthage et de Rome 
d’abord, au temps de I’islam ensuite. L’hisloire de I’heterodoxie dans celte 
derniere religion a son importance, car c’est la que fut, comme souvent 
dans le christianisme, le dernier refuge d’une nationalite politiquement 
detruite. G'est ainsi que les pretentions chiites, Lieutot erigees en dogme, 
trouverent un asileen Perse, et que legendre de Mohammed, lerepresen- 
tantde la legitimile arabe, servit, comme le dittresjustement M. Garra de 
Vaux,<( de signe de ralliement a toutes les heresies » (a son insu). L’auteur 
]>asse en revue les luttes entre Omayades et Alides, luttes qui se com- 
pliquerent lorsque les doctrines theocratiques professees par les non- 
conformistes, haissant egalement Fun et I’autre parti, apporterent un 
nouvel element de trouble et de confusion. Le chiisme adopta la croyance 
persane* d’un dernier prophete, le Mahdi, et la question se debattit 
alors, par les armes naturellement, des vrais ou des faux Mahdis. L’his- 
lorique de M. Garra de Vaux esf suffisamment delaille et I’on peut 
sulvre sans embarras la marche des evenements a travers I’histoire 
musulmane. Un chapitre est consacre aux Ismaeliens et aux precedes 
employes par les missionnaires pour grouper, d’apres differents degres 
d’initiation, les hommes professant les doctrines les plus diverse.? 
et aboutir a une sorte de gnosticlsme. On lira avec interet I’histoire des 
vicissitudes de cette secte dont une branche, celle des Assassins, est 
restee celebre, et dont les Druzes sont actiiellement les derniers repre- 
sentants. Quelques pages sont consacrees au soufisme et a son deve- 
loppement, au mahdisme actuel et au senoussisme dont I’extension a 
ete contrariee, sinon arretee de nos jours. Enfin le livre se termine par 
Fhistoire dramatique de la fondation du babisme qui a fait revivre de 
notre temps les scenes de la Passion et que n’ont pu aneantir les feroces 
persecutions du precedent Chah de Perse, le fratricide Nasir eddin 
Chah. 

t) Je crois qu’il y aurait lieu d’accorder une plus grande place que ne le fait 
M. Garra de Vaux, a Finfluence des doctrines apocalypliques juives et chre- 
tiennes sur les croyances mahdisles : on connait le role que, suivant'jes musul- 
mans, Jesus jouera a^Fapproche de la fin du monde. 


Id 
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Au courant de la lecture, j’ai releve quelques inexactitudes et quel- 
ques lacunes; je crois devoir les signaler en vue d’une seconde edition, 
sans qu’elles puissent rien retrancher aux eloges que j’ai donnes en 
comrneufant. Ges observations ne portent que sur des points tres secon- 
daires. P. 13, note, au lieu de « dont M. J. H. Derenbourg publie d 
Paris le Corpus », lire « donl MM. J. et H. Derenbourg publient 
d Paris le Corpus ». — P. 14 : Au lieu de Courtellemont, parmi ceux 
qui out rapporte de la Mekke* des photographies authentiques, il eut 
mieux valu citer Suhhi-hey. — P. 20, note, les extraits de M. de Cas- 
tries ne sont pas a mentionaer a cote des travaux de Schrceder et d’An- 
cona. — P. 27, le miracle du coeur de Mohammed lave par deux anges 
me parait une legende creee par ceux qui ont pris a la lettre le versel 4 du 
Psaume L (Vulg.); cette legende se trouve deja dans la vie de saint Ti- 
mothee I’anachorete. — P. 55, note. C’est par erreur queM. Carrade Vaux 
dit que M. Snouck Hurgronje « a decrit de visu les fetes du pelerinage 
dans son ouvrage Het Mekkansche Fest 1880 s. Get ouvrage, comme 
M. de Goeje a hien voulu me le confirmer dans une lettre, est une these 
de doctorat composee sous ses auspices, hien avant la visile de M. Snouck 
Hurgronje a la Mekke. On salt que, par suite d’une indiscretion de 
M. de L..., il dut quitter cette ville avant le commencement des fetes 
du pelerinage. — Meme note, p. 54 ; le livre de M. d’Avril n’est qu’une 
compilation sans importance; mieux valait citer Galland, Burckhardl 
et Burton. — P. 76, note ; la traduction du Qoran publiee par Biblian- 
cier a Bale ne tut pas faite au xvi” siecle, mais au xii' par Robert de Re- 
tenensis et Hermann de Dalmatie, sur I’ordre de Pierre le Venerable, 
abb6 de Cluny (cf. Migne, Patrologia lathia, t. CLXXXIX, ccl. 124 et 
suiv.) — P. 83, I'encyclopedie publiee par I’association connue sous le 
nomd’ Jkhouun es-safa (les Freres de la purete) meritaitune mention de- 
taillee ; du moins pouvait-on renvoyer a I’article de St. Lane Poole (Studies 
in a mosquee, Londres et Sydney, 1893, in-8, ch. vi). — P. 124. Je 
ne sais qui a fourni a M. Carra de Vaux ce renseignement que les 
abadhites actuels « ont grand’ peur de verser le sang ». G’est enfierement 
inexact et nulle part peut-etre on n’a vu la ferocite pousste jusqu’aux 
e.xtremes limites comme dans les guerres civiles du Mzab jusqu'en 1882 
(cf. de Motylinski, Guerara depuis sa fondation. Alger, 1885 in-S 
p. 43-66; Robin, Le Mzab, Alger 1884, in-8, p. 34-37). La plupart 
des bouchers d’ Alger sont abadhites. — P. 130. Une des manifestations 
les plus curieuses du genie persan, les Teaztes, devait etre au moins 
I’objet d’une note avec renvoi aux travaux de Chodzko, de Pelly, de Gobi 
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neau et a I’article de Renan [Nouvelles etudes d'kisioire religieuse, 
Paris, 1884, in-8°, p. 185-217). — P. 176 ; le nom d’ & ermite de Tlern- 
can D me parait singulier pour distinguer Abou Midian. 

En somme, on pent dire que le livre de M. Carra de Vaux tient les 
promesses du litre et que nous avons enfin un ouvrage qui fera connaitre 
au grand public I’histoire vraie de la religion musulmane, et qui rendra 
les plus grands services a ceux qui, sans etre des specialistes, s’occupent 
des questions religieuses sans esprit de parti. 


Rene Basset. 
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J. Leite DU Vasconcellos. — Religioei da Lusitania na parte que prin- 

cipalmente se refere a Portugal. — Vol. I, xLel44l p., Lisbonne, f397. 

(Un volume des Contnbutioub dc la Societe de Geographic de Lishonrlt.) 

l.e livi'i’ de M. de Vasconcellos lienl en mSme temps plus et moins qu’il ne 
promet. L’auteur y a fail une part beaucoup trop grande a la description pure 
et simple des monuments et objets prehistoriques du Portugal. II passe en revue 
tour a tour les periodes paleolithique, neolithique et celle des melaux et il s’etend 
avec beaucoup de details, inutiles d’apres nous, sur la description de tons les 
restes de la civilisation de ces periodes reculees : tombeaux et dolmens, grottes 
et debris (bjoekkenmoeddings), amulettes et uslensiles, etc. 

Les resultats positifs que I’auteur obtienl par I’etude comparative et ethno- 
graphique des monuments et objets prehistoriques et par la discussion des idees 
actuelles relatives aux religions des races qui ont produit ces monuments et ces 
objets, sontassez minces, et, a notre avis, M. de Vasconcellos a tort de les tenir 
pour bien etablis. On en jugera par le passage suivant qui montre tout entifere 
lamethode suivie par I’auteur. Apres avoir critique les theories de M. G. de 
Mortillet (cf. Le PrcTiisforique, Paris, 1885, p. 475), qui concluent a I’absence 
complete de rehgiosite chez certaines races prehistoriques, M. de Vasconcellos 
dit (p. 95) ; 

« Le resultat auquel on arrive apres avoir examine la theorie de M. de Mor- 
tillet est que mm n'avont, pus d’cUments suffisants pour pouvoir affirmer 
scientifiquement que I’homme de I'epoque paliolithique n'avait pas de religion', 
au contraire, si nous etudions la civilisation de cette epoque A la lumiere de ce 
que nous savons des idi-es religieuses dans les temps historiques, de celles des 
peuples sauvages les plus voisins des races prehistoriques ou de celles des classes 
les moms cuitivees des nations civilisees anciennes ou modernes, nous serons 
plutut enclins a formuler un avis contraire a celui de M. de Mortillel. e 

Et pour en finir, toute la substance du livre de M. de Vasconcellos aurait 
tenu dans un article d’une vingtaine de pages, jiourquoi I'exposer en un si long 
ouvrage? 


A. Dihr. 
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Hieratische Papyrus aus den koeniglichen Museen zu Berlin, heraus- 

gegeben von der Generalverwaltung. — Erstes Heft; 5 mk. J,-C. Hinrichs’- 

sche Buchhandlung, Leipzig. 

La nouvelle publication entreprise par la direction du Musfie egyptien de 
Berlin fait honneur a ses auteurs et lemoigne de leur sens pratique en matiere 
d’editions de textes. Elle est appelee a rendre de grands services a ceux qui 
s’occupent des choses de I’Egypte. Par la roodicite de son prix, elle est a la 
portee de tons et deviendra, de ce fait meme autant que par I’interet des docu- 
ments qu’elle livre a I’etude, un excellent instrument de travail pour les debu- 
tarfts. L’exactitude des fac-simile ne laisse rien a desirer, ainsi que j’ai pu 
m’en jendre compte, en comparant les planches aux photographies des origi- 
naux. 

Le premier fascicule de cet ouvrage, le seul qui m’ait ete remis jusqu’i pre- 
sent, comprend seize pages d’un manuscrit precieux pour la connaissance du 
materiel du culte egyptien. C’est une sorte de recueil des prieres qu'on recitait 
pendant le culte d’Amon, le Recueil des chapitres des rites divins fails au tem- 
ple d’ Amon-rd, roi des dieux, au courant de chaque jour, par le grand-prilre 
de service. II est divise en un certain nombre de chapitres correspondent cha- 
cun a un acte de devotion ou d’offrande indique en Ute par une rubrique tracee 
a I’encre rouge. Chapitre d’agiter le tison, c’est-a-dire de raviver en la secouant 
la mfeche enflammee quietait conservee dans les temples, et i laquelleleprStre 
allait prendre le feu destine au sacrifice ; Chapitre de placer lamesure [d'encens] 
sur Veneensoir; Chapitre de mettre I’encens sur le feu, etc. L’importance d’un 
tel document merite d'etre signalee. G’est a lui qu’il faudra recourir lorsqu’on 
voudra etudier le riluel divin, et il servira de base a tout essai de reconstitution 
de celui-ci, car les prieres et les formules gravees sur les murs des temples sont 
trop souvent incompletes et alterees paries dessinateurs et les graveurs, a cause 
de leur caractere plus specialement decoratif, pour permettre une restitution 
correcte du texte primitif. Le papyrus de Berlin ne forme malheureusement pas 
un livre complet en soi. II ne donne que les prieres les plus essentielles, qui 
formaient le fonds de tous les offices, quels que fussent les dieux auxquels on 
s’adressait. II fournit cependant, dans un ordre methodique, ou peu s’en faut, 
tous les chapitres parlesquels les ceremonies religieuses debutaient en general, 
depuis le moment ou le pretre prenait le feu pour bruler I'encens jusqu’a celui 
ou, apres avoir brise le sceau et le lien qui fixaient le verrou du naos, il se trou- 
vait face a face avec la statue du dieu. Les genuflexions nombreuses qui com- 
pletaient ces divers actes sont notees une a une : I’officiant « flairait » la terre, 
se mettait « sur le ventre », puis s’etendait a nouveau sur le sol et se « redres- 
sait » pour poursuivre son ministere. Les textes qui les concernent manquent 
d’ordinaire dans les Rituels ou dans les fragments assimilables connus. A -Aby- 
dos pourtant, au temple de Seti 1°'. les trois chapitres relatifs aux prosternations 
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ont ete graves, tnais ils ont ete reunis sous un litre : « Chapitre de flairer la terre, 
de se mettre sur le ventre, de senfirla terre de ses doigts. » 

J’aurai avant pen, dans un travail special, roccasion d’utiliser ce document et 
d’en faire ressorlir la vaieur; mais je tenais a dire, des maintenant, combien 
M. Erman et ses collaborateurs ont eu ra-son de le mettre a la disposition des 
egyptologues . 

Emile Chassinat. 


S A. Fries. — ModerneDarstellungender Geschichte Israels. — 4Q p. 

A. Meyer. — Die moderne Forschung fiber die Gesohichtef des 

Urchristentums. — 94 p. — Fribourg-en-Brisgau, J.-C. Mohr, 1898. 

Ces deux brochures sont la substance de deux rapports qui ont ete lus au 
Congres des sciences religieuses, reuni a Stockholm du 31 aout au 4 septembre 
1897. Ils ont pour but de resu mer I’ensemble des travaux qui , depuis vingt-cinq ans, 
ont transforme la critique del'Ancien ou du Nouveau Testament. Ce sont deux 
paragraphes d’un Jahresbericht, avec celte difference qu’il s’agil d’un quart de 
siecle; mais c’est le m4me precede, Et Ton salt combien les critiques allemands, 
en particulier, aiment ces repertoires, si utiles d’ailleurs, et dans lesquels on 
trouve con'Iens.'es les recherches de toute une periode sur un sujet donne. 

Le rapport de M. Fries, qui elait le premier secretaire du Congres, a ete ecrit 
pt lu en suedois. II a ete traduit pour les lecteurs allemands par le D' G. Ster- 
zel. M. Fries constate que la critique de I’Ancien Testament, et, par consequent 
rHistoiredTsrael,ontetpradicalementmodifieesparlanouvelIemethode,a laquelle, 
apres Reuss, Duhra, Kuenen, etc., le professeur Wellhausen a attache son nom, 
et il rapporte I'opinion des theologiens, mgme hostiles a Wellhausen, qui afSr- 
ment que les neuf dixiemes des critiques se sont ranges sous le drapeau du ce- 
lebre critique de Gottingue. On peut done dire que la victoire est acquise a la 
methods critique. M. Fries ne veut pas chercher a renverser Tedifice qui a ete 
construit; car, dit-il, c’est une erreur de s’imaginer que les critiques n’ont fait 
que demolir; ils ontedifie, et, dans ses grandes lignes, une Histoire nouvelle a 
ete esquissee. Mais il serait absurde de s’imaginer que dans bien des parties 
dans bien des details, il n’y aura pas des retouches a faire. Et voila pourquoi 
M. Fries passe en revue les travaux les plus recents des Gunkel, des Winckler 
des Klostermann, des E. Meyer, des Meinbold, etc., qui ont approfondi tel 
detail et apporte une pierre resistante la ou il n’y avail qu'un sable mouvant. 
Cette exposition, M. Fries I’a faite objectivement et d'une faqon aussi nette qu’il 
etail desirable. 

Nous dirons la m«me chose du deuxierae memoire que nous signalona aussi 
aux lecteurs de cette Revue. 
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M. Arnold Meyer, professeur a Bonn, a resume d’abord les travaux relatifs a 
la personne de Jesus-Christ, puis ceuxqui traitent de I’activite de Paul; il passe 
ensuite aux recherches relatives, aux Actes des Apotres, aux lettres de Paul 
incontestees, au systeme de Paul, aux epitres doiiteuses. Dans ces differentes 
sections nons rencontrons plusieurs noms francais ; MM. Menegoz, Sabatier, 
Bruston, Godet ne sont pas oublies. Nous arrivons ensuite au quatrieme evan- 
gile et a la litterature qui s’y rattache; puis vient I’Epitre de Jacques, avec 
MM. Spitta et Massebieau. L’Apocalypse suit. Enfin nous passons aux Synopti- 
rues. Suivent les mentions d’ouvrages relatifs a la psychologie du cbristianisme 
primitif, au Htuel des premieres agapes, et le rapport se termine par une serie 
de considerations sur la methode a appliquer a I’histoire du cbristianisme pri- 
mitif qui montrent tout ce qu’on peut attendrede M. A. Meyer. 

X. Koenig. 


Davio Castelli. — II Poema semiticodel Pessimismo (P/ibro di lob). — 
Firenze, R. Paggi, editore, 1897. 

Ce petit ouvrage de M. D. Castelli fait honneur i la science italienne. Cen’est 
point de la que nous viennent d’habitude les 6tudes libres sur les livres de la 
Bible. Aussi sommes-nous heureux de le signaler. 

Dans les 42 pages d’introduction, M. C. examine le livre de Job au point de 
vue du texte et de la pensee, et passe en revue tous les ouvrages allemands, 
franqais et anglais qui traitent de son sujet. II connait sa litterature. Le reste 
de I’etude est consacre a la traduction et au commenlaire (pp. 43-159). La tra- 
duction s’efforce de rendre le rythme de roriginal; le commentaire suit le texte 
pas a pas et tend a expliquer aussi clairemenl que possible les obscurites du 
texte hebreu. 

X. Koenig. 


A. Foucher. — Catalogue des peintnres nepalaises et tibetaines de 
la collection B. H. Hodgson k la Bibliotheque de l lnstitut de 
France. — Extrait des Memoires presents par divers savants d I’Acade- 
mie des Inseriptions, I'e serie, tome XI, 1'® partie. — Paris, 1897. In-4. 

En 1858, le savant et genfereux Brian Houghton Hodgson, dont le nom est 
et restera toujours cher aux amis des etudes indiennes, envoya une collection 
de peintures nep3,laises et tibetaines a la Bibliotheque de I’lnstitut. La, durant 
quarante ans, elles dormirent leur sommeil et demeurerent dans leur poussiere. 
Leur existence incertaine etait peu a peu tombee dans I’oubli ; une circonstance 
heureuse est venue les en tirer. M. Foucher, sur le point d’entreprendre un 
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voyage archeologique aux Indes, souhaitait s’initier a I’art des fouilles : la Bi- 
bliotheque de I’lnstitut lui offrit un terrain propice. D’habiles Bondages rame- 
nerent au jour les Buddhas rouges, bleus, jaunes, verts, qui sans doute, comme 
leur prototype chante par Acvagbosa, « en voyant la place rempliede bourgeois 
bien eleves, a I’aspect digne et respectable, crurent naitre une seconds fois ». 
Mais pour que cette renaissance ne fdt pas ephemere, il fallait leur donner un 
etat-civil regulier. M. Foucber y a pourvu par un catalogue detaille, ou chaque 
tableau est decrit avec autant de science que de precision. Les peintures sont au 
nombre de 24, dont 10 nepalaises et 14tibetaines. Toutes sont d’aspect moderne, 
bien que quelques-unes puissent remonter a deux ou trois siecles. Elies repre- 
sentent des divinites buddhiques et brahmaniques, des scenes l^gendaires, des 
« mandalas »; notons'en particulier le n<> Nep. 5, qui « fournit les elements d’une 
Edition illustree du Svayambhitpurdna ». Toute cette imagerie estprecieuse pour 
I’histoire de la tradition buddhique, etc’est une bonne fortune d’y Stre introduit 
par un guide aussi sur et aussi agreable. 

L. F. 


K. Holzhey. — Der Neuentdeckte Codex Syrus Sinalticus, untersucht 
von D' Karl Holzhey, mit einem vollstiindigen Verzeichniss der Varianten 
dei^ Cod. Sinaiticus und Cod. Curetonianus. — Munich, Lentner, 1896, in-S", 
pp. 59-89. 

Cette etude est une des meilleures parmi celles qui ont ete consacr4es a I’exa- 
men et a I’etude du texte syriaque des Evangiles decouvert au Sinai par Mes- 
dames Lewis et Gibson. Elle forme une importante contribution 4. la gritique 
textuelle du Nouveau Testament. La premiere partie, c’est-a-dire le tableau des 
variantes que presentent entre euxle texte du Sinai et le texte de Cureton,n’est 
assuremenl qu’une ceuvre de patience; mais, a ce labeur ingrat, M. Holzhey a 
joint un travail d’erudilion ; une etude tres consciencieuse et tres minutieuse des 
particularites du nouveau texte, etude qui forme la seconds partie de son livre. 
Nous sommes d’accord avec Tauteur pour voir dans la nouvelle version la tra- 
duction plus ancienne d’un original grec Ires semblable, sinon identique, a Tori- 
glnal de la version curetonienne, les legeres differences entre elles s’expliquant 
facilement par les particularites de style des traducteurs. Mais il ne nous parait 
pas demontre que le Diatessaron de Tatien depends du texte sinaitique ; il prg- 
sente aussi de nombreux points d’attache avec le texte curetonien, et il est beau- 
coup plus nalurel de le faire deriver lui-meme directement d’un original grec 
tres voisin decelui qui a servi de base a ces deux versions syriaques La dis- 
tinction entre les idees judaisantes du traducteur du Sinai et les idees plusuni- 
versolistes du traducteur de la version curetonienne, est si peu marquee qu’on 
pourrait la mettre en doute. EnGn, Torigine ebionite de la gen6alogie dans I’Evan- 
gile de S. Matthieu est loin d’etre etablie. La forinule du versetlB ; aouled(qui 
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genuit) au lieu de yeldat [qux genuit), nous parait Sire une simple faute d’inad- 
vertance du copiste qui a repete par distraction la forme masculine qu’il venait 
d’ecrire quarante et une fois, au lieu de la forme feminine. C’est la, croyons-nous, 
la meilleure et la plus simple solution de cetle difSculte, pour laquelle on en a 
cherche de fort subtiles, sans succes d’aitleurs. Ne serait-il pas surprenant, si le 
changement Stait volontaire, qu’il n’y eCtt que ce seul mot heterodoxe dans tout 
le texte? 



REVUE DES PERIODIQUES 

RELIGION DES PEtIPLES NON ClVlLISjS ET FOLK-LORE 

[Suite) 


L'Anthropologie, t. VII (ann^e 1896). < 

Df Maclaod. A’ofes sur les Pakhalla, I. p. 18-34 (c’est une population qui 
habile sur le cours du haul Comoe enlre les Mande et les Agni). Cette premiere 
parlie du meraoire ne contient encore de renseignements que sur I’histoire des 
Pakhalla, leur distribution geographique, leurs caracleres physiques et psychi- 
ques, leur vgtement, leurs armes et leurs habitations. Mais ce sont des donnees 
qu’il faut connaitre pour comprendre les coutumes religieuses. A relever, p. 52, 
la coutume, commune aux Pakhalla avec les Agni et les Achanti, de sculpter 
en ronde-bosse sur les murailles des seins de femme, symboles [ou agents) de 
fecondite et des mains aux doigts allonges, si gnes de droiture et d'bospitalit6, 
Le dieu principal des Pakhalla est Sakarabro : il a dans chaque case une sorte 
de petit sanctuaire. Dans tous les villages, il a un temple (case-fetiche), qui oc- 
cupe le coin nord-est de I’agglomeration. 

E. Deschamps. Lcs menhirs percis de file de Chypre, p. 46-57. L’anleur, qui 
a etudie en detail les megalilhes de Kolassi, Kouklia el Akrotiri, rejette I'inler- 
prelalion que D. G. Hogarth et le Df Guillemard ont donnee de la signification 
de ces « pierres percees » de Tile de Chypre, ou ils ont vu des restes d’anciennes 
presses ou d’anciens moulins de I’epoque romaine. 11 les considere comme des 
representations symboliquesd’une deesse de la fecondite. Dans quelques endroits 
de I’ile ces menhirs sont encore tenus pour saints et le plus grand de ceux de 
Kouklia port-* a Tangle sud-est de larges entailles taillees en escalier par oil les 
femmes atteintes de sterilile grimpent pour en^atteindre le sommet. La elles in- 
voquent Sainte Trouie [Aghia Trypimeni) el lui demandant de leur donner un 
enfant. 

E. PiETTE. Etudes d'Ethnographie prihistorique (3= partie). Les galets ca- 
lories du Mas-d'Azil, p. 387-427. L’assise a galets colories est intercal^e 
entre la derniere couche de Page du renne et la premiere de I’epoque neolithi- 
que. M. P. signale :(p. 398-405), parmi les signes figures sur ces galets, des 
croix equilaterales et des croix potencees, auxquelles il attribue la valeu’r de 
symboles solaires, et des cercles pointes qui ont pour lui le mSme sens II 
donne a ces representations une signification religieuse ; il assigns Sgalement 
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cette signification a des bandes onduleuses qui reprcsentent a ses yeux des 
serpents. 

G. Paroisse. Notes sur les peuplad'-s autochtones de la Guinie franc aise 
{Rivieres du Slid), p. 428-442. Dans une annexe, p. 440-42, M. P. donne d’im- 
portants detaiis sur deux oonfreries secretes, qui existent chez les Nalous et 
les Bayas-Madouri, celle des Simos’et celle des Matchiol. La premi&re a pour 
chef le grand Simo, qui sert d’intermediaire aupres des esprits, bons et mau- 
vais, qui habitent la forSt sacree, on nul ne doit penarer, s’il n’est initie. Les 
Simos pratiquent la sorcellerie et ont dans leurs attributions les ordalies aux- 
quelles sont soumis les gens soupQonnes d’un crime. Les Matchiol ont pour 
ceremonies essentielles des repas pris en commun et des danses : un non- 
initie s'expose a la mort s’il y veut assister. Pendant la duree de leurs fetes, 
qui se prolongent d’ordinaire pendant une lune, ils doivent eviter toutes rela- 
tions avec les femmes, il leur est meme interdit de leur parler; ils doivent 
aussi eviter le contact de I’eau douce. Ils doivent parler pendant ce temps 
une langue speciale : c'est en pratique celle de la peuplade voisine. 

D' Tautain. Sur I'anthropophagie et les sacrifices humains aux ties Marquises, 
p. 443-452. Void les causes, pour la plupart religieuses, auxquelles I’auteur ral- 
tachele cannibalisme, qui, il y a une vingtained’ann^es encore, etaittres babituel 
aux lies Marquises ; I" la chair humaine dait regardee comme la nourriture prefe- 
ree des dieux en cette religion pour laquelle le sacrifice par excellence etait le 
sacrifice humain et oela creait deja une predisposition a I’anthropophagie ; 2» les 
chefs, descendants des dieux, etaient dieux eux-tn^mes ; comme tels, des I'epo- 
que des sacrifices purement religietix, ils avaient droit a une partde. la victime, 
a un morceau de la nourriture des dieux, et a Tahiti, ce cannibalisme rituel 
avail survecu au cannibalisme alimentaire; il est permis de supposer que les 
chefs en arriverent a faire part a leurs sujets de cette nourriture qui leur gtait 
rfiservee; S" on croyait qu’en mangeant la chair d’un §tre, on peut s’assimiler 
ses qualites ; 4» les Maori croient a une seconde existence qui s’ecoule en par- 
tie sur place. Les morts errent dans le pays en cherchant a se venger ; ce sont 
les revenants : les Veinehae, les Etuahae. En mangeant son ennemi, on le de- 
truit completement, on empgche sa survie et on se met a I’abri de sa vengeance 
posthume; 5“ la haine centre I’ennemi est ainsi plus pleinement satisfaite ; 
6“ les Marquisiens aimaient la chair humaine ; 7“ les longues traversees en 
pirogues, les disettes, etc., ont exercc probablement une certaine influence sur 
le developpement des pratiques anthropophagiques. 

La victime religieuse n’etait pas mangee, du moins a I’epoque moderne ; 
c’fetait toujoiirs un ennemi, on le tuait sans le faire soufTrir, et;autant"qu’il sem- 
ble, sans effusion de sang. La t^te embaumee etait deposee sur I’autel. On ac- 
crochait S. la bouche de la victime un hamegon d’os humain : cette pratique 
avail pour but d’atfirer au sancluaire d’auireshommes dontles corps serviraient 
de nourriture aux dieux. 

Une victime destinee a 6tre mangee n'etail mise a mort ou decoupee vivante 
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qu’apres des chants et des invocations, apres qu’un pretre I’avait frappee d un 
biton. La t§te revenait aux pretres. M. T. donne a cette occasion quelques de- 
tails sur les prgtres : les veritables pretres [Ta’ua) etaient de deux categories, 
les uns appartenaient aux families nobles, les autres etaient des inspires. A 
cote prenaient place les Tohuka, sortes de bardes ou de chantres, et les Mo a, 
porteurs des idoles, qui appartenaient ala basse classe et faisaient fonetion de 
sacrificateurs. 

M. T. n’a point constate que 1^ chair humaine fit tabouee aux femmes. Les 
Marquisiens mangeaient sans repugnance leurs parents, mais seulement en cas 
de disetle. 

Lorsqu’un individu avait ete pris comme victime, si sa famille pouvait con- 
naitre le district ou on I’avait emporti, sa femme, sa lille, sa mere, peut-etre 
d’autres parents avaient la possibilite de lui rendre une derniere visite. Pour cela, 
elles se mettaient entierement nues et se barbouillaient le visage de charbon. Elies 
avaient des lors partout libre passage. C’est une des quatres seules occasions 
ou dans des ceremonies les Marquisiens fussent completement nus ; les trois 
autres, ce sont : 1“ la danse executes par le nouveau tatoui, 2» la danse en 
usage lors du manage ; 3“ la danse funeraire. 

Dr Tautain. Notes sur Vethnographie des ties Marquises, p. 543-552. Pour 
M. T. la religion primitive des Polynesiensen general et en particulier des Mar- 
quisiens est avant tout un culte ourano-chthonique de forme genesiaque ou le 
ciel est le male et la terre la femelle. Mais le culte de ces divinit^s primordiales 
est rejet4 au second plan par le culte des dieux qu’elles ont engendres, par le 
culte aussi des ancStres ou plutdt des chefs divinises oil s’est condensd le culte 
des ames des morts, qui s’est parallelement d6velopp6 avec celul des innombra- 
bles esprits des animaux, des plantes, des objets. M. T. indique les relations 
de cette religion ancestrale avec le fetichisme et le totemisme, 1 influence qu’elle 
a exercee sur les divers tabous. llmontre I’importance toute speciale des cubes 
genesiaques en Polynesie, et par I’examen en particulier des rites en usage dans 
diverses ceremonies ; la danse nue du manage, la danse funeraire nue, la nu- 
dite des suppliantes, Thommage d'une meche de la chevelure a la jeune fille 
recemment reglee. II signale ratlribution tres habituelle du sexe feminin aux 
revenants ; I’ame est souvent consideree comme femelle, le corps comme male. 
L’attitude deferente des Marquisiens devant les enfants a, d’apres M. T., une 
origine religieuse ; il est surtout marque dans les hautes classes. Les Hakaiki, 
descendants des dieux, ^aient dieux eux-mgmes. L’enfant nouveau-ne etant 
I’emanation la plus recente, le dernier envoye, peut-etre la derniere reincarna- 
tion des ancetres, etait plus dieu que son pere. Des sa naissance, il etait le ve- 
ritable chef-dieu et reduisait son pere au role de regent. De la I’origine d’habi- 
tudes qui se sont repandues dans le reste du peuple. .M. T. insiste aussi sur 
I’influence de I'adoption. La derniere partie de son memoire est consacree a re- 
chercher comment s’est fait le passage du sens concret et geographique du mot 
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de Havaiki a son sens mystique de « Hades w.'L’explication, c’est que les 
uobles qui seuls jouissaient d’une survie, qui n’etait pas ephemere, allaient, 
d’apres les croyanoes populaires, rejoindre leurs ancetres dans leur pays d'ori- 
gine, Hawai. k mesure que s’effagait le souvenir des migrations, que la tra- 
dition s’obscurcissait, le mot en vint a designer un lointain paradis. 

M. Zabobowski. La circoncision, ses origines et sa repartition en Afrique et 
d Madagascar, p. 653-675. L’auleur apres avoir montie que la circoncision n’est 
pas une pratique speciflquement juive, ni musulmane, el qu’elle ne saurait etre 
csnsideree comme une sorte de reduction de I’eviration ou de la phallolomie re- 
ligieuses, s’attache a etablir d’une part qu’elle est une ceremonie d’iniliation a 
la vie sexuelle, parallels a I’excision du clitoris oa des nymphes, pratiquee sur 
les filhs et d’autre part, qu'observee detoule antiquile en Egypte, et sans doute 
dans les populations du haul plateau d’Abyssinie, elle s’est repandue de la dans 
le Soudan oriental et occidental et jusqne vers le Gabon, dans loute I’Afrique 
orientale, dans les parties orientales de I’Afrique auslrale, peuplee par des 
peuples de race banloue, analogues aux Zoulous et a Madagascar. 11 semble, 
bien qu’il ne le dise pas, considerer cette ceremonie comme exclusivement ou 
du moins essentiellement africaine, et a ses yeux, ce sont les populations du 
nord-est qui ont imports avec elles ce rite dans les differentes regions oil elles 
se sont installees. 11 n’examine pas la theoriequi fait de la circoncision a la fois 
I’instriiment el le signe d’une alliance (blood-brotherhood) entre Thomme ou 
I’enfant admis dans la communaule au moment de i’initiation virile etle protec- 
teur surnaturel du clan ou de la tribu. 

T. VllI, annee 1897. D'' Carto.n. Les sepultures d enceinte de la Tunisie, 
p. 27-40. Elles consistent en un cercle de pierres, olTranl une solution de con- 
tinuite par laquelle on penelre a riiileneur de I’espace qu'elles circonscrivent. 
En leur centre est place une sorte de tumulus qui recouvre un sarcophage. Au 
fond du cercle et en face de I’entree une petite niche renferme des poteries 
grossieres et divers objets, Ces sepultures sont toujours placees en un lieu 
assez eleve et oil on les apergoil aisement, et souvent a proximite d’un arbre, 
venere par les indigenes. Chaque enceinte ne renferme qu’une seule sepulture, 
et le cercle de pierres n’esl pas relie au tombeau comme le cromlech au dolmen 
megalithique berbere; I’enceinle n’esl pas constanle, elle n'est usitee qu’autour 
de la tombe d’un personnage important et venere, el semble deslinee a isoler 
le lieu ou le defunt repose et que ses merites ont rendu sacre. Elle constitue a 
la fois un lieu de reunion el un sanctuaire : dans la niche on depose periodi- 
quement des offrandes. C’esl la forme rudirnentaire d’une koubba. Cette niche 
dc petites dimensions au fond d’une enceinte relativement vaste, rappelle la dis- 
position de beaucoup de sanctuaires orientaux ou un petit edicule destine 4 re- 
cevoir les objets du culte el les offrandes occupe le fond d’une grande enceinte 
ayant en son centre ou pres de I’entree I’autel ou I’objet sacre (sanctuaire 
d’.\mrith, temples romano-africains de Baal-Saturne, etc,). 
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Glaumout. La culture de I’igname el du taro en Nouvetle-Cal^donie, p. 41-56. 
L’auteur, p. 43, signals I’habitude des Canaques de frotter chaque morceau 
d’igname avant de I’enfouir dans le solavec une « pierre sorlilegique » {Pe Maho, 
qui produit I'igname). II donne ensuite, p. 44-45, la description de la fete cele- 
bree aux alentours de Bourail au moment de la recolte des ignames; elle con- 
sisle essentiellement en la consommalion riluelle de la premiere igname par le 
sorcier de la tribu. La recolte commence au moment qu’il fixe, apres avoir con- 
suite une roche tabou que les honfmesne peuventregarder quand leurs femmes 
sont enceintes. Des operations magiques, consistant en la suspension de petits 
paquets sortilegiques, renfermant du bois de kiarou, a des poteaux plantes devant 
les cases des hommes sont accomplies. Les premices de la recolte, la premiere 
igname une fois mangee, a I’abri des regards, par le sorcier, sont offert,iS aux 
t^ous de la tribu, apres une sorte de periode de purification de cinq jours, 
pendant laquelle les femmes doivent se tenira I’ecart. Puis deux petites mar- 
mites sont delerrees par deux enfants et deux ignames qu’ils y font cuire 
mam^ees par eux, ils reenterrent ensuite ces marmites jusqu’a I’annee suivante. Le 
che °prono"°® engage les jeunes gens a respecter les 

coulumes el prie les labous de la tribu, qui sont ses ancetres, « de bien vouloir 
donner chaque ann^e a eux et a leurs descendants une bonne recolte d’ignames, 
les adjuranl de se souvenir que lorsqu’ils etaieni sur la terre, ils ont toujours 
bien mange, qu’eux, leurs fils et petils-fils desirenl faire de mgme et ^tre aussi 
heureux ». Dix jours apres a lieu la grande f6te de I'igname ou toute la tribu 
prend part. Mais les hommes peuvent seuls y manger I’igname cuite au four 
canaque, les femmes qui la mangent pour la premiere fois de I’annee doivent la 
faire cuire a la marmile. Le ti avail est taboue pendant les cinq jours qui suivent 
chaque fete. 

G. Patroni. La civUisation primitive dans la Sidle orientate, p. 129-148 et 
294-317. Dans ce memoire I’auteur expose d’une fagon systematique le resultat 
des fouilles et des recherches de M..P. Orsi, le directeur des fouilles et du musee 
de Syracuse, qui permellenl de suivrele developpementde la civilisation en une 
mfime region de la periode paleolithique jusqu’a nos jours, au milieu de multiples 
influences exlerieures. .4 I'epoque enMithique, caraclerisee par I'introduction de 
petits et rares objets en bronze, .M. P. assigns les premieres manifestations 
assurfees du cuite des morls. Les squeletles decharnes etaient seuls ensevelis, 
el sur les cranes se retrouve un couteau de silex qui semble y avoir ete de- 
pose ritueilement. Aupres du mort etaient deposes les objets qu’on jugeait ne- 
cessaires a son salut {amuletles) et sans doute aussi a sa vie d’outre-tombe 
(ornements personnels, instruments, vases et certainement des offrandes). M.P. 
donne quelques details sur les amulettes et en particulier sur les amulettes en 
forme de hacbe. Les sepultures de Page du bronze (Sicules) sont etudiees en 
ddtail, p. 294 et seq. Les morts commencent a eire ensevelis couches et non plus 
accroupis, I’usage se perd de decharner les cadavres avant I'enterrement. Comme 
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a la periode precedente, les sepultures consisteut en caveaux creuses dans les 
rochers. Aupres de chaque squelette etaient places de grands vases avec des 
mets etdes boissons. A I’age du fer, I’usage devient general d’etendre le cada- 
vre sur le sol. Les tombeaux abandonnent peu apeu la forme de four et tendent 
a devenir de petites chambres carrees sans vestibule. Dans une paroi etait me- 
nage une espece de chevet, entaille dans la pierre, sur lequel on appuyail la tete 
d’un cadavre. 

M'S DE Nadaillac. Les Aghoris de I'lnde, p. 445-449. — C'est une fraternite 
de mendiants nomades parcourant toutes les provinces et ne se fixant nulle 
part. Us vont presque nus, vetus de quelques haillons sordides ; ils se repais- 
sent de la chair des animaux morls et de celle m6me de I’homme quand ils peu- 
vent SP la procurer. Ni les excrements, ni I’urine ne leur repugnent et la 
seule nourriture qui leur soil inlerdite est la viande de cheval. Leur trait 
caracteristique est de ne boire que dans un crane humain qu'ils portent toujours 
tur eux. Ils se recrutent dans toutes les castes et toutes les sectes : c’est une 
ancienne seote ascMique dont les membres offraient autrefois des 'sacrifices 
humains a la deesse Devi. Les Hindoos leur attribuent des facuites surnatu- 
relles et redoutent beaucoup leur presence et leurs malefices. M. de N. etudie a 
celte occasion la coutume assez repandue de boire dans des cranes humains ou 
de seservir des crines etd’autres ossements humains pour divers usages rituels. 

D' Tautain. Notes sw les monuments st les constructions des Marquises ; 
p. 538-558 et 667-678. — 1“ Pierres levies. M. T. se declare impuissant a 
expliquer leurorigine, ni leur destination. Les legendes attribuent a des fourmis 
merveilleuses I’erection de certaines d’entre elles ;2<>Liniftes;3o rerrasses dlaro; 
io Retranchements, fortifications; 5“ Paepae des habitations {cabes de pierres 
sur lesquels elles reposent). M. T. donne quelques details, a I’occasion de la 
disposition interieure des habitations ,sur certaines croyances des Marquisiens. 
Lelit qui regne dans toute la longueur de la case permet de se lever et dese 
coucher sans jamais enjamber un voisin. « C’est une chose grave d’enjamber ou 
d’etre enjambe, parliculierement par une femme et surtout par dessus la tete, 
partie eminemment tapu ; 6“ Silos d ma (fruit fermente de I’arbre a pain) ; 
7<> Emplacements de /'etes (aires planes enlourees de paepae plus oumoins larges). 
En dehors des fetes de simple rejouissance, certaines Mtes religieuses, celles 
par exemple pour oblenir des dieux de la pluie et une recolte abondante de fruits 
a pain y etaient celebrees. La ceremonie consistait essentiellement en I’immo- 
lation d’une femme. A la fete seuls les gens du district pouvaient prendre part ; 
si en allant ou enrevenant, le cortege avail rencontre un etranger quelqu’il fut, 
eut-il ete parent d’un habitant, on se serait precipite sur lui et on I’aurait mas- 
sacre et devore. M. Tautain donne quelques details sur la fete de fin de ta- 
tooage {koika tuhi tiAi) et sur divers taboos (sexuels, alimentaires) en connexion 
avec les fetes; 8» Me'ae (sanctuaires, p. 667). « La partie essentielle est composes 
d'un paepae de hauteur mediocre a deux plateformes de niveaux differents. 
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La plateforme la plus basse est la partie essentielle ; en avant el toujours un 
peu sur le cote pour ne pas masquer la victime, se dressaient la ou les statues 
des dieux. Un peu en arriere du grand axe etaient pratiquees une ou plusieurs 
fosses pakeho selon I’importance du me’ae les charniers ou apres I’immolation 
la victime etait jetee pour servir de pature aux dieux. Entre le charnier el le 
bord anterieur de la plateforme 6tait Stendue la victime gardee par les Moa... 
Sur la plateforme la plus eleveese tenaientles Tohuka... qui battaient, dans les 
ceremonies comportant 'sacrifice*humain, le pahu me’ae, §norme tambour qui 
alleiut 2 metres de hauteur et plus ». Dans une sorte de fosse adossee a 1 en- 
ceinte du ma’ae, devaient elre jetes les objets devenus tapu que pour une 
raison ou une autre, on ne pouvait ou Ton ne devait pas detruire et qu il fellait 
cependant preserver de tout contact. M. T. a propos des objets tap* donne 
quelques details sur la necessile pour le Marquisien, de soustraire a tons 
risques de maleflces les cheveux qu'il s’esl coupes, el sur les pratiques de sor- 
cellerie, p. 670. « La victime religieuse proprement dite n’ etait jamais mangle. 
Aussi les sacrifices humains dans le me’ae elaienl-ils assez peu frequents. 
A faire manger les dieux, on preferait manger soi-mSme. C’est un fait qui se 
produil dans toutes les religions a sacrifices » ; 9° Eiua Vahi (les dieux enve- 
loppes). Ils consislaienl en trois rondins de bois brut lies ensemble, puis enve- 
loppes en un seul paquet dans des pieces de tapa. 11s avaienl place sur tous 
les me’ae, unpeu en arriere des statues des dieux. On enterrait aveo le ta’ua, 
les Etua Vahi de son me’ae et lorsqu’un nouveau ta’ua etait cree, on refaisait 
de nouveaux Etua Vatri. Ce culte oublie presque par le people semblait §tre 
rests celui des prStres et des chefs; lO" Tiki (statues en pierre ou en bois soil 
des dieux, soil des hommes qui ornaient les me’ae elleslieux de fStes). M. T. 
signale a ce propos que la majorile des dieux marquisiens sont des dieux ances- 
traux, ou plulol des etres surnaturels, a demi dieux naluristes, a demi ancetres. 

D' Bertholox. Exploration anihropologique de file de Gerba (Tunisie), trois 
articles. Le 3® article seul (p. 559-583) renferme des details qui se rapportent a la 
religion. M. B. signale I’exislence d’une sorte de cynophagie rituelle ou du moins 
therapeutique, malgre les prescriptions du Coran qui defend I’usage de la viande 
de chien (cette immolation du chien a tons les caracteres d’un sacrifice tote- 
mique ou duraeurtre riluel d’un animal sacre). Renseignementssur les coutumes 
de manage. Pratiques de purification el de preservation contre les dangers 
surnaturels qui emanenl des etrangers : lout ce qu’un elranger touche est 
souille. Vestiges de litholAtrie. Survivance des culles ancestraux dans la vene- 
ration accordee aux marabouts et a leurs tombeaux. Superstitions relatives aux 
animaux (cameleon, pore, chat). 

D'-J.NAUE.A'oui)e//ex trouvailles prehistoriques de la Haute-Bavwre(p.6ii-666). 

Important travail sur les decouverles faites par I’auteur dans des tumuli des 
environs de Traubing. Ces sepultures appaitiennent a I’epoque recente du 
bronze, a I’epoque de Hallsladl el a I’epoque de Hallstadl recente Les details 
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sur le mobilier funeraire sont abondanls et precis. Le fait important est le 
melange des sepultures a inhumation et des sepultures a incineration. 

Folk-lore. A quarterly Review of myth, tradition, institution and 
custom, t. VII, 1896. 

Bolton Glanvill ComEY. Leprosy Stones in Fiji, p. 5-25. (Remarques surl’an- 
tiquite de la lepre chez les Fijiens et les habitants des archipels voisins avec 
une etude sur certaines pierres sacrees, (demeures ou incarnations d’esprits), de 
Ka Viti-Levu, dediees aux manes des ancfitres des families lepreuses et auxquelles 
les indigenes attribuent despouvoirs occultespour la propagation de la maladie.) 
Un certain nombrede dieux, — desdieuxancestraux,aulantqu'il semble, d’apres 
M. Cc ney, — sont consideres comme lepreux eux-mSmes ou comme causant 
ou produisant la lepre. Les pierres etudiees parl’auteur paraissent etre les 
demeures des ma.nes des lepreux, « le signe exterieur et .visible par lequel les 
ombres des ancetres lepreux manifestent de temps a autre le pouvoir qu’on 
leur attribue de communiquer la maladie aux vivants. Ces pierres sont con- 
servees dans certaines families, d’ordinaire des families de lepreux ; le prin- 
cipal vieillard de la famille est par droit de naissance le prSlre ou le sorcier qui 
conjure I’esprit. Les rites ont le caractere de rites magiques, mais M. Corney 
les rattache neanmoins a une sorte de culte des ancetres complique de d6mo- 
noiatrie, et incline i penser que les pierres de lepre ne sont pas des fetiches, 
mais d’anciennes pierres tombales. II ne fournit au reste pas de preuves du 
caractere exclusivement funeraire qu’iltend aattribuera la religion fijienne etse 
borne a affirmer I'influence considerable, et des longtemps connue, e.xercfe par 
la erainte et le respect des morts. C’est par le contact de la pierre avec un objet 
ayant touche une personne ou avecun vetement quiluiappartient,que setrans- 
metla lepre. L’operation est faitepar le proprietairede la ]>\ecTe{Taukci-m-vatu). 
Dans d’autres cas, lorsque quelqu’un veut par vengeance donner la lepre aux 
ennemis, il se rend aupres du Taukei de la Vatu ni Sakuka (Pierre de lepre), 
et fait des offrandes par son entremise a I’esprit, en m§me temps que des invoca- 
tions sont prononcees.puis rentre chez lui et apres avoir bu sa part de yaquona 
il souffle fortement en disant : « Puisses-tu etre tel que moi «, c’est-a-dire 
lepreux. La personne qui a fait Folfrande sert done ici d’intermediaire. M. Cor- 
ney donne une description detaillee de plusieurs de ces pierres de lepre. Celle 
de Wala est dans un ancien lieu de sepulture : I’esprit qui la hante est tres 
nettement I’Elme d’un lepreux : il a les « mains en griffes » et ses pieds ont 
perdu leurs orteils; il marque le sol des maisons qui doivent etre frappees de la 
maladie de I’empreinte de ses membres mutiles.il existe des pierres analogues 
pour I’hydropisie et les tumeurs abdominales. 

Notes sur la religion populaire, les coutumes et le folk-lore de I' fade septen- 
tentrionale, rSimprimees sous forme abregee des North Indian Notes and queries, 
D 91-95. 204-213, 314-317, 405-411 (Les Banjaras du Deccan ; castes, divi- 
' 17 
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sions, coutuiaes de manage et coulumes funeraires. Sacrifices humains : asper- 
sion du sang sur I’idole ; rites agraires. Serments. Presages. Exclusion des femmes 
de certains rites. — Jhansi : bons et mauvais presages. — Mythes : les dons des 
fees. Manages avec ies arbres. Expulsion de I’esprit du cholera. La femme qui 
conceit du soleil; celle qui conqoit en sentant des ossemenls. Os de loup, amu- 
lettes centre le mauvais mil. Cbarmes pour faire cesser la pluie et la produire. 
Animaux sacres. Culte de la lune et superstitions relatives a la lune. Quite du so- 
leil. Quite des arbres. Herosne d’uns boucle de oheveux, d’un fruit mange par une 
femme. Quite de l.i planete Saturne. Quite des rivieres. Propitiation de la deesse 
de la petite verole. Tabous sur le pere a la naissance de ses enfants, sur le mari 
pendant la grossesse de sa femme. L’iniliation cbez les Sikhs. Interdiction^au 
mari de nommer sa femme et reciproquement. Philtres d’amour. Nombres sacres. 
L’espnt identifie au reflet (repugnance a etre photographie). Medecine populaire. 
Transfer! du demon du cholera a un buttle. Guerisons obtenues en passant sous 
un arbre pe^ce. L’ame exterieure, son incarnation en un serpent. Interdiction 
de nommer les animaux dangereux. OfTrandes sanglantes aux dieux fluviaux. 
Superstitions relatives a la construction d’une maison nouvelle. Procedes de 
divination. Animaux impurs. La noix de coco, t^te humaine inachevee ; son 
emploi dans les sacrifices. Fuitedes demons auxquels on lance une chaussure: 
explication d’une coutume de manage. Les Brahmines Bhuinhar du district de 
Saran (Behar) : leurs rites funeraires. R61e preservatif du fer et de T^pee nue. 
Superstitions relatives aux noyes, etc., etc. Parmi les contes a relever : celuiqui 
est destine a expliquer I’origine des plate-formes situees aux bords des champs, 
et sur chacune desquelles sont places deux cdnes : aupres de Tun sont disposes 
des modeles d’instruments agricoles; aupres de Tautre les choses dont se ser- 
vent les femmes k un mariage; les metamorphoses du Raja Vikramaditya (qui 
illustre la possibilite pour Tesprit de quitter son propre corps) ; le bateau ma- 
gique qui donne a son possesseur tout ce qu’il souhaite, mais le double a ses 
voisins; le fruit qui donne la jeunesse; Tepouse fee; Thistoire de la princesse 
qui epouse un vautour, qui reprend ensuite sa forme humaine (la scene se passe 
dans le monde souterrain) ; le roi Serpent. 

F. Q. Qonybeare. The Barlaam and Josaphat Legend in the ancient Geor- 
gian and Armenian Literatures, p. 101-142. L'auteur donne la traduction des 
parties du texte georgien, la plus ancienne forme chretienne du recit que nous 
possedions, qui ont ete publiees a Saint-Petersbourg par le prof. Marr- il les 
fait suivre de la traduction de ce que renferme de plus important la mono- 
graphic ecrite en russe sur ce sujet par le meme savant. II publie en second 
lieu sa traduction de la premiere moitie et du dernier paragraphs du vieux 
texte armenien de la legende. II examine ensuite quelle est la place qui doit 
reveair a ces deux versions dans Thistoire du developpement et de la diffusion 
du recit et Timportance qu’il faut leur assignee. La version georgienne, qui est 
tres ancienne (elle est ecrite dans le meme bon et pur idiome que le N. T. 
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georgien, qui est du v« siecle, mais lui est cependant un peu posterieure, 
comme le prouvent les citations qu’elle en contient), suit pour I’ordre des 
apologues et les lignes g§nerales du recit les versions arabe etpehlvie non chre- 
tiennes; elle ne peut done etre, bien que deja ebristianiste, qu’un ancetre assez 
indirect de la version grecque, publieepar Boissonnade.La version armenienne 
est I’abrege d’un texte syriaque perdu, assez etroitement apparente au texte de 
Boissonnade, mais anterieur a lui : cette version syriaque devait etre la traduction 
d’un texte grec plus ancien, dont le texte de Boissonnade constitue une amplifi- 
cation ; ce texte georgien vient prendre place lui aussi dans cette meme serie, 
ayant servi sed longo proximus intermllo de prototype a I’original grec hypo- 
thetique de la traduction syriaque dont la version armenienne est un abrdge. 
M. C. suppose en outre I’existence d’une version chretienne en grec, plus courte 
et plus simple, dont le texte georgien est une traduction directe ou indirecte, 
originaire probablement de Bactriane et qui avait pris naissance au m” siecle 
dans ces cercles ou se melaient le religion de Jesus etcelle du Buddha. L’ordre 
des apologues devait y 6tre le mSme que dans les versions georgienne et arabe 
(non chretienne), el VApologie d'ArisHde y manquer comme elle manque dans 
la version georgienne. 

W, H. D. Roose. Folk-lore firstfruits of Lesbos, p. 142-159. Mi5decine populaire 
(charmes centre lespiqdres de guSpesjpouruncheval quia avale des sangsues). 
Charme contre les insectes. Incantation d’amour. Superstitions et croyanoes 
relatives aux Heriides. Coutumes observees au mariage, k la naissance, a la 
mort. Sacriflee rituel lors de la construction d’une maison. Les revenanls, 
moyens de preservation coutre eux. Rites populaires en usage le I" mai, le 
jour de la Saint-filie, le 31 dScembre et le I" Janvier. Rites dela moisson. Im- 
molation rituelle de victimes aux comes dorees. Le mauvais ceil ; prophylaxis 
el therapeulique. Lieux, arbres el sources sacres. Chiffons attaches aux murs 
de lieux sacres (sancluaires enruines). Animaux doues depouvoirs particuliers : 
ane, geai, coucou, etc.). Trois contes ; Le Cypres-Serpent, Les trois voleurs 
(theme analogue a celui de I’histoire d’Ulysse aveuglant le Cyclope), Les 
quarante voleurs (theme du conte des Mille et une Nuits). Le premier contient 
I’episode merveilleux d’un serpent possesseur de tresors, qui meurt parce que 
le jeune homme, qu’il avait enrichi pour I’avoir fait danser au son d’un instru- 
ment, ne I’a pas invite a son repas de noces, et revit sous la forme d’un 
cypres. L’arbre lui-mSme meurt parce qu’un serviteur qui I’a surpris, revele le 
nom qu’il porte : le cypres-serpent et devine ainsi I’cnigme proposes chaque 
jour par I’ami du serpent. 

Lelxnd L. Ddxcan. Fairy beliefs and other folk-lore Holes from county 
Leitrim, p. 161-183. Les fees identiflees avec les anges tombes. (Elies sont 
partout, dans fair, dans I’eau, sur terre, sous la terre, la ou plies ont ete jetees 
du ciel. L’espoir du salut les determine a des actes de boate qu’autrement elles ne 
commettraient pas. En Irlande, elles se sont emparees du pays en chassant les 
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geants, mais elles ont ete a leur tour chassees ou soumises par les Danois. 
Elies ont la taille des hommes, et sent conjues comme des esprits : elles peuvent 
changer de forme a volonte). Histoire de changelins. Lorsque les fees ont en- 
leve un homme, on pent le reconquerir en jetant sur lui, si on I’aperQoit, un 
melange d’urine et d’excrements de ponies, particulierement efficaces pour 
dissiper les enchanlements des fees, parce que ces oiseaux proviennent des 
Danois qui savaient vaincre les fees. Les Danois sont parfois a demi identifies 
aux fees d’autres part, ce qui rejulte peut-etre de quelque confusion dans la 
croyance populaire entre ce people et Tualha Di Danann (roir p. 167-69 : Unp 
legende A’Aghnahoo). Les fees dfetestent la malproprete, elles ont une particu- 
liere aversion pour I’eau ou on s’est lave les pieds, 11 taut prendre garde eq la 
jetant dehors quelle ne tombe sur aucune d'entre elles, non plus (jue la 
cendre. Elles sont querelleuses et ce sont souvent leurs divisions qui permettent 
aux hommes d’echapper a leurs prises. Les fees sont souvent mises en etroite 
relation avec les tumuli {forts, round earthworks). 11 ne faut pas parler des fees 
le lundi ni le jeudi. Repas disposes le soir pour les fees, elles en mangent la 
partie spirituelle, on donne le reste aux betes, (La plupart de ces superstitions 
sont illuslrees par des contes.) L’enchantement sur le beurre, qui fait venir le 
beurre de la baratte de I’ensorcele dans celle de I’enchanteur. Sacrifice d’une 
viclime animale h saint Martin le 11 novembre. Le sang est projet^ a terre, 
d’ordinaire sur le sol de la maison : la chair de I’animal est mangee en famille. 
Immolation d’un animal, quand une famille s’installe dans une maison. Cou- 
tumes de preservation magique en usage a la naissance (traits de magie sym- 
pathique). Coutumes de mariage. Coutumes funeraires (impurete du cadavre, 
caractere contagieux de la mort). Medecine populaire. Precautions a prendre en 
cas de secondes noces, pour que I’esprit de la premiere femme ne fasse pas de 
mal a la nouvelle epousee. Precautions a prendre pour que les fees ne s’em- 
parent ni des cheveux coupes, ni des rognures d’ongles d’une personne. Ne 
pas balayer la chance hors de la maison : on le ferait en balayant du foyer a 
la porte, au lieu de balayer en sens inverse. Si on ne rend pas en ce monde, 
le lin, les oeufs, le sel empruntes, on est oblige a banter apres sa mort, la 
demeure des vivants, jusqu’a ce que la dette ait ete pay6e. 

M. Gasteb. Fairy tales from inedited Hebrew Mss. of the ninth and twelfth 
centuries, p. 217-250. M. Gaster a publie la traduction de quatre contes ; la 
Dispute du pai'en et du juif ; la Princesse aux cheveux d’or; la Fiancee et I’Ange 
de la mort, I'Histoire du jeune homme et des corbeaux, qu’il a trouves dans 
un celebre mss. hebraique de la Bibliotheque Bodleienne qui date de la deuxieme 
moitie du xii' siecle, et qui contient avec un glossaire hebreu-frangais une 
quarantaine de contes moraux qui constituent le plus ancien « Preceptorium » 
commentant le Decalogue, et une soixantaine de legendes independantes. 
La plupart de ces legendes se retrouvent dans un mss. du x' ou ix' siecle ecrit en 
Palestine, et qui est en la possession de I'auteur, et la compilation originelle re- 
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monte d’apres lui au v« siecle au moins. La comparaison de ces versions entre elles 
et avec les versions plus modernes, sert a M. Gaster d’argument pour demonlrer 
I’exactitude de la these dont il s’est attache a etablir le bien fonde ; cette these, 
c’est que tout conte contient a I’origine un element religieux ou mythique et 
un element moral; que dans les paralleles orientaux aux contes de I’Europe 
occidentale ces elements ont une importance beaucoup plus considerable ; que 
dans les diverses versions des contes d’Occident cette importance decroit a 
mesure que Ton a affaire a des versions plus modernes, et que par consequent 
c’est en Orient qu’il faut aller chercher le berceau de nos contes populaires. Les 
contes d’ailleurs ne se retrouvent point aux premieres phases d’un developpe- 
ment litteraire, d’apres M. Gaster, mais seulement a son acme : ils servent de 
vebi'^ule a des lecons morales ou a des enseignements dogmatiques, puis peu 
a peu se degradent et s’alterent par I’intrusion des croyances populaires. 

F. W. Bourdillon. The Genesis of a romance-hero as illustrated by the deve- 
lopement of Taillefer de Leon, p. 253-267. 

M. Peacock. Executed criminals and folk medicine, p. 268-283. Etude sur 
le r61e curatif joue dans la medecine populaire par le sang et le contact du 
corps et en particulier do la main des criminels executes par autorite de justice. 
M. Peacock traite d’ailleurs incidemment de Taction curative du sang humain 
en general. Elle signals aussi Tusage de boire dans un but medical dans des 
orines de criminels ou d’ennemis pour se guerir des maladies ou acquerir de la 
force, et mentionne quelques coutumes qui se rattachent a cette croyance que 
Ton peut en absorbent les ossements reduits en poudre d’un individu ou en 
mangeant telle ou telle partie de sa chair ou de ses visceres ou transporter en 
soi certaines de ses qualit^s ou se mettre a Tabri de certaines maladies. 

W. R. Paton. Easter Sunday at Myndus, Asia Minor, p. 297-298. — Interdic- 
tions rituelles relatives a la consommation par les chiens des os de Tagneau 
pascal. Comparaison avec les coutumes sacrificielles de Tantiquite grecque (lie 
de Cos) et les interdictions levitiques. 

T. W. E. Higgens. a survival af Odin-worship in Kent, p. 298-299. — II 
s’agit de la coutume de suspendre a la fourche d’un arbre le corps d’un mou- 
ton mort. M. H. semble la relier tres directement au culte des arbres. 

J. Cooke. Notes on Irish Folk-lore from Connaught collected chiefly in North 
Donegal, p. 299-301. — Recettes magiques de medecine populaire. Precedes 
pour eloigner les fees d’une maison. Pratiques de divination usitees k la Tous- 
saint par les jeunes Biles pour savoir qui elles epouseront. 

E, Sidney Hartland. Cleft ashes for infantile Hernia, p. 303-305. Gue- 
rison de la hernie par le passage a travers un arbre fendu (cf. The Legend of 
Perseus, t. II, p. 146). 

J. B. Andrews. Devil Dances at Ceylon, p. 307-309. Le but de ces danses 
est de guerir les malades en exorcissant le demon qui est la cause de leurs 
souffrances. 
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Alex. M. Mac Aldowie. Personal Experiences in witchcraft, p. 309-314. — 
Les broches qui preservent des sorciers. Les mots magiques des charretiers et 
des tneuniers. Les pierres magiques. Les sorcieres et leur attirail magique. 
Actes et evenements qui portent bonne ou male chance (superstitions des 
Highlands) . 

Leland L. Duxcan. The Quicken Tree of Dubhros, p. 321-330. — G’est un 
conte de forme tres litteraire que I’auteur a recueilli dans le comte de Leitrim en 
1894, et qui reproduit quelques-uqs des principaux episodes de La Poursuite 
de Diarmuid et de Grcunne. M. L. hesdlait beaucoup a lui attribuer une origine 
populaire, mais c'est cependant le parti auquel, sur I’avis de MM. D. Hyde et 
A. Nutt, il lui a paru enfin le plus sage de se ranger. L'episode essentiel pst 
celui-ci : un habitant du pays des fees a laisse en une fete tomber hors des 
limites du « fairyland » Tune des baies merveilleuses qui servent de nourriture 
aux fees; de celte bale un grand arbre est ne dont les fruits donnent la jeu- 
nesse et la beaule. Le roi des fees oblige celui qui a perdu labaie d’aller cher- 
cher au pays des grants un gardien pour I’arbre, qui soit invincible et dont le 
souffle tue les oiseaux et les betes. II reussit dans sa mission. Et le geant 
s’installe dans I’arbre et le defend contre tous les guerriers qui veulent com- 
battre contre lui, et il est toujours vainqueur. On ne le pent tuer qu’avec trois 
coups de sa propre massue de fer, et sa vigueur est inepuisable, puisque les 
fruits de I’arbre lui rendent celle qu’il a depensee. Une autre hisloire se greffe 
sur celle-la, I'histoire d’une princesse enchanWe a laquelle un roitelet rend sa 
beaute et sa jeiinesse en dArobantau geant Tune des baies merveilleuses. L’in- 
terSt de ce ir;vriii est surtout d'aboutir a etablir « I’authenticite « probable 
d'lin conte auquel sa forme inclinerait a faire altnbuer une origine littAraire. 

M. Peacock. The Hood-Gnme at Haxey, Lincolnshire, p. 330-349. Notice 
tres complete sur un jeu qui se joue le 6 Janvier et ou les paysans de Haxey 
(dans rile rl’Axbolm) se disputent un rouleau de toiles et de cordes qui est 
d’aborrl lance en fair. La ceremonie se termine par I’enfumement d’un fou ou 
boulTon qui joue dans toule la fete un role essentiel. M. P. voit dans ce jeu la 
survivancp d'un rile a la Ibis solaire et agraire, etroitement apparente a ceux 
qui out ele etudies par Frazer dans le Golden Bough ; elle le rapproche d’autres 
jeux anglais ou francais oil la balle joue le role essentiel, la balle qui represente 
le soieil. Cf. les renseignements complementaires donnes, t. VIH, p. 72-75 
et par M. Mac-Kinlay, p. 173-175, 

J. Abercromby. Funeral masks in Europe, p. 351-366. L’auteur a I’occa- 
sion des masques de cire dont on se sert a Palerme et dans quelques autres 
villes de la Sicile lors des funerailles d’un enfant pour couvrir le visage du 
petit mort, passe en revue la plupart des divers specimens de masques 
funeraires europeens qui nous out ete conserves et en donne des descriptions 
detainees. II indique qu'en dehors de I’Europe, il en a ete trouve en Siberie, en 
Phenicie, h Ninive, en Egyple et au Perou ; M. Abercromby aurait pu ajouter 
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a celte enumeration I’Amerique du Nord et renvoyer au beau travail de 
W. H. Dali (On masks, labrets and certain aboriginal customs, with an inquiry 
into the bearing of their geographical distribution in 3d annual Report of the 
Bureau of Ethnology (Washington, 1885, p. 67-202). Apres avoir fail la re- 
marque que parfois le masque au lieu d’etre place sur le visage est depose a 
cote du corps dans le cerceuil, et avoir montre que son role ne pouvait etre 
exciusivement de dissimuler la decompositions des traits, ce a quoi on parait 
beaucoup plus habituellement en colorant ■'rtificiellement le visage, aores avoir 
ou non pratique I’embaumement, M. A. recherche quelles ont du Stre les raisons 
religieuses de cette coutume. L’usage du masque a pu provenir du desir d’eviter 
tout contact, mSme visuel, avec le cadavre, considere rituellement comme 
impur. S’il presente des ouverlures, c’est pour permettre au naort de voir et 
de respirer dans I’autre vie. Peut-Stre aussi les masques a ouvertures (tous 
n’en presentent pas) etaient-ils destines a recouvrir le visage des gens, qui 
comme a Rome, figuraient dans les processions funeraires pour representer 
es anc§lres du mort, et qui portaient, nous le savons, des masques de cire 
(imagines). Les masques deposes dans les cercueils etaient peut-etre destines 
a faire connailre aux morts anciens le vrai visage des morts rfecents, c’etait 
en tous cas un temoignage de respect, destine a atlirer sur les survivants la 
bienveillance du defunt. 

C. S. Burhe. Staffordshire folk and their lore, p. 366, 386. Dans cette 
etude, M"® Burne tente d’etablir qu’au sein d’une mSme population, des uiK- 
renoes tres nettes se produisent dans la nature des coutumes et des croyances 
superstitieuses d’apres I’habitat, la profession ou le metier, le genre de vie des 
divers groupes qui la composent. Elle passe en revue les superstitions et les 
traditions des agriculteurs, des mineurs, des ouvriers en fer, des poliers. Elle 
insiste en particulier sur les 16gendes et les croyances relatives aux revenants 
et aux sorciers et sur les personnages surnaturels qui hantent les mines. Une 
page interessante (p. 380-1) est consacree aux superstitions qui ont trait aux 
arbres et aux plantes. Elle donne en terminant la description d’une tres curieuse 
danse, qui est executee le lundi qui suit le 4 septembre a Abbot’s Bromley ; 
six des danseurs portent sur leurs epaules des comes de cerfs (d’apres le 
D'' Plat, des comes de rennes, ce qui donnerait a cette coutume I’antiquite a 
plus reculee); un autre tient la t§te d’un cheval de bois et son harnachement , 
le groupe se complete par I’adjonction d’un jeune garqon portant une arbalete 
et des fleches, d’une femme qui tient une vieille cuillere de bois qui sert a 
qufiter et d’une sorte de bouffon. M'‘“ B. voit dans cette ceremonie I’intention 
d’affirmer quelque ancien droit ou privilege de chasse. M"® Peacock (t. YIII, 
p. 70-71), y voit un charme pour rendre le gibier abundant et facile a approcher. 
A propos du cheval de bois elle signals la coutume usitee a Padstow (Cor- 
nouailles)de jeler ala mer un simulacre pared apres I’avoir promene autour de 
la ville. Elle la rattache a d’anciens sacriQces de chevaux aux divinites des 
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eaux : elle rappelle qu’elles apparaissent souvent sous forme de chevaux en 
Grande-Bretagne. 

M. Denby. Staffordshire superstitions, p. 398-99, Histoires de changelins. 
Esprits quel’homme peut faire travailler pourlui. Precautions a prendre contre 
le mauvais mil (cf. M. Peacock, L. L. Duncan, Dorothea Townshend, t. VIII, 
p. 68-70). 

M. Mac Phail. Folklore from the Hebrides, p. 400-404. Le cheval des eaux, 
genie d’un lac, qui peut revStir aussi la forme humaine et enleve les jeunes 
lilies. Croyances relatives aux revenants : le spectre d’une personne assassinee, 
hante le lieu ou elle a ete tuee jusqu’a ce qu’il trouve quelqu’un qui soit plus 
fort que lui, le terrasse dans la lutte et 1’ oblige a parler et a raconter son hiq- 
toire. Fees identiflees aux bouffees de vent, qui tout a coup soufflent par les 
jours calmes et soulevent la poussiere et les brins de paille. Vertus preserva- 
trices d’un Nouveau Testament latin. Superstitions funeraires : le premier qui 
commence a remplir de terre une tombe ouverte est le premier dont la tombe 
s’ouvrii'a. Methodes pour decouvrir les meurtriers ; ordalies ; le cadavre qui 
saigne lorsque le meurtrier le touche. 

A. B. Gomme. The Green Lady, p. 411-415. Conte populaire duHartfordshire. 
Une variants est donnee qui provient probablement du Norfolkshire. La dame 
verte semble la fee de la puretd, elle n’aime pas a etre vue, surtout dansant, et 
aveugle ceux qui la voient. L’histoire est celle de la jeune Bile, qui malheureuse 
chez son pere, va chercher sa vie par le monde, traverse la forbl sans encombre, 
parce qu’elle a ete bonne pour une vieille femme qui lui a demands a partager 
son pain, et qui, devenue servante dela fee, se tire de toutes les difficultes, parce 
que trois poissons I’aident, pour lesquels elle a et§ bonne et douce: Elle revient 
riche et avec un beau mari. Sa meehante soeur veut I’imiter, mais elle est dure 
pour la vieille et pour les poissons et pdrit dans I'Jpreuve. Le trait caracte- 
ristique, c’est que quiconque gobte a la nourriture des fees est assure de 
mourir. 

Tome VIII (annee 1897). — J. B. Andrews. Neapolitan witchcraft, p. 1-9. 
Tres importante et tres utile notice sur les pratiques de sorcellerie. Les sor- 
cieres sent beaucoup plus nombreuses que les sorciers ; les unes sont sp6cia- 
lisees pour la mer, les autres pour la terre ; c’est de ces dernieres seules qu’il 
s’agit ici. Les femmes nees dans la nuit de Noel ou le jour de la fete de la Con- 
version de saint Paul, sont sorcieres de naissance. Toute personne qui invoque 
le diable devant unmiroirla nuit deNoel peutdevenir sorciSre. La science ma- 
gique se transmet par tradition. C’est souvent, mais non pas toujours la mere 
qu I’enseigne a sa fille. Quand une nouvelle sorciere a termind son educa- 
tion, les deux femmes s’ouvrent une veine du bras, mdlent leur sang, puis la 
plus agee des deux fait avec ce sang une croix sous la cuisse gauche de son 
eleve, qui dit ; Croce, eroce, sciagurata sono. Elle doit promettre au diable son 
ame en paiement pour ie pouvoir qu’elle reqoit de lui, et pour gage de sa fldelitd, 
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il lui faut marcher sur I’hostie. Mais a sa demiere heure, elle triohe le diable, 
se repent et lui vole son ame, en se faisant absoudre par le prfitre, et en detrui- 
sant tout son materiel magique. M. A. donne des details int^ressants sur les 
voyages des sorcieres a travers les airs, leur aptitude a se changer en beles, a 
penetrer dans les maisons par les trous des serrures, a transformer les hommes 
en animaux, et les incantations qu’elles prononcent en ces cas. 11 traite longue- 
ment des philtres d'amour^ dans la composition desquel entrant souvent les os, 
reduits en poudre, de I’annulaire d’un assassin ou du bras gauche d'un pretre, 
et indique les formules et le rituel employes dans les diverses formes d’envou- 
tement, et dans les charmes destines a chatier un infidele ou un ennemi. Le 
r61e de la magie sympathique est en ces diverses pratiques considerable. M. A. 
mentionne les procSdes usites pour rompre les charmes, les pratiques employees 
pour guerir magiquement les maladies (la danse nue des sorcieres, par exemple), 
les amuleltes efficaces contre le mauvais ceil et centre la sorcellerie, les su- 
perstitions relatives aux loups-garous. Toute la science des sorcieres est tradi- 
tionnelle, elles n’ont pas de livres . 

Th. Doherty. Some Notes on the Physique, Customs and Superstitions of the 
Peasantry of Innishowen, County Donegal, p. 12-18. Regies a suivre pour ne 
pas emporler la chance de celui chez lequel on entre, ou a qui on emprunte 
du feu, pour ne pas faire passer son beurre desa baratte dans la v6tre. Mauvais 
presages : femme rousse, femme t^te nue ou pieds nus qu’on rencontre. Danger 
qu’il y a a siffler en mer : on provoque ainsi la tempfite. Les poules qui chan- 
tent « en coq » amenent le mauvais sort. Superstitions relatives aux femmes en- 
ceintes. Vaches frappees et paralysees paries fees. Le mat du roi gueripar 
I’attouchement d’un septiime fils. Medecine populaire : on guerit les oreillons 
en faisant passer I’enfant qui en est atteintsous le ventre d’un anesse. Le mau- 
vais ceil : les enfants que regarde une femme rousse deperissent et meurent. 
Superstitions relatives aux poissons : les hareugs emmenes par les sorcieres de 
Lough Suitle a la cote d’Ecosse; la riviere, ou iln’y a plus ni saumon, ni truite 
a la suite de la malediction de saint Columkille, le patron de Donegal. Les sor- 
cieres, leurs transformations en lievres qu’on ne peut tirer qu’avec une balle 
d’argent; I’enlevement du beurre et du lait; la corde de crin qui sert a leurs 
sortileges : elle est faite de la criniere d’un etalon ou il n’y a pas un seul crin 
blanc. Action preservatrice du fer contre les charmes. 

A. Nutt. The fairy mythology of English literature, its origin and nature 
{Presidential address), p. 29-53. M. N. dans ce discours, oh la plus solide eru- 
dition se cache sous la grelce et la poesie spirituelle et coloree a la fois d’un style 
brillant et souple, cherche d’une part a donner les raisons du role tout particu- 
lier, joue par le monde des fees dans la lilterature anglaise et d'autre part es- 
quisse les traits generaux de cette mythologie populaire d’ou les poemes et les 
romans du cycle arthurien et ensuite les muvres des pofetes anglais de ces trois 
demiers siecles ont emprunte une ample portion, une portion essentielle peut- 
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on dire de leur substance. C’est Shakespeare qui est le veritable createur du 
monde des fees, tel qu’il apparalt dans tous les poetes ses successeurs : il en a, dans 
le Sonffe d’une nuit d’eti, dessine la carte et decrit les habitants et en des traits 
qui se sont imposes des lors a la litterature tout entiere. Mais les elements de 
sa creation, c'est a une double source qu’il les a pulses : les croyances populaires 
de son temps lui ont fourni un certain nombre d’entre eux et les autres, c’est a 
la litterature chevaleresque^^des qualre siecles precedents qu’il les doit. Ceux 
qui frappent tout d’abord et qu’il a mis le plus en lumiere ne sont pas les 
plus anoiens, ni les plus populaires. Pour le paysan, les fees, les fantomes, les 
elfes, ce sont des genies qui I’aident ou I’entravent dans sa Wche de laboureur, 
d’eleveur, de berger, qui ont sur les phenomenes naturels une action predpmi- 
nante et dont il peut par la pratique de certains rites se concilier la bonne vo- 
|Onte. Le royaume des fees, la galanterie qui y r6gne, la petitesse et I’agilite 
raerveilleuses de ces etres aeriens, tout cela n’existe pas pour lui. Divinit§s 
agricoles, esprits des plantes qu’il se represents sous des traits bumains, elles 
ont sa taille, son apparence exterieure, ses mceurs et ses passions, mais elles 
sont investies d’une puissance surnaturelle dont il est dfepourvu t elles sont ap- 
parentees aux dieux silvestres et agraires de I’antiquitfi classique, non point 
qu’elles en derivent, mais parce qu’elles ont m6me r61e et m§me fonction. Ce 
sont ces m^raes divinites rurales qui apparaissent dans le cycle arthunen, trans- 
formees k coup sQr en leur aspect exterieur, melees aux amours et aux aventu- 
res des hommes, bien plus qu’aux multiples episodes de la vie de la terre etdes 
plantes, meoonnaissables presque sous le vStement de cour qu’eJles portent 
mais identiques i elles*memes en leur fond veritable : elles ont en effet, non 
pas peuMtre leurs ancetres, mais leurs paralleles tr6s exacts dans les Tuatha 
de Danann d’lrlande, qui figurent a la fois dans des Sagas dpiques, pareilles 
aux poemes arthuriens, oil ils sont sans cesse mfeles a la vie des guerriers etdes 
dames, et dans des fragments qui appartiennent a une periode plus ancienne 
et ou ils apparaissent dans leur rdle originaire de divinites des trou- 
peaux, des champs et des bois II semble que c’est en partie a I’influeiice du 
christianisme et de I’Eglise surtout qu’est due cette transformation qui a tendu 
en Irlande it faire des vieilles divinites naturistes, des rois et des h^ros investis 
de dons merveilleux. Les Tuatha de Danann, d’autre part sont les ancStres le- 
gitimes des fees que I’on retrouve vivantes a Theure actuelle dans les crovances 
des paysans irlandais, et qui sont les indiscernables soeurs des fees d’Angleterre. 
Tous les elements qui entrent dans la composition du merveilleux shakespearien 
ont done ete puisSs ^ une scale et mfime source, I’antique mythologie celtique; 
ils en derivent tous plus ou moins immediatement ; certains traits cependant, 
tels que la petite taille des fees, ont peut-etre cependant ete empruntes aux 16- 
gendes germaniqnes. M. N. attribue Timportance preponderante qu’a prise 
dans la poesie anglaise le monde des fees, a ce fait que dans ce pays qu’avait 
moins modiBe que les autres ia culture latine et dont certaines parties ttaient 
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restfes a I’abri de son influence, les anciennes croyanees elaient demeurees plus 
vivaces, et que les poemes arthuriens, d’origine celtique, qui conquirent I’Eu- 
rope, ne se trouverent cependant « at home » que lorsqu’ils furent lus, recite- 
et chantes en terre bretonne. 

L. Goldmersteis. The part played by water in marriage customs, p. 84-86. 
Notes surle r6le joue par les fontaines dans la preparation et la conclusion des 
manages, sur la divination pratiquee par les jeunes Pilles au moyen de I’eau et 
du miroir ou du pont fait de petits morceaux de bois, pour decouvrir leur futur 
epoux, sur la coutume slave qui impose a lout homme qui a vu une fille nue de 
I’epouser pour lui rendre son honneur. Cf. p. 176-1/7. L. Kennedy sur lememe 
sujet (coutumes de Palestine, poeme peruvien commente par les rites et les 
croyanees de I’ancienne Egypte). 

Ch. G. Leland. Marks on Ancient Monuments, p. 86-8. Note sur la coutume, 
observeeactuellement en Egypte, etqui I’a et6 en Anglelerre, enAllemagne, en 
Normandie, par les femmes qui desirent devenir meres et qui consists a faire 
une entaille, une marque, parfois en forme de croix, sur d’anciens monuments, 

M. C. Ffennel, Charms from Siam, p. 88-91. Note sur deux amulettes, dont 
Tune est destinee i rendre invulnerable, etl’autre constitue un charme magique 
offensif etdefensif, 

Hermann Gollancz. The History of Smdban and the Seven Wise Masters, tra- 
duite pour la premiere fois du syriaque en anglais, p. 99-130. C’est la version 
la plus ancienne des Sept Sages ; elle a 6te publics pour la premifere fois par Bcelh- 
gen a Leipzig en 1879 ; elle represents I'original arabe hypothetique, qui se re 
flete dans la vieille version espagnole et elle est la source immediate de la tra- 
duction grecque d’Andreopoulos. M. G. renvoie, pour I’etude comparative des 
diverses versions, aux travaux de Comparetti, Noldeke, Clouslon et P. Cassel 
{Mischle Sindbad, Berlin, 1888). La version syriaque est incomplete, la fin du 
manuscrit manque. 

R. E. Dennett. Death and Burial of the Fiote, p. 132-137. — Par Fiote ou 
Fjort, il faut entendre les tribus qui formaienl autrefois le grand royaume du 
Congo. Les recherches de M. D. onl plus specialemenl porte sur les indigenes 
des anciennes provinces de Ka Congo et de Loango. La tres interessante etude 
qui est ici inseree sur leurs coutumes funeraires est reproduite dans le dernier 
volume qu’a public la Folk-lore Society : Notes on the Folklore of the Fjort, 
par R. E. Dennett (D. Nutt, 1898). Nous parlerons de ces coutumes, lorsque 
nous ferons de cet important ouvrage sur les croyanees, les pratiques rituelles 
et la litterature populaire de I’Afrique sud-occidentale, I’analyse detaillee et cri- 
tique qu’il comporte. 

Mart H. Kingsley. The Fetish view of the human soul, p. 138-151. Dans cette 
commnnication,M*‘° M. Kingsley a presents enun saisissant raccourci les prin- 
cipaux resultals de ses recherches sur les croyanees des populations de I’Afri- 
que sud-occidentale relatives a la nature et aux fonctions de Fame humaine et 
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des autres esprits; on trouvera dans son admirable livre : Travels in West 
Africa (Macmillan, 1897) dont nous parlerons longuement ici-mSme tres pro- 
chainement, le detail des faits qu’elle n’a pii qu’esquisser en ces quelques pages. 
Yoici cependantles traits essentials de cette breve 6tude. II n’y a pas moins de 
quatorze classes d’esprits — ceur qui sent meles aux affaires humaines peu- 
vent se representer en six classes principales. — Tout objel, tout 6tre est 
compost d’un esprit et d’un corps, d’ordinaire unis, mais qui peuventse s6parer. 
Au dessus de tous les esprits, il j»a un Dieu supreme; il n’estpas d’importation 
chretienne, bien que des traits aient ete empruntes a I’enseignement des mij- 
sionnaires dans I’image que Ton se fait de lui; il ne s’occupe pas des hommes, 
n’est que tres rarement invoque etne revolt aucun culte, Les ames humaiaes, 
meme apres la mort, restent des dmes humaines; elles ne sent jamais d^fiees, 
mais elles sont puissantes pour le bien et pour le mal des survivants et regoi- 
vent des offrandes. L’ime doit vraisemblablement subir une seconde mort, defi- 
nitive, celle-la, au bout d'un certain temps. La croyance a la reincarnation est 
tres frequente. L’homme est doue en general de quatre ames, dont trois, r4me 
incarn6e dans un animal, I’ombre et Tame des rSves meurent avec son corps. 
La plupart des ceremonies propitiatoires qui s’adressent aux esprits n’ont d’au- 
tre r6le que de les tenir a distance. La mort est atlribuee dans la majorite des 
cas a la sorcellerie, on ne croit pas a la mort naturelle par vieillesse. Miss K. 
donne d’interessants details sur les feticheurs et conclut en indiquant les pre- 
cautions indispensables dans I’interpretation des riles et des croyances des 
peoples du Congo. 

K. Lawless Pvne, p. 179-180. Folk-medicine in County Cork. Unepartiedes 
recettes sont basees sur la magie sympathique ou le transfer! du mal. Dans un 
cas, se retrouve la prescription de faire passer I’enfant alteint de la coqueluche 
sous un animal (cf. H. Gaidoz, Un vieux rite midical, 1892). 

K. Lawless Pyne. A Burial Superstition in the County Cork, p. 180. Elle 
consiste en ce que lorsque deux cadavres sont portes au meme oimetiere le 
mSme jour, le dernier qui y penetre aura a tirer de I’eau pour mouiller les levres 
de toutes les ames du Purgatoire. 

Mm G. a. Stasbers. Folk-medicine in Ohio, p. 185-187. Les recettes medi- 
cales reproduites dans ces notes proviennent d’une vieille Allemande, M” Har- 
per. Certaines d’entre elles ne doivent jamais filre communiquees par une 
femme a une femme, mais passer d'un homme a une femme ou d’une femme a 
un homme. Elle reposent pour la plupart sur le principe du transfer! des ma- 
ladies. Le rite etudie par M. Gaidoz est applique dans le cas de gonflement de 
la rate : on fait tourner I’enfant de Test a I’ouest autour d’un pied de table ou 
de chaise. 

M. J. Walhouse. Folklore parallels and coincidences, p. 196-200. M W 
insiste sur le fait bien dtabli que dans les pays les plus eloignes se re- 
trouvent des legendes dont le theme est pareil, et qui cependant ont un ca- 
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ractere local ; il indique un parallele tragique du Devonshire, et dont certains 
traits rappellent le Roi des Aulnes, a la legende aliemande du chasseur sau- 
vage, mentionne les multiples traditions relatives aux rois ou au heros en- 
dormis d’un sommeil enchante qui reapparaitront en les temps a venir, cite un 
curieux parallele indou aux legendes celtiques qui se rapportent aux fees qui 
vivent au fond des eaux et y accueillent les hommes, et donne des details sur 
la croyance repandue dans certaines parties de I’lnde meridionale, et qui a son 
pendant exact en Sicile a la puissance surnaturelle dont sont donees dans 
I’antre vie les ames des criminels executes judiciairement; dans un grand vil- 
lage pour se concilier la bienveillance de I’un de ces spectres, on avait donn6 
son nom a tous les enfants males qui etaient nes 4 dater de son execution. 

R. C, Maclagan. Ghost Lights of the West Highlands, p. 204-256. Tres mi- 
nutieuse et complete enquete sur les croyances actuelles des Highlands occi- 
dentaux relatives aux lumieres et aux flammes dont I’apparition presage une 
mort et qui constituent un parallele exact aux intersignes bretons. Sur les feux 
follels, les croyances et les traditions qui s’y rattachent les plus amples details 
sont donnes. II r5sulte des renseignements recueillis par M. Me L. que dans un 
grand nombre de cas, ce sont les ames elles-mSmes qui apparaissent sous cette 
forme ignee et souvent des 4mes malfaisantes et mSchantes. Get article con- 
sent aussi des details abondants sur les lumidres qui sont vues en mer et sur 
la cdte. 11 renferme deux versions de la fameuse histoire du bonhomme Mis6re 
qui se terminent par sa transformation en un feu errant. La fin de ce memoire 
est en grande partie consacree a une forme particuliere de ces apparitions ign6es, 
leDreag ou Dreug, qui semble Stre en relation plus speciale avec la mort des per- 
sonnes de quelque importance; e’est une masse de feu, peut-etre un dragon de 
feu, un a^rolilhe, un brouillard lumineux que sa qualite de dragon met avec 
les eaux en un rapport assez etroit. 

The sacred Fishes of Nant Peris, p. 281 (extrait des Bye-gones relating to 
Wales and the Marches, 25 nov. 1898). Note sur deux poissons soigneusement 
entretenus dans une fonlaine sacree dont les eaux ont une vertu curative. 

M. J. Walhouse. Snake-Stones, p; 284-285. II s’agit en cette note de pierres 
de date tres ancienne sur lesquelles sont figures des serpents et qu’on Irouve 
en abondance dans le sud de I’lnde ; elles semblent avoir un role fecondateur 
et agraire et constituer les monuments d’une religion anterieure a I’invasion 
aryenne; elles ne reQoivent pas de culte officiel, mais elles sont venerees etles 
femmes leur font des offrandes. Legendes relatives au cobra. 

W. P. Ker. Notes on Orendel and other stories, p. 289-307. M. K. dans cette 
etude sur le poeme d'Orendel cherche 4 dfeterminer s’il renferme des Ele- 
ments vraiment mythologiques comme font soutenu Mullenhoff et Berger, 
ou s’il n’y faut voir que des broderies romanesques sur un theme religieui et 
Chretien, la recherche et la conquEte de la Tunique sans couture, suivantl’opi- 
nion de Heinzel. II n’arrive pas a des conclusions tres fermes. Le motif principal 
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de Cette longue et confuse hisloire, c’est avee la legende de la Sainte Tunique, 
les aventures d’Orendel a la recherche de la reine du Saint-Sepulcre, Bride, 
qu’on lui a depeinte coinme la plus belle princesse de la terre. Le seul fonde- 
ment reel qu’on puisse donner a une interpretation mythologique du poeme, 
c’est le nom mSme du heros qui ressemble fort a celui de I’epoux de Groa, Aur- 
vendill, Orvendill, que Thor ramena dans un panier du pays des gdants etdont 
il langa dans le ciel I’orleil gele qui s’y transforma en une etoile : dans Orven- 
dil, on a voulu voir un ancien oiew solaire et si cette double identification etait 
exacte, les aventures d’Orendel, en cette partie surtout qui ressemble, a 
VOdyss6e, prendraient une signification Ires vraisemblablement mythique; mais 
nen iie prouve cepenJani, qu’il y ait entre le nom d’Orendel, si meme, ce„qui 
n’est pas certain, il faut I'ldentifier a Aurvendill et ses aventures une v^itable 
connexion. Ces aventures elles-memes sont-elles les debris, fort alteres et in- 
terpoles de fragments d’autres reeits, d’une ancienne legende heroique on 
I’ceuvre toute d’imilation d’un minnesinger de basse epoque, telle est la se- 
conde question que se pose M. K., et sans qu’il la resolve d’une facon abso- 
lument nette il semble incliner vers la premiere hypothese; I’etude de quel- 
ques-uns des dpisodes de la recherche de la princesse, ceux par exemple de la 
mer aux ondes dpaisses qui retient les vaisseaux et du secours que lui apporte dans 
son entreprise le pdcheur Ise et la comparaison du ideil avec certains rdcits pa- 
ralldles el certains conies populaires la lui font paraitre la plus acceptable, pour 
la premiere partie du poeme du moins. Le fond common, c’esl un conte analog ue 
a celui de Jason. M. K. etudie a ce propos specialement trois histoires de ce 
type : celle de Svipdag et de Menglad, celle deKulhwch et d’Olwen et la Hjalm- 
ters Saga. L’etroite ressemblance de certains traits de la Hjdlmters Saga 
avec I’histoire de Mac Jain Direach jette un jour nouveau sur les relations des 
litteratures gaelique et islandaise. Il convient de noter dans les deux cas 
I’emploi des contre-charmes par lesquels le heros se venge de celle qui Toblige 
par un enchantement a parlir a la recherche de la princesse ou de I’oiseau mer- 
veilleux. 

Percy Manning. Some Oxfordshire Seasonal festivals, with notes on Morris- 
Dancing in Oxfordshire, p. 307-324. Description des fdtes celebrees pour ie 
May Day et la Penlecdte a Bampton-in-lhe-Bush, de la « chasse de la Pente- 
cole 1 ) dans la foret de Wychwood, a Ducklington, par exemple, et de la cere- 
monie du Lamb Ate qui avail lieu a Kirtlington le lundi de la Trinite Ces di- 
verses coutumes se ratlachent au cycle des fetes rurales et agraires, des fetes 
de la vegetation, qui ont ete etudiees par Mannhardt et Frazer, A la fete de mai 
les principaux r61es sont lenus par un Seigneur et une Dame de mai, portant 
des insignes (masse, epee, etc.), tout converts de rubans et de lleurs et par un 
Jach-in-the-Green. Le Seigneur et la Dame (un jeune gargon et une jeune fille) 
s’embrassent de temps a autre tout en quetant. A la fete de la Pentecdte un 
musicien, hull danseurs moresques {Morris-dancers), un bouffon et un porte- 



REVUE DES P^:R10DtQ0ES 


265 


epee font parlie Ju cortege. Le porte-6pee porte un gateau dont des tranchei 
sont distribuees aux assistants qui doivent en relour donner quelque argent : 
ces tranches de gateaux portent bonheur. La nuit de ia Pentecote, dans les vil- 
lages qui bordent la foiet, les habitants sont reveilles an son des Irompes 
d’ecorceque sonnent les organisaieurs de la fete. Au point du jour, on part en 
corps pour les bois, on y chasse avec les villageois du voisinage, et on y tue 
trois daims pour chacun des trois principaux villages. L’homme qui est arrive 
premier a la mort du daim a droit a la tete et aux comes : une fois la bSU 
ecorchee dans I’auberge ou on Fa portee en triomphe, on se partage sa peau 
decoupee en petits morceaux qui portent bonheur et assurent le mariage des 
amoureux. La fete comprend I’erection d’un Mai et d’un berceau de verdure, 
des danses « moresques «, la distribution de tranches d’un gS,teau particulier 
et des repas en commun ; le samedi le daim est solennellement mange par les 
chasseurs. A la fdle de I’Agneau, ou des coutumes pareilles se retrouvent, le 
trait essentiel c’est qu’un agneau, le premier ne de la saison et le plus 
beau du troupeau, est promene processionnellemenl sur les epaules d’un des 
paysuns, les pattes atlachees et tout orne de rubans. A la fin de la fSte, on tue 
un autre agneau et de sa chair, on fait des piles dans Fun desquels on met la 
tite lout entiere avec sa laine. A Kidlington autrefois, ce jour-la, les filles de 
la ville devaient courir, les mains atlachees derriire le dos, apres un agneau 
gras, et celle qui reussissait a le saisir avec sa bouche etail proclamee Dame 
de FAgneau : le lendemain, il elait solennellement mange. M. Manning montre 
I’dtroite ressemblance qui relie ces fStes a certains rites agrairesde FInde qui 
ont etd studies en detail par M. Gomme {Ethnology in Folk-lore, p. 22-26). 
L’article se termine par une notice sur les danses moresques, en Angleterre. 
L’auteur donne en appendice des chants qui sont chantes a cette occasion a 
Bampton. 

W. Crooks. The Binding of a God, a study of the bases of idolatry, p. 325- 
355. Dans ce tres inleressant memoire, M. Grooke aborde plusieurs questions 
d’une haute importance pour Fintelligence des pratiques rituelles en usage 
dans les diverses religions. — Apres avoir rappele les riles usites chez les Se- 
mites pour determiner le dieu a habiler par intervalles la pierre sacree, erigee 
au lieu d’une theophanie,et qui plus tard deviendra Fidole, il expose en detail 
les ceremonies qui sont accomplies dans FInde pour infuser Fesprit du dieu 
dans Fimage qui lui est consacree. 11 decrit d’abord le rituel primitif de FHin- 
douisme, tel qu’il se trouve rapporte au chap, cclxv du Matsya Purdna, dont il 
public la premiere traduction anglaise, qui est due au bibliothecaire de FIndia 
Office, M. Tawney, puis celui qui est encore aujourd’hui en pratique a Bombay, 
et il en trouve le prototype dans les ceremonies qu’accompiissent les pretres 
magiciens de certaines tribus dravidiennes de FInde meridionale pour capturer 
les esprits ou les divinites qu’ils veulent enfermer dans une idole ; il les rap- 
proche des rites analogues en vigueur dans Fancien Mexique et enpays scan- 
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dinave, et du ceremonial observe a la f4te de ChSnd J4tra ou Ton transfere a 
une effigie neuve le dieu Krishna qui animait I'ancienne. A ce meme ensemble 
de conceptions se ratlache I’idee qu’on retrouve dans la Nouvelle-lrlande, dans 
rinde, en Chine, de fournir aux 4mes des defunts une sorte de substratum ma* 
teriel (tige de roseau, figurine de craie, image de papier, etc.), ou elles puis- 
sent se fixer et s’incarner. De ces rites decoule la croyance a la volonte propre 
des idoles et a leur capacite de se mouvoir (M. C. donne de nombreux exam- 
ples de ces mouvements etdeces (Jeplacements attribues aux statues des dieux); 

de la aussi, la croyance que Taction du dieu se fait sentir la ou est son image 

• 

et la coutume d'emprunter des idoles qu’on sait puissantes ; de la enfin, Tha- 
bitude pour empecher le dieu de quitter son sanctuaire et de priver ses adora- 
teurs du benefice de sa presence, pour empecher aussi des esprits hostiles. des 
ennemis ou des jaloux de s’emparer de lui, de fixer solidement ou d’en^ainer 
sa statue. Les liens ont du reste pour r61e secondaire d’etablir entre le dieu et 
la cite qu’il doit proteger un contact plus inlime et plus etroit. Lorsque le dieu 
est enferme, emprisonne, ce qui arrive en nombre de cas, c’est bien pour Tem- 
pecher de fuir, mais une autre idee se mSle a celle-lh, Tidee mfime qui fait voi- 
ler les idoles, celle de les soustraire a des regards profanes et d’^viter leur vue 
et leur contact dangereux aux non-inities aux myslSres divins. Cette concep- 
tion peut revfitir une autre forme encore; lorsqu’un dieuou un esprit est par- 
ticulierement malfaisant, on s’eHorce parfois de le faire entrer dans un vase 
qu’on scelle et ou on le tient a sa merci. M. C. applique ces donnfees al’in- 
terpr^tation du passage d’Homire oil est raconte Temprisonnement d’Arhs par 
les fils d’Aloeus {Uiade, V, 385 et seq.), au commentaire desquels sont consa- 
crees les sept dernieres pages de son article. 

N. W. Thomas, p. 379. Un tres curieux conte populairequi merite d’etre re- 
produit : En 1869, une dame qui visitait une pauvre femme dans le sud-est du 
Lancashire mit la conversation sur la religion . La femme lui dit d’abord qu’elle 
n’avait jamais entendu parler du Christ, puis se reprenant, elle lui demanda si 
ce n’etait pas lui qui etait venu demander a manger a une pauvre femme, qui 
lui avait repondu qu’elle faisait bouillir des pierres dans son pot pour faire 
croire i ses enfanls que c’etaient des pois.L’homme lui avait dit alors de lever 
le couvercle, elle le fit et trouva la pot plein de pois. 

Malcom Mac Phail. Folk-lore of the Hebrides, p. 380-386. Legendes relatives 
aux fees, aux espritsTheriomorphiques, aux mermaids. A relever la sainlete du 
mercredi, jour ou les femmes ne se devaient pas peigner sous peine de steri- 
lile, la bienveillance des fees pour les hommes, Tidee que le daim est un ani- 
mal de mauvais augure et son apparition en certaines circonstances un presage 
de mort [manadh], Tusage de Turine comme charme contre les mermaids. 

J. H. Barbour. Some country remedies and there use, p. 386-390, Un grand 
nombre de ces recettes mSdicales mettent en jeu soit la magie sympathique, 
soit le transfert du mal. 
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A. B. Gouhc. The Painswick dog-pie, p. 390-892. Ce sont des pates de 
prunes qui se faisaient tous les ans pour la fete de Painswick et dans lesquels 
on mettait un petit chien de porcelaine. M. G. voit dans cette coutume la 
trace tres effacee d’un ancien culte local. 


L. Marillier. 


(A suivre . ) 



GHRONIQUE 


France 

Enseignement de I’Histoire’des Religions a Paris. — Void le pro- 
gramme lies conferences qui auront lieu cette annee a la section des sciences 
religieuses de I'Ecole des Hautes-Etudes a la Sorbonne. 

I. Religions despeiiples non civilises. — M. L. Marillier : Les croyances 
relatives a la survivance de I'ame, les mercredis, a 5 heures. — L'anthropo- 
phagie rituelle et les sacrifices humains, les vendredis, a 9 heures. 

II. Religions de I'Exlrhne-Orienl et de I'Amerique indienne. — M. Leon de 
Rosny ; La doctrine du Kien-ai, ses adversaires et ses apologistes. — L% reli- 
gion dite des Tolteques, les lundis, a 2 heures un quart. — Explication de la 
Chrestomathie religieuse de I’Exireine-Orient. — Exercices pratiques pourl’in- 
terprdalion des termes philosophiques chinois dans les principaux dictionnaires 
indigenes, les jeudis, a 2 heures un quart. 

III. Religions de I'lnde. — M. A. Foucher : Elements de philosophic 
Niiiya et Veddnta, les mardis, a 3 heures. — Explication et commentaire des 
lois de Manu, les mercredis, a 2 heures. 

IV. Religions de I’Egyplc. — M. Ameli.neau : Explication des textes graves 
sur le saroophage de Sell I" (suite), les lundis, a 9 heures. — Explication de 
la vie du moine Moise d'.^bydos et de quelques autres appartenant a la Haute- 
Egypte, les lundis, a 10 heures, 

V. Religions d'lsra^l et des Semites occklentaux. — M. Maurice Vernes : Ex- 
plication du livre des Psaumes, les lundis, a 2 heures et demie. — Garacteres 
de I’a icienne religion d'lsruel, ies vendredis, a 2 heures et demie. 

VI. Judatsme tabimdique et i ahbinique. — M. Israel Levi ; La formation du 
culte s/.aagogal, les mardis, a 4 heures. — Explication des Abot de RabbiNa- 
tlian, les mardis a 5 heures. 

VII. Islamisme el religions de I’Arahie. — M. Hartwig Derenbourg : Expli- 
cation du Coran, aveo le commentaire theologique, historique et grammatical 
de Baidawi. d'apres I'edition de M. Fleischer, les vendredis, a 5 heures. — 
Explication de quelques inscriptions sabeennes et himyarites, les mercredis a 
4 heures. 

VII! . Religions de la Grice et de Rome. — M. Toutai.v : La religion des Afri- 

cains, sous la domination romaine, les samedis a 10 heures. Les cuites 

atheiiiens au v' sieele, les mercredis a 10 heures. 

IX. Littcrature ehretienne. 

lo -M. A. Sabatier ; L’histoire chronologique de la premiere litterature chre- 
tienne et de ia formation d’un recueil du Xouveau Testament (suite et fin), les 
jeudis, a 9 heures. — Etude critique du texte et des sources du livre* des 
Actes des Apotres (suite et fin), les jeudis, a 10 heures 
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2“ M. Eugene de Faye : La morale cliretienne ou ii° siecle udiis ses rajjporU 
avec la philosophie grecque ; Tertullien, les jeurtis, a 11 heures. — Explication 
de textes choisis relatifs a i’histoire des persecutions auxtrois premiers siecles, 
les mardis, a 4 heures el demie. 

X. Histoire des dogmes. 

1“ M. Albert Reville ; La doctrine de I'Eglise au commencement du v“ sie- 
cle d’apres la Citi de Dteu d’Augustin, les lundis et les jeudis, a 4 heures el 
demie. 

2°M. E.-F. Picavet: Les Academiques de Ciceron et le Contra Academicos de 
saint Augustin, les jeudis, a 8 heures. — Bibliographie de la scolastique. Le 
mysticisme au moyen dge, les vendredis a 4 heures Irois quarts. 

XI. Histoire de I'Eglise chrelicnne. — .M. Jean Reville ; Histoire de la for- 
mation de I’Eglise chretienne dans I’Empire romain, les mercredis, a 4 heures 
et demie. — Etude critique de I’authenlicite du iv® evangile et des traditions re- 
latives a I’apdtre.Jean, les samedis, a 4 heures et demie. 

XII. Histoire du droit canon. — M. Esmeun ; Histoire et theorie du droit 
de patronage, les mardis, a 9 heures. — La theorie despreuves en droit cano- 
nique d’apr^s le Corpus juris canonici el ses commentateurs, les samedis, a 
2 heures. 

COURS LIBRES 

lo M. J. Deramey. Histoire des anciennes iglises d’OnVnf ; La premiere eglise 
de Jerusalem, les mercredis, a 2 heures, et les samedis, a 3 heures. 

2o .\I. A. QuENiri^. Religion assyro-babijimienne : Monographie de la deesse 
Istar depuis les inscriptions d’Our-Nina jusqu'aux derniers textes de Nabonid, 
les lundis et les samedis, a 5 heures. 

3o M. G. Raynaud. Religions de I’ancien Mexique : Etude des documents 
Merits de I’ancien Mexique, les vendredis, a 1 heure trois quarts. 

PcuBLicATioNSRECENTEs. — Notre collaboratcur M. Adhemard Leclere, resi- 
dent de France au Cambodge, vient determiner la grande oeuvre de codification 
et de traduction des lois cambodgiennes a laquelle il travaillait depuis plusieurs 
annees; il publie en deux volumes le resultat de son long et patient labeur (1). 
II n’est pas besoin d’lnsister sur les services pratiques qu’un tel ouvrage, qui 
paralt du reste sous les auspices et avec le concours du gouvernement general 
de rindo-Chine Erangaise, rendra a tousles administraieurs etles fonctionnaires 
de la Republique au Cambodge. .Mais si nous signalons ici ce hvre, e'est qu'en 
plus d’une de ses parties, il est pour les historiens de la religion d’un tres haul 
inlerSt. Ges lois, lois civiLs et lois penales, sont empreintes d’un uaractere re- 
ligieux et se reciament d’une origine religieuse; un grand nombre de ieurs pres- 

1. A. Leclere, Les Codes canibudgiens, Paris, 1'. Leroux, 189d, 2 vol. in-8 
de xix-491 et 682 pages. 
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criptioES ne sont intelligibles que par la connaissance des croyances et des rites 
du bouddhisme cambodgien et certaines d’entre elles jettent sur des pratiques 
rituelles un jour precieux. Eu quelques passages mfime, au preambule surtout, 
il nous est donne des fragments de theogonie et de cosmogonie d’un grand in- 
ter6t. Mentionnons rapidement quelques-unes des parties les plus importantes 
de cet ouvrage pour rhistoire religieuse : le reoit cosmogonique de la restaura- 
tion de la terre et de son repeuplement (I, 9-20); les paroles d’Indra (Eynta- 
pheas), ou les obligations morales^du juge (I, p. 28-30) ; la loi sur le sacre des 
rois (p. 37-65) ; la loi sur les traditions du passe qui est en grande partie con- 
sacree aux diverses penalites auxquelles peuvent 6tre soumis les religieux et a 
la condition des esclaves sacres {p. 123-175) ; sur les pleurs aux funerailles et le 
deuil (p. 2o4) , sur les fautes des epouses (p. 235-290) ; sur les r&gles auxquelles 
sont assujeUis les religieux (p. 316 et sq.); sur les relations amoureuse's qui 
troublent le repos des ancfitres et autres sujetsconnexes (p. 326etsq.). Dans les 
lois mfimes sur les successions (p. 339-364), certains traits sont a retenir, qui 
mettent en Evidence I’importance des rites funfiraires. Dans toute la loi penale, 
mention frequente est faite des crimes de sorcellerie, des mauvais sorts jetes 
volontairement ou involontairement (Code de procedure, t. II); un titre special 
est consacre aux ordalies, p. 225-232. Nous ne pouvons ici qu’indiquer Tim- 
portance et 1 int^rfit d’un livre qui m^riterait une 6tude spSciale et sur lequel 
nous 3.urons sans doute a revenir. 


Dans le numero de juillet-aodl de la Revue Normande et Percheronne Ulus- 
trie, M. Leclere a donn6 la description detaillSe de trois des fStes cambodgiennes 
les plus int^ressantes : ce sont trois Ktes domestiques : le thvoeuh hon hor sdk 
prey ou « fete du rasage des cheveux sauvages » qui correspond a une sorte 
e baptfime de I’enfant ; le thvceuh bon hat sdk ou fete de la tonte des cheveux 
qui est la fete de la puberte. de I’initiation. et le thvceuh bon thvceuh thmin 

• signale la retraite de cinq moisdfafen’ du soleil qui precede cette der- 
niere fete qu’il croit d’origine aborigene. 

11 a en outre consacre deux articles de la Revue Scientifique (20 octobre et 
novem re 1898), a 1 etude de la Divination chez les Cambodgiens qui font 
suite a I'article qu’il avait publie dans le n» du 2 fevrier 1895 du meme recueil 
sur la Sorcellerie chez les Cambodgiens. Cet article qui repose sur I’analyse de 
trois petits manuels de divination, sur le commentaire qu'en a fourni a M. L., 
un iettre, et I'observation directs des pratiques en usage pour prendre les presages 
favorables ou defavorables, contient en outre une sdrie de recettes et de for- 

mules magiques de guerison, et les indications des rites a observer lors dela 
construction des maisons. 


M. Leclere s'est 6ga!ement 


occupe des tnbus aborigenes, qui ont gardd leur 
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genre de vie d’autrefois, leurs anciennes coutumes et leurs anciennes croyances. 
II a fait sur les Pnong une serie d’artioles dans V Avenir de I’Orne et de la Mayenne 
(n»« des 7, 9, 11, 14 et 16 septembre 1898, Voyage ati pays des Pnong) ou il 
reteve un grand nombre de traits importants de leur vie religieuse et sociale 
qu’il a ete a meme d’observer par ses yeux. Ces articles contiennent en parti- 
ticulier des indications sur les coutumes funeraires et le culte des ancStres et 
sur les croyances animistes chez les Pnong. 

M. R. Basset, notre eminent collaborateur, a fait paraltre une edition de la 
version arabe du Tableau de CSSs*; le texte est precede d’une breve et subs- 
tanj,ielle introduction et d’une traduction qu’accompagnent d’abondantes notes. 
M. B. a pris pour base de son travail I’edition d’Elichmann, corrigee a I’aide 
du texte grec (ed. Proecbter) et d’un manuscrit de la Bibliotbeque Nationale de 
Paris (V. Catalogue des mss. arabes de la BibliothSque Nationale, n“ 3957). Les 
differences avec le texte grec sont signalees dans les notes de la traduction. 
Dans rintroduction est exposee a grands traits I’histoire du livre. Apres avoir 
brifevement rappele la biographie de I’ecrivain arabe Abou ’Ali Ah'med ben 
Moh’ammed ben Ya’qoub er Rizi, plus connu sous le nom d’Ibn Miskaoueih, 
qui fut le tresorier et I’ami du prince bouide Adhad Eddaoulah, donne la liste 
de ses ouvrages perdus et la description des mss. de ceux de ses livres qui 
nous ont 4te conserves, une Histoire, qui va jusqu’a I’ann^e 372 de Th^gire, 
un traits de morale : Le Livre de la PuretS, et une compilation ou il tenta 
de reunir les enseignements des sages de toutes les nations et de toutes les 
sectes, et que prScedait un expose de didactique des preceptes de la sagesse. 
(Djaouid’an Khired), (la traduction du tableau de Cebes est incluse dans une 
des sections dece livre), M. B. indique rapidenaent quelles sont les hypotheses 
que Ton pent former sur I’attribution de cet opuscule moral et sur la date pro- 
bable de sa composition ; il adopte la theorie de Prcechler et en fait I’ceuvre 
d'un stoicien contemporain ou a peu pres de SSneque. Il recherche alors quelle 
a pu Stre I’influence exercee par ce petit livre et fait I’histoire sommaire des 
principales Sditions et versions. Il est a peine besoin de dire que ce travail se 
recommande par les mSmes qualites de soin, de conscience, d’exacte et abon- 
dante Erudition qui sont comme la caracUristique de tout ce que publie 
M. Basset. 

* 

* * 

De M. Basset encore, une curieuse monographie sur La Maison fermee de 
Tolide (Oran, Fouque, 1898, 1 broch., in-8 de 19 pages) ; c’est une ^tude sur 
une legende arabe d’Espagne dont nous poss^dons plusieurs versions, tant 
chr^tiennes que musulmanes et qui semble avoir pour origine ce fait probable- 

1) Le tableau de Cebis, version arabe d’Ibn Miskaoueih, publi^e et traduite 
avec une introduction et des notes par R. Basset, directeur de I’Ecole sup§rieure 
des lettres d’Alger. Alger, P. Fontana et C**, 1898, pet. in-8. 
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ment historiqUe, que malgre « I’opposition du clerge, le roi Roderic, a son 
atenement, manquant d’argent et oblige de lutter centre les freres et les parti- 
sans de son predecesseur Witiza, se decida a faire ouvrir un tresor appartenant 
a I’eglise de Tolede et a masse, grace aux gfagrosites de ses predecesseurs... 
Le souvenir de cette effraction s’associa dans I’esprit populaire a la legende 
universellement repandue de la chambre on de la maison interdite, et on fit de 
cette rupture d’une sorte d’interdiction rituelle ou magique la cause de I’inva- 
sion des Arabes en Espagne; dans le mysterieux edifice que fermaient vingt- 
quatre serrures, on n’avait trouve, dit la legende, que des figures d’Arabes^a 
oheval avec leurs turbans, leurs arcs etleurs fleches. II y a la un tres curieux 
example d'application instinctive de la loi de sympathie qui regit une bo/ine 
part de la magie tout entiere. Le court travail de M. B. est une tres utile et 
precieuse contribution a I’etude de ceite question primordiale de la formation 

des legendes et en particulier des legendes historiques. 

* 

En telisant uh article que nous publiions ici meme I’an passe sur « La place 
du totemisme dans revolution religieuse », nous nous sommes apergus qu’une 
inadvettance nous avait fait derive que d’apres les recherches de Steinmetz dans 
les cinq septiemes des cas observes, surjesquels nous poss4dions des indica- 
tions precises, le culte des morts devait Stre attribue exclusivement a la crainte 
nspiree aux survivants par les rimes des defunts (T. XXXVI, p. 255, 1. 10) ; 
il faut lire les trois septiemes. Nous estimons d’ailleurs, d'apres nos recher- 
ches personnelles, que le chiffre indique par Steinmetz et qui synthetise les 
resultats auxquels il est parvenu est un chiffre trop faible. 

L. M. 


^ITATS-UNIS 

Les cours de vacances sont plus que jamais en faveur aux Etats-Unis. Nous 
devons mentionner notamment ceux qu’organise I’Ecole ambulante des'Religions 
comparees, connue sousjlejnom wagnerien de Monsalvat School fif Comparative 
Religion, Sa troisieme session se tient cette annee a Eliot dansJ’Etat du Maine. 
Les organisateurs, s’inspirant de^la pensee quija assure le succes du Parlement 
des Religions a Chicago, font appel, sans distinction de confession, a tons ceux 
qui croient un pared enseignement,« de nature a elever I’esprit, a elaro-ir les 
sympathies_et a stimuler la nature spirituelle »; mais ils s’adressent particulie- 
rement aux 'professors de religion et de morale, ainsi qn’aux missionnaires de- 
sireux de se preparer a leur tache en s'assimilant les bases philosophiques et 
morales des culles etrangers. « 11 est bon d’ajouter, lit-on dans le prospectus, 
qu’aucune propagande ne sera enlamee en faveur d'un systems quelconque.Le 
but de I’enseignement reste entierement non-sectaire. 

jvi Les coursjqui ontlieu tous les jours, dans la matinee, du 1" au 31 aoiit corn- 
portent les matieres suivantes : 
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1“ Les rapports de la Science auec la Religion, par le directeur de I’Ecole, 
M. Lewis G. Janes, bien connu du public am6ricain pour ses Essaisde philo- 
sophic et de morale ' 

2“ Les Prophgtes hibreux, par M. N. Schmidt, professeur de langue et de 
litterature semitiques a Cornell University; 

3" La Philosophie du Veddnta et les religions de I’Inde, par [le sannyasin Si- 
radananda, un brahmane qui conferencie avec grand succes, depuis un an, a 
New-York et a Washington, sur la culture iutellectuelle et religieuse de son 
P8.ys ; 

4“ La Literature, la Morale et la Philosophie du Talmud, par le rabbin 
J. Kraus Kopf; 

5“ L’Islam et Ig Koran, par un adherent de I’lslamisme, Emin L. Nabokoff; 

6“ La Religion et la Philosophie 'des Djains, par Virchand Raghavji Gandhi, 
qui representa la communaute des Djains au Parlement des Religions ; 

7“ VEnseignement de Jesus, par M. Jean Du Buy, un jeune docteur ulrius- 
que juris d’Heidelberg. 

Les etudiants flxent eux-mSmes leur cotisalion. Des mesures ont ete prises 
pour leur procurer des logements a proximite du local des cours. 

SUl^DE 

M. Emile Fehr, professeur de lyo6e a Stockholm, dont les Studia in oracula 
sibyllina oat de\a. 6te signalesdans la Benue deThistoire des religions, t.XXVUl, 
p. 238, vient de publier en suedois qne etude des plus interessantes sur ]Lq- 
crfece, Apres une introduction de 23 pages, I'auteur presente un expose rai- 
sonne du De Natura, en y intercalant d’excellentes traductions mtoques des 
morceaux les plus importants. 11 semble que M. Fehr ait bien penetre dans la 
penseedu grand disciple d’Epicure et qu’il ait attaint le but qu’il s’est assigne, 
e’est-a-dire d’mitier le lecteur aux idees de Lucrece. M. Fehr se fait connaitre 
ici non seulement comme litterateur, mais surtout comme philologue et philo- 
sophe. Ses contributions a la critique du texte de Lucrece sont souvent heu- 
reuses, et quant au contenu du poeme, son expose rcvele une connaissance 
approfondie de la philosophie antique et de la philosophie moderne. Sur les 
conceptions religieuses, il y aurait peut-etre quelques objections a faire;page 5, 
par ex., I’auteur afflrme que les idees les plus effrayantes delamort et delavie 
future appartiennent a une epoque primitive du developpement d® la religion, 
L’histoire des religions demontre clairement, au contraire, que si le sejour de 
Fame apres la mort est assez frequemment represente comme un endroit desole 
et triste, les miseres de I’autre vie n’ont point tout d’abord le caractere de 
ch^iment et que ce n’est qu’a une epoque relativement recente qu’apparalt 
cette notion de I’enfer congu comme un lieu de torture. — N.-S. *. 

1, Fehr (Emil), T. Lucretius Carus om JVufuren. Stockholm, Ivar Hmggs- 
trom, 1896, in-8» de^iv-150 pages. 
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HOLLANDS 

La Soci^te de La Haye ponr la defense de la religion chretienne 

nous communique les sujets mis au concours par elle : 

1” Pour Teoheance du 15 decembre 1899, la Society demande : 

I. Un mimoire traitant de I'histoire et de I’injluence des Eglises wallonnes 
dans les Pays-Bas. 

II. Une etude etablissant quels ^nt .les facteurs nationaux et quels sont les 
facteurs internationaux de la Reforme dans les Pays-Bas. 

2» Pour I’echeance du 15 decembre 1900 ; 

III. La Societe demande : Une histoire, tirie des sources, du separatisms 
ches les Reformis des Pays-Bas au xvii« et xvnt* siecle. 

Tout memoire qui parviendra apres le terme prescrit sera exclu du concours. 

Le concours reste ouvert jusqu'au 15 decembre 1899 pour les memoires trai- 
tant du libre arbitre, en tenant compte spScialement des theories modemes sur 
la correlation des phAnomenes psychiques et des phAnomenes physiologiques. 

La Societe decerne un prix de quatre cents florins aux auteurs des ouvrages 
couronnes. Ces ouvrages sont incorporfis aux oeuvres de la Socifete et publics 
par elle. 

Pour 6tre admis a concourir, les memoires doivent 6tre ecrits lisiblement, en 
caracteres remains, et rSdig^s en hollandais, en latin, en franqais ou en alle- 
mand. Est exclu du concours tout travail ecrit en caractires allemands ou bien 
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LE 

DIEU AZTEC DE LA GUERRE 


Vitzilopochtli 

Huitzilopochtli 

Car. maceualli ... .... 

Seulement un homme 

Can tlicatl ' catea 

Seulement un mortel etait. 

Naualli - 

Necromant, 

Tetzauitl ^ 

Epouvantable, 

Atlacacemelle * . . 

Turbulent, 

Teixeuepani ’ 

Enchanteur, 

Quiyocoyani yayotl . . ... 

Faiseur de querelles. 

Yautecani ® 

Organisateur de batailles, 

Yautlatoani ’ 

Orateur de guerre. 

Ca itechpa mitoaya . 

Et de lui il etait dit 

Tepan quitlaza 

Qu’il langait 

In xiuhcoatl ' 

Son serpent de feu. 

Immamalhuazlli ' 

Son baton a feu. 


1) Tlacatl « homme, personne, creature, mortel » signifie aussi « chef su- 
preme » ; il sert a qualifier Montezuma et est employe dans la formule sacree : 
yn tlacatl yn totecuyo yn tetzauitl UUzilopochtli « le chef supreme, notre capi- 
taine, I’epouvantable Huitzilopochtli » (Sahagun, Ms. Madrid, f. 30). 

2) « Magicien, sorcier, necromant, image, deguisement, representation, 
travestissement, nagual ». 

3) Tetzauitl « epouvantable, effrayanl, terrible, scandaleux », surnom que le 
dieu devait a la fois a son strange naissance et a son caraclere feroce. 

4) « Remuant, pervers, fou, excessif, turbulent a. 

5) « Trompeur, fourbe, ruse, railleur, enchanteur ». 

6) « Organisateur de balailles, capitaine de guerre ». 

7) « Orateurde guerre, appeleur aux combats, seigneurdes lutles ». Tlatoani 
« orateur », titre donne aux diMegues des gentes au conseil tribal et au chef 
supreme militaire de Mexico, generalissime de la confederation de Mexico, 
Tezcuco, Tlacopan, le tlacatecuhtli « chef (tecuhili) des hommes {tlacatl) », le 
roi, I’empereur des auteurs. (Cf. G. Raynaud, Introduction d I' elude des reli- 
gions du Mexique.) 

8) Xiuhcoatl « serpent de feu », sceptre, fou lrede Huitzilopochtli. Au figure : 

« mal, tnaladie, famine, etc. », 

9) Mamalhuazlli, « constellation des Gemeaux, baton a faire le feu »; les 
Mexicains trouvaient entre les deux une certaine ressemblance. lei ce mot est 

• 19 
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Quitoznequi yayotl. .... 

Teoatl tlachinolli ‘ 

Auh iniquac ilhuiq' xitiidoya . 

Malmicmaya 

Tlaaltilmicoaya ^ 

Tealtilaya impochteca. . . . 

Auh ink mochichiuaya . . . 

Xiuhtofon'iconhe''‘-^calca . . 

Xiuhcoanaualc ■' 

Xiiihtlalpile ° 

Matacaxe ' 


Qui signiBe guerre, 

Sang el feu. 

Et quand sa fete etait celebree, 

Des captifs etaient lues, 

Des esclaves baignes etaient taes ; 

Les marchands les baignaient, 

Les ornaient de 

Pend.ints d’oreille (en plumes) de co- 
tinga, 

Naguals du serpent de feu, , 

Ceintures, 

Bracelets, , 


synonyrae de xiuhcoatl. Au figure: « protection, puissance; mal, maladie ; 
famine, etc. >). Ce passage pourraitfitre traduit comme Xiuhcoatl mamalhuaztli 
tepan quimotlaxilia « 11 donne faim et maladie aux gens » cite par Olmos. 

1) Teoil '< dieu, divin, precieux »; atl « eati de la mer, eau merveilleuse 
d’litendue et de profondeur; eau divine, precieuse liqueur, sang (de meme 
Chakhxuih-atl); divine guerre ». TlachinMi « brui."', incendie ». Atl-tlachinolli 
ou Teoatl-tlachinoUi « sang el incendie, einbrasement d’eau et de feu {Codex Td- 
leriano-Remends), guerre, batadle » ; un symbole de la guerre donnS par la 
mappe Baur (n” 375 de la collection Goupil) est compose de : l“le bouclier et les 
fliichesque donnentles autres Codices, 2“ le signe de I’eaucroise par celui du feu. 

2) Le nom de tlaaltiltin « gens baignes » etait plus specialement donne a 
I'esclave saorifie pendant les fetes du raois panquetzaUztli et representant 
Coyotlinauatl « !e sage coyote, I’habile renard », dieu des ouvriers en plumes ou 
Amanteca. 

3) Nacochtli « boucled'oreille, oreilldre ». Les femmes aztecs portent aujour- 
d’hui de tels pendants en plumes d’oiseau-moucha. 

4) Xiuhtototl (de xiuitl a annee, comele, turquoise, herbe, feuille » et tototl 
« oiseau >0 ; « hcrharum avis (Hernandez) ; oiseau au vert plumage se nour- 
rissant du fruit de I’arbre porlant son nom ; appele aussi elotototl ». Au figure : 
« fils, enfant, cheri, chef ann^ ». D’apres Sahagun le xiuhtototl est un oiseau 
couleur de turquoise, grand comme un geai, au bee noir et pointu ; les plumes 
du poitrail sont violettes, celies du dos d’un bleu qui devient plus clair sur les 
ades, celies de la queue raelangees de bleu, de vert et de noir; en octobre on 
le chasse sur les arbres a i’.ude de sarbacanes; M. Seler I'identifie avec le co- 
tinga turquoise des forets bresdiennes {Cotiiiga cincta sive ccerulea). 

5) Sone de banniere, d’lniage du celeste serpent igne, portee sur le dos par 
Huitzilopochtli. 

6) Tlalpilli « lie, none, attache, pris, cipti'; poigtiee, groupe ». Xiuhtlal- 
pilli « ligature d’amiees, cycle de 32 ans; cdnlure ,>. On pourrait aussi tra- 
duire par « lien de feu. ceinture de feu, xuikvoatl ceint ». 

7) Maticaxlli, ornemant a I’un des bras, en poau de bete fauve, semblable, 
dit Sahagun, au manipule de la messe. 


t 
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TzitzUe ‘ Turquoises ; 

Oyuvale ‘ Envoyes 


Telest, avecla defectueuse orthographe de I’epoque, le texle 
extrait * (et traduit) ® par M. Daniel G. Brinton du manuscrit 
nahuatl de VHistoire des choses de la Nouvelle-Espagne ecrit 
par le Pere Bernardino, de Sahagun, et conserve a Madrid dans 
la biblioth^ue privee du Roi. 

L’auteur meme de ce texte en fit (comme de tout son manuscrit) 
une adaptation castillane que MM. Remi Simeon et Jourdanet 
traduisirent ainsi : 

« Livre Premier. Chapitre Premier. 

« Qui parle du principal dieu, appele Uitzilopochtli, quo les 
« Mexicains adoraient et auquel ils faisaient des sacrifices. 

« Ce dieu, appele Uitzilopochtli, fut un autre Hercule, de taille 
« elevee, de force considerable, ties belliqueux et vivant de car- 
« nage. 11 entreprenait les guerre.s comme un feu clevorant, tou- 
« jours redoutable pour le parti qui lui etait oppose. II portait 
« sur son ecusson une tete epouvantabic de dragon vomissant 
« des ames. II etait necromancien ou ami des deguisements, et 
a se transformait souvent en oiseau ou on betes diverses. Les 
« Mexicains en firent grand cas pendant sa vie, a cause de sa 

1) Tzitzitl, espece de turquoises de quadte inferieure, fendues et taohees; 
comme elles sont tendres, les Mexicains en composaient des ornements en 
mosaique. 

2) Yua, preterit oyua, oyuh ou oyuac (Olmos) ; « envoyer une personne 
quelque part, conduire quelqu’uu », Reverentiel : yualia, preterit oyuuli : 
« envoyer a quelqu’un ». 

3) Ces mallieureux oriics comme le dieu etaient les envoyes, les messagers 
des Mexicains au celeste chef de guerre. 

4) Congres Internatioivil des Amdricanisti s d Berlin. — Rig-Veda Amcricatias. 

5) Huitzilopochtli — Only a subject, — Only a mortal was, — A magician, — 
.4 terror, — A stirrer of strife, — A deceiver, — A maker of war, — .-Vn arranger 
of battles, — A lord of battles ; — And of him it was said — That he hurled — 
ilis flaming serpent, — His Are stick; — • Which means war, — Blood and 
burning; — And when his festival was celebrated, — Captives were s'ain. — 
Washed siaves were slain, — The merchants washed them — And thus he was 
arrayed : — Witii head-dress of green feathers, — Holding his serpent turoh, 

— Girded with a belt, — Bracelets upon his arms, — Wearing turquuises, 

— As a master of messengers. (D. Brinton, Rig-Veda Americanus.) 
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(( force et de son adresse. Apres sa mort ils lui rendirent les hon- 
X iieurs d’un dieu et lui sacrifierent des esclaves en offrande. Ils 
« s’etudiaient a choisir pour celades hommes grassouillets, etils 
« prenaient soin, pour niieux lionorer cetle divinile, d’orner 
« les victimes des oreillons et des mentonnieres dont ils faisaient 
« habituellement usage. II yeut un autre dieu semblable,nomni6 
« Camaxtle, dans la republique de Tlaxcala. » 

Qu’est ce Huitzilopochtli que la double mais trop breve des- 
cription de Sabagun nous presente comme le principal dieu des 
Mexicains ? Est-ce, ainsi que tres formellement le dit le ton 
moine, un Ilercule, un homme divinise? Doit-on, au contraire, 
ayant grande mefiance du profond amour des vieux auteurs pour 
I’evhemerisme, ne considerer ce lanceur de foudre que comme 
unc pure creation du cerveau humain ? 

En une etude parue en 1894 ' il a 6te partiellcment repondu a 
ces questions par la comparaison de ce dieu avec Quetzalco- 
huatlet Tezcatlipoca. Essayons aujourd'hui de plus complete- 
ment reconnaitre les multiples r61es de ce complexe personnage, 
et pour cela exposons tout d’abord, d’une faQon aussi detaillee 
que possible, sa legendaire histoire et ses rites et decrivons son 
temple. 


1 

HISTOIRE 

!. 

Comme tous les autres membres de I'Olympe mexicain, Hui- 
tzilopjochtli est fils de la grande deesse-nature Teteo-inan ' « la 
mere des dieux ». 

Son bistoire particuliere lui donne cependant une autre mere, 

1) G. Raynaud, Les trois principaks divinitis da Mexique {Revue de I'Ris- 
tvire rfes Reiiyions, mars-avnl 1894). 

2) Teteo, pluriel de teotl « dieu », nanlli « mere ». 
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la Flore de I’Anahuac, connue sous les noms divers de Coatlicue ‘ 
« jupe de serpents », Coatlantonan* « notre mere du lieu des 
serpents «, Chimaliman ^ « celle du bouclier » et Chimalipan 
« sur !e bouclier ». Ce dernier litre ne lui est donne qiie dans un 
tres court hymne nahuatl conserve par Sahagnn et que voici : 

Chimaluanecatl * imic ioan tlaltecauananotl. 

^ Ichimalipan chipuchica, ueya, mixiuiloc yautlatoaya, 

ichimalipan chipuchica, ueya, mixiuiloc yautlatoaya. 

Coatepec tequiua, tepetitla moxayaual teueuel aya 

quineili moquiohtiuiui tlalli cuecuechiuia aqui moxayaual teueuella. 

Hymne a Chimalipan enfantant^ , 

Chimalipan etait vierge qtianJ elle enfanta FOrateur de guerre, 
Chimalipan etait vicrge qiianJ elle enfanta I’Orateur d? guerre. 

Sur le Coatepetl^ le travail’; an milieu de la montagiie il naquit; 
la terre trembla quand il se Qt homme*. 

Cette double filiation du dieu pour le nom duquel nous adop- 
terons momentanement la traduction classique « le Colibri Gau- 
cher ’ » n’a rien qui soit special a Huitzilopochlli on meme au 
pantheon mexicain; de Inintaincs et tres dilTerenles mytholngies 
en ofTrent de nonibreux exemples. 

t) Coatl « serpent, juraeau, baton pour creuser la terre », cueitl n jupe ». 

2) Tlan « lieu, abondant ». fo « noire ». 

3) Chimalliii- bouclier ». D’apre? certains recits mythiques, Chimalman, vierge 
miraculeiisement fecondee par le P6re de Tons, donna a Tula naissance non 
pas a Huitzilopochlli mais a Quetzalcohuatl. 

4) Parmi les divinites protectrices del’ocf/f on pulque, eau-de-vie de maguey, 
Sahagun cite Chimalpanecatl a qui porte les boucliers ». 

5) On ne peuttradiiire les tres nombreuses interjections {yn, yya, aya, ayya,...) 
de ces hymnes. 

6) <c Le mont des serpents ». Tepetl « mont, lieu ». Represente hieroglyphi- 
quement par un demi-serpent yssant du signe convenliounel des monts et des 
lieux. 

7) Au sens gynecologique. 

8) Chimalipan was a virgin when she hrought forth the adviser of battles. — 
On the Coatepec was her labor; on the mountain he ripened into acre : as he 
became a man truly the earth was shaken, even as he became a man. (D. Brin- 
ton, Ttiq-Vfiln AeiPricnnus.) 

9) Huitzitzilin « colibri », opochtli a gaiicher ». Renresente hieroglyphiqne- 
ment par des plumes d’oiseau-mouche sur la cuisse gauche du dieu. 
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Coatlicue-Cliimalipan vivait done pres de Tula ’ sur le Monl 
des Serpents. Divers recits etThymne precedent la disent vierge. 
D’autres legendes pretendent aucontraire qu’elle etait deja mere 
des Centzonhuitznahua- « les innombrables sorciers meridio- 
naux )) el de Coyolxauhqiii^ « la grande (femme) paree a I’an- 
tique e’est Tune de ces legendes que nous allons rappeler. 
Un jour Coallicue balayait, suivant sa devote habitude, le som- 
met du mont sacre" lorsque soudain sur elle du ciel tomba une 
boule de plumes jolies; sans plus faire attention a I’etrange ori- 
gine de cette toulfe el ne voulant pour une amusette inlerrqmpre 
sa pieuse occupation, elle la mil en son giron sous sa jupe peinte 
de serpents. Sa tacbefinie, elle voulat reprendrele celeste envoi, 
mais, 6 surprise, les plumes avaient disparu. Si sur le moment 
elle s’inquiela fort peu de ce mystere, il n’en fut plus de m^me 
lorsque quelque temps apr'es, avec une stupefaction d’autantplus 
grande que depuis la mort de son epoux elle n'avait pas connu 
d’homme, elle s’aperQut qu’elle 6tait enceinte. Cette constala- 
tion, ses enfants ne tarderent guere a la faire a leur tour; a quel 
point ils en furenl scandalises est incroyable. « Qui done I’a 
fecondee? Quel est celui qui nous a convert d'infamie? », s’e- 
criaient, furieux, les Sorciers. Non moins irritee, leur sceur con- 
seilla : « Frere, tuons noire mere, car elle nous a deshonores en 
devenant enceinte a notre insu », et tons I’approuverent. Ayant 
eu vent de la sinislre decision. Coatlicue fut remplie d’effroi, 
mais de son sein le divin fetus la consola : « N’aie point d’epou- 


t) C est la Tula mytir.que, sur le Coatepetl mylhique, la Jerusalem celeste 
des Mexicains. 

2) Centzontli « quatre cents, multitude huitzli « epine, sud >>, nahua, 
pluriel lie nahuatl « sage, sorcier, Nahuall,... ». 

3) Coijolli « grelot, hamegon, un grand arbre, grand xauhqui « pare a 

Tantique ». ^ 

4) Un evhemeriste pourrait ergoter el dire ; « Coatlicue ^ait vierge. Les 

Centzonhuitznahua et la Coyolxauhqui sont les entants d’une de ses sffiurs par 
le sang ou menie simnlmnent par le lien ffentil; Huitzilopochlli n'est leur frere 
que paree qu’il appirtient a la meme f.imille uterine, ala meme gens qu’eux- 
Icur colere est sociale ». o ^ » 

5) D’apres Clavigero elle se promenait dans le temple de Tula. 
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vante, je sais ce que j’ai a faire. » Cependant, sans cesse excites 
par la Coyolxauhqui, les Centzonhuitznahua sentaient s’accroiire 
de jour en jour leur vertueuse indignation ; aussi s'’armerent-ils 
pour le combat et ces aspirants an parricide s'allacherent les che- 
veux en torsades a la fagon des guerriers vaillants. L’un deux, 
Qiiauitlicac , les trahissait et allait lout rapporter a son futur 
frere qui lui avail recommande : » Oh! mon oncle*, regarde 
bien CO qu’ils font, ecoute ce qu’ils disenf, car je sais ce que j’ai a 
faire «. Rcsolus au meiirtre, les Sorciers parlirent, armes de toutes 
pieces, brandissant de menacaute fagon leurs dards et ornes 
de banderoles en papier et de grelots. A Quauitlicac qui etait 
monte en toute h^te le prevenir le dieu non encore ne demnnda : 
« Oil sont-ils maintenanl? Regarde bien. » Les successives re- 
ponses : « A Tzompa7ititlan*, — A Coaxalco^, — A Pet!ac\ — 
A mi-mont » furent faites acelie (pieslion repelee. Enfin le guet- 
leur de s'ecrier : « Ils approchent. Coyolxauhqui est a leur lete.. . 
Les void! » A peine cos derniers mots etaient-ils prononces 
que le Colibri Gaucher naquit, tout arme, tenant au bras gauche sa 
rondache azuree appelee teneuch^i en sa dextre sa lance eblouis- 
sante, la jainbe gauche grfele et ornee de plumes verles, sur la 
tete un panache de meme couleur. Hait raye lransver~ 

saJcnient de ses excrements d' enfant, ce yue l'o7i appelle sa coulevr 
mfantde''\ Ses cuisses el ses bras eiaient rayes de bleu. II etait 

1) Titre donne par politesse. 

2) « Lieu des tzompanlli *. Tzoinpantli « pieux a tStes » (on en irouvera 
plus loin une description), ti lij^ature. Item « lieu, ahondanl ». Rpiuvsente ideo- 
graphiqueuienl par un tzompentli compose de deux pieux verticaux et de banes 
transversales et auquel est fixe par les lempes un crane; une banuiere [pantli) 
surmonlanl ce crane tlzmtli) donne en outre la lecture phonetique du mot; la 
ligature ti ne s’exprime pas; tlan n’est pas ecrit mais pourrait etre represente 
phonetiquement par deux ou trois dents (tlautli) avec leurs rouges gencives ou 
idSographiquemenl par le signe conventionnel tepet! des uionts et des heux. 

3) 0 Lieu sablonneux des serpents ». Xalli » sable ». co suffixe de lieu. Re- 
presente hieroglyphiquement par un serpent entoure de points noirs qui syn;- 
bolisent le sable; co est sous-entendu ou remplace par tiau ou par tepetl. 

4) « Lieu des nattes «, Petlatl « nalte, petate », c sulfixe de lieu. Hieroglyphe : 
une natte, parfois avec tepetl ou tlan. 

5) roan ye yxllan tlatlaan yc iconecuitl mitoaya ypilnechiual (Sahagun). 
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ainsi parfaitement efTroyable. II ordonna a un nomm6 Tochan- 
calqui^ <■ Thabitant de notre tnaison » de mettre le feu auxiuh- 
coatl, au serpent en bois de pin. Le serviteur obeit. Ce fut avec 
cette arme que le dieu foudroya, mit eii pieces, la Coyolxauhqui 
dont la t^te resta, terrible tdmoignage du cMtiment, sur la sierra. 
Puis se levant et saisissantsesarmesredoutables, Huitxilopochtli 
poursuivit jusque dans la pltiine les Centzonhuitznahua qui dans 
leur epouvante non seulement ne penserentplus a attaquer mars 
n’essayerent meme pas de se defendre ; pourchasses quatre fois 
autour de la montagne, voyant deja plusieurs des leurs etendus 
sans vie, ils supplierent leur jeune frere de leurfaire grSce, mais 
il ne voulut rien entendre et presque tons furent massacres; les 
rares survivanls s’enfuirent jusqu’a Le vainqueur 

recueillit un riche butin et le donna a sa mere a I’exception des 
armes appelees anecuhiotl qu’il se reserva. Ce fut alors qu’il 
requt, soit a cause de sa scandaleuse naissance, soit a cause de 
cet affreux combat, le surnom de Tetzauitl « I’effrayant, I’epou- 
vantable, I’etonnant, le scandaleux » ou de Tetzauhteotl*. Les 
Mexicains pretendaient que leur rituel 6tait copie sur celui qui 
desormais fut suivi sur le Coatepetl, 

2 . 

Lc Livre d Or et Tresor indien^ qui comme le Codex Chimal- 
popoca admet plusieurs dgesdu monde ou soleils complete ainsi 
qu’il suit cette legende. 

Les deux divinites existant par elles-memes et habitant le 
treizieme et dernier ciel, Tonacatecuhtli* « le Chef de notre 

1) Calqui « habitant «, mo « notre », chantli « tnaison ». 

2) « Le sud ». Represente graphiquement par une epwe {hidlztli) de maguej'. 

3) Compose de teotl « dieu » et de tetzauitl. 

4) G. Raynaud, Le Lure d’Or et Trisor indien de Ramirez de Fuenleal 
(L' Alliance scientifique, n°s 84, 83, 86). 

5) To « notre nacatl « chair, viande », tecuhtli « chef » ; ce dernier mot 
est une expression aussi pcu precise que Tahau maya. Je rectifie dans ce resume 
la detestable orthographe du Livre. 
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chair » etson epouse Tonacacihuatl* « la Dame de notre chair » 
ou Xochiquetzal* « le Bouquet de plumes », engendrerent quatre 
fils. L’aine, Tillacauan Tezcatlipoca^ « le brillant miroir dont 
nous sommes les gens », qu’adorerenl sous le nom de Camaxtli * 
les gens de Huexotzinco et de Tlaxcalla, naqnit tout rouge. Le 
second, le plus mechant et qui domina les autres, 6tait le noir 
Tezcatlipoca s. Le troisieme fut Quetzaleohuatl « le serpent em- 
pliime »®. Le quatrieme, le plus petit, Ometecuhtli'' « deux fois 
Chef, Chef supreme » ou Mixcohuatl* « le nuage-serpent », fut 
nomme Huitzilopochtli par les Mexicains parce qu’il etait gau- 
cher®; ils le prirent pour leur divinite principale parce qu’on le 
considerait comme tel dans le pays d’oii ils vinrent et parce qiCil 
etait plus particulierement le dieu de la guerre; il naquit saus 
chair, n’ayant que les os, et vecut ainsi six cents ans pendant les- 
quels les dieux ne firent rien... 

En la quatorzieme annee apres I’inondation qui avait mis fin 
i rage du monde appeI4 Atonatiuh^'^ « soleil d’eau », Tezcatli- 
poca fit quatre cents hommes “ et cinq femmes ‘‘ afin que le soleil 
eut des gens a manger. Les hommes ne vecurent que quatre ans, 
mais les femmes resterent en vie. Mortes enfm a leur tour le 

1) Cihuatl « dame, maitresse, femme-chef ». C’est lamfme deesse que Tefeo- 
inan « la mfere des dieux ». Est-elle a tort identifice ici aveo Xochiquetzal? 

2) Xochitl « fleur, bouquet », quetzal « plume ». 

3) Ti « nous (sommes), » tlucauan « gens, creatures », texcatl « miroir », po- 
'poca « brillant ». Le Livre donne tladaii, peut-etre pour tlatlauh « rouge ». 
Sahagun (I. VII, cb. 2) cite Tlatlauic Tezcatlipoca le rouge Brillant Miroir ». 

4) Ge dieu de la chasse et de la guerre a Tlaxcalla etait plutot apparente a 
Huitzilopochtli. 

5) Dans la suite du recit les deux Tezcatlipoca n’en font qu'un. 

6) Je me contente ici des traductions classiques. 

7) Ome « deux fois ». 

8) Mixtli « nuage ». Dieu de la chasse et du tornado. 

9) Je ne discute pas, j’extrais. 

10) Atl « eau », tonatiuhu soleil ».Chaque soleil est denomme d’apres la ca- 
tastrophe qui le termine. 

11) Quatre cents, c’est-a-rlire un tres grand nombre. Ces hom iies etaient de 
cinq couleurs : rouges, bleus, blancs, noirs et jaunes. 

12) D'elles descendait, dit le Livre, Cc Acatl « Un Roseau »,le chef de Tula 
chasse par Tezcatlipocj et identifie a Quetzaleohuatl. 
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jour oil fut fait un nouveau soleil, celles-ci laisserent sur terre 
leurs mantes qneles habitants de Tula veneraient encore quand 
vinrent habiler sur le Coatepetl les Aztecs emigrants. Les cinq 
femmes etant ressuscit^es errerent dans la montagne, s’y tirant 
du sang de la langue et des oreilles et s’y livrant a d’autres 
macerations en I’honneur des dieux; apres quatre annees de 
cette pieuse existence, Tune d’elles, la vierge Coatlicue, prit 
quelques plumes blanches qu’elle cacha dans son giron; elle 
devint enceinte et d’elle bienlot allait naitre une noiivelle ^ois 
Huitzilopochlli ; il elait deja ne plusietirs fois, car etant dieu il 
pouvait tout ce qu’il voulait. Alors revinrent a la vie les quatre 
cents hommes; s’etant apercusque Coatlicue etaitgrosse, ils vou- 
lurent la biiilcr vive, mais Huitzilopocbtli naquil soudain tout 
arme et les tua tous ; ils furent alors preposes a la garde des 
cieux; les habitants de Cuzco* brulerent leui’s corps et les ayant 
pris pour dieux celebrdrent pour la premiere fois dans la sierra la 
fete de Huitzilopocbtli. 


3 . 

Les deux recits que nous venous de resumer ont, le dernier 
surtout, un caractere mythique tres prononce. Beaucoup plus 
evhemeriste est I’histoire suivante racontee par I’illustre ameri- 
caniste italienBenodetti Boturini. Pendant leurs longues migra- 
tions les Aztecs avaient pour guide un chef ti es renomme, Hiiit- 
ziton' « le petit colibri » que le cri repete thii-tiui-tiiii « aliens, 
allons, aliens » d’un oiseau-moucbe avait determine a quitter 
Aztlan avec les siens. Etant pieiii d’annees et de sagesse, ce 
Mosche americain fut enleve une nuit en vue de son armee et de 
son people et presenle a Tetzauhteotl, « reffrayant dieu », qui, 
sous la forme d’un monstre horrible, lui commanda de s’asscoir 
a sadroite, ajoulant : « Soisici le bienvenu, 6 vaillant capilaine; 

1) « Nombril de la terre », traduit Garcia; mais plutfil « lieu (ro) des pierres 
preoieuses (cuzcatl) » ou « lieu jaune {cuzlic] >>. 

2) Diminutif de huizUitilin « colibri ». D’autres recits I’appellent Huitzilo- 
pochtli. 
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je suis fort reconnaissant de ta fidelite a mon service et au gou- 
vernement de mon peuple ; il est temps que tu te reposes car tu 
es deja vieux et tes grandes actions te nieritent d’etre le compa- 
gnon des dieux immortels. Retourne done dire a tes fils de ne 
point s’affliger si k I’avenir ils ne te voient plus comme un 
simple mortel, car du haut des neuf cieux tu les contempleras 
avec bienveillance. Dis-leur aussi que lorsque je t’enleverai I’liu- 
maine enveloppe, je laisserai a ton peuple orphelin et afflige ton 
erdne et tes ossements, afin qu’il soit console dans sa tristesse et 
qu’il puisse consulter tes reliques sur la route a suivre ; lorsque 
le moment sera venu, il sera monfre aux tiens le pays que je 
leur destine ; ils y edifieront un grand empire et y scront I’objet 
du respect des autres tribus. » Huitziton fit ainsi qu’il lui etait 
ordonne et, apres une entrevue pleine de tristesse avec son 
peuple, il fut enleve aux cieux. Les Aztecs en larmes conser- 
vbrent son cr4ne et ses ossements que des pretres appeles teo- 
mama « porteurs du dieu >> porterent jusqu’a Tenochtitlan dans 
une riche litiere ; pendant longtemps le crane park a ses fideles, 
leur reclamant souvent des holocaustes humains, ce qui fut To- 
rigine des sacrifices. 

Roturini termine son recit d’allure un pen biblique par ces 
m-ols : « Ce dieu 4tait appele autrefois comme aujourd'hui 
Hultzilopochtli, car les notables le croyaienl assis a la gauche 
do Tezcatlipoca ; ce nom vient de Huitziton et de mapoche « main 
gauche 

D’apres d’autres recits plus evhemeristes encore, Huitzilo- 
pochtli, le guide de la tribu en marche, disparut une nuit, ayant 
tout simplement succombe sous les coups des jalouxde son pou- 
voir magique, des pretres, dont toule la constante attention, 
toute la prudente habilete desa tres jeunc soeur, Malinalxochitl-, 
« fleur de liane », ne parvinrent pas a dejouer les tenebreuses 
machinations. 

Loin d’attribuor ce role touch int a Fleur de Liane, certaine 

1 ) Je ne discute pas en ce moment, je rapporte. 

2) Malinalli « liane », xochitl « fleur ». 
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legende pretend qii’elle se f^cha un jour avec son frere et que 
tandis que celui-ci accompagne de ses partisans allait s’etablir 
sur le Coatepetl, elle et ses fideles continuerent leur route jus- 
qu’a Mexico. Si cettelegende avaitquelquefondementhistorique, 
elle pourrait symboliser une ancienne scission de la tribu aztec. 

4 

4 . 

• 

Dans son histoire des migrations aztecs, le Livre d'Or ne 
consiflere encore Huitzilopochtli que comme dieu. 11 nous* dit 
comment les Mexicains emnortercnt d’Aztlan le plan de son 
temple, en quels lieux ils lui edifierent des teocaUi* « maison di- 
vine )). II racoiite qu’a Tula, alorsville des Chichimeca, le dieu 
aztec apparut sous la forme d’un negre; les habitants I’enten- 
dirent ensuite pleurer sous terre et apprirent que c’etait parce 
qu'ils dcvaient tons mourir, ce qui leur advint quatre ans apres®. 
Alors arriverent a Tula les Mexicains qui edifierent h leur dieu 
un temple oil furent places, remplis de copal et d’autres encens, 
les candelabres plus tard en usage. Puis le recit continue, mo- 
notone, disant et les arrfets et les departs et les temples edifies et 
les sinistres becatombes. 

Tous les actes des emigrants sent dictes par le dieu; sur ce 
point Sahagun (livre X) Concorde. C’est enfin sur I’ordre de 
Huitzilopochtli que les Aztecs se fixerent au milieu d’un grand 
lac et y edifierent la ville de Tenochtitlan^ « lieu des nopals 

t) Cain « maison ». 

2) Dans son recit flesmauvais tours joues par Tezcatlipoca a Quetzalcohuatl, 
Sahagun se borne a citer Huitzilopochtli comme I’un des trois mechants necro- 
manciens ennemis de Tula, puis comme le jeune enfant que le Brillant Miroir 
faisait danser sur sa main. 

3) TPhnchtli « nopal sauvage », ti ligature, tlan n lieu, abondant, lieu abun- 
dant en ». Le tenorhtli on tenopntli {tell « pierre n.nochtli ou nopnlU « nopal ») 
Pst line tuna, raquette, fivue de Barbarie, nopal (Cartus opuntin vulgaris' 
Tuna lapi'Jca de Hernandez) qui croil al'etat sauvage sur les escarp 'ments ro- 
cheux et dans les p'-aines ; son fruit est le zacanorJitli « no’-a! de paille » {zacall 
« paille »), a !a neaii petite et se mange cuit ou cru (Sahagun). La traduction 
c'.assique v lieu du nopal sur la pierre » est la trop litterale lecture graphique 
du rebus du tenochtli compose de trois raquettes de nqoal {nochtli) yssant du 
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sauvages » ou Mexico^ « lieu de la plante (qui pousse au milieu) 
des magueys )>. De ce dernier nom les Aztecs lirerent ceux de 
Mexitli pour leur dieu principal et de Mexico^ pour eux-memes. 
En outre, se pretendant Chichimeca, ils adopterent le litre 
A’ Atlacachichimeca^ « Ghichimecs habitant (au milieu) des 

signe conventionnel de la pierre {tetl ) ; on doit I’inlerpreter « le nopal (qui croit) 
sur la pierre » et non « le nopal sur la pierre ». Les legendes plus ou moins 
faotdisistes qui se rattachenl a ce mot ont etc iuventees bien apres I'arrivee des 
Aztecs; elles prouvent d’ailleurs que le nom tribal des Tenochca vient du nom 
de la ville et non ce!ui-ci de celui-la. Avaat que les emigrants d’Aztlan y eta- 
blissent le siege de leur future domination, il ne devait pousser dans les mare- 
cageux ilots du lac que des roseaux, des tenochtli et autres plantes non culti- 
vees, et ces tunas sauvages durent dans les premiers temps, surtout lors de 
leur sejour de quatre mois parmi les cannaies de la iagune apres leur massacre 
a Chapultepec par les gens de Culhuacan, jouer un role important dans I’ali- 
mentation des devots de Huitzilopochtli. 

1) Mexiuitl « plante (qui pousse au milieu) des magueys «, co su'fixe locatif, 
Lemexiuitl {metl « maguey », xiuitl « herbe, plante ») est une plante medici- 
nale a plusieurs branches procedant d'un pied unique; branches, feuilles et 
fleurs sont rougetilres; les feuilles sont larges et denteMes; on pulverise la ra- 
cine avec les leuilles, on melange le tout avec de la resine de pin, puis avant 
mis des plumes par-dessus on applique cet emplatre sur les bubons et sur les 
morsures des peiits parasites; cette plante pousse entre les maguevs et sur les 
montagnes (Sabagun). La legende qui fait venir le nom de Mex'ico’du nom tri- 
bal des Mexica et celui-ci du nom d’un chef appele d'abord Citli « lievre « et 
plus tard Mecitli « lievre du maguey <> parce qu’il avail eu pour berceau une 
feuille de maguey {metl), est une assez joliefantaisie de Sabagun; ilen estd’au- 
tres aussi bizarres. Les feuilles de mexiuitl servirent de premiers vetements aux 
Aztecs caches dans les Ilots du lac. Les deux noms de Tenochtitlan et de Mexico 
sont done purement descriptifs. Quelques auteurs font venir, et celte derivation 
est possible, Mexico de mcxtxf^uxlxll, creDSon aleiiois, fort apprecie des Mexi— 
cains;ce dernier mot vieiit de «cresson d'lnde ou capucine (rropceofum 

majus) de la famille des Geraniacees » et de quilill « verdure, herbe comes- 
tible, legume frais >> ; je crois ma traduction preferable. On a aussi cherche pour 
orlgine du nom de la ville aztec le mot otomi mc/tc « source ». 

Mexico etait en realitd la reunion de Tenochtitlan et de Tlalelulco; cette der- 
niere, situee au nord-ouest, tirerait son nom, disent certains ecrivains, de f/u- 
telli a hauteur, monticule, Elevation, butte, treteau, banc de vente » ; elle se 
serait d’abord appelee Xaltilolco « sur la montagne de sable » et coutenait le 
grand marche (Hanquiz) de Mexico et les demeures des Poclikcu. 

2) Et non pas Mexico de Mexica et Mexica de Mexitli. 

3) Atlacu « habitants de I’eau » (et non pas seulement « marins » comme 
traduit Remi bimeon d apres Molina) {till « eau », tlucutl « gens ») rt Chijhimccn 
denomination ethnique. 
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eaux » a cause de leur nouvelle demeure* ; une partie des emi- 
grants s’appela desormais Tenochca. 


II 

TEMPLE 


Tous les auteurs s’accordent a decrire le temple de Huitzilo- 
pochtli comme le plus beau de Mexico. II y en avail huit autres 
presque aussi riches el environ deux mille* moindres. 

Le temple de Huitzilopochtli, celui que Sahagun appelle le 
Grand Temple, portait le nom trop significalif de Tlacatecco^ 
« lieu oil Ton coupe les gens ». Ainsi que tous les autres edifices 
du meme genre il servait en outre de sepulture, en des salles 
inferieures, pour les persoiinages d’imporlauce. Son enceinte, 
enclose de murs, formait a peu pres un carre dont chaque c6le 
avail pour longueur une portee d’arbalete. La muraille, en 
grande partie construite en grandes pierres liees les unes aux 
autres en forme de serpents en relief enlaces de diverses fagons 
el dont la vue horripila si forties Padres, avail nom Coatepantli^ 
« mur de serpents ». 

Tout autour de la cour, des maisons dont celte muraille n’etait 
que la paroi exlerieure servaient d’habitations a cinq mille “ 
pretres et servants du temple. A chacun des qiiatre c6tes il y 
avail une grande salle enlouree d’un asscz grand nombre de 
chambres haiiles ou basses et loutes remplies d’armes et de mu- 


1) Et non parce qu’ils etaient des pecheurs provenant de tointains pays », 
comme le pretend Sahagun. 

2) Ce chiffre doit comprendre les pluspetits sanctuaires, les chapelles minus- 
cules, IPS autels (!e carrel'our. 

3) I'kicall « gens », teqid « couper », co suffise locatif. 

4) Tepantli « mur n. {rell « pierre », punHi « mur, rangc-e, ligne,file »). 

5) Chiffre probablemenl tres exagere. 
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nitions ; c’etait la le veritable arsenal de la tribu*. A I’interieur 
de trois autres grandes salles latnbrissees par le haut et peintes 
de figures atroces etaient de petites chapelles fort obscures et 
remplies d’une infinite d’idoles de toutes les tailles, noires mais 
barbouillees de sang; la precieuse liqueur bumaine forinait une 
croiite de plus de deux doigts d’epaisseur sur lesparois laterales 
et de pres d’un demi-pied de haut sti. le plancher car on ne net- 
toyait jamais ; bien que ce fiit la chose la plus puantedumonde, 
les pretres, habitues a cette odeur, n’accordaient qu’aux princi- 
paux chefs I’enviee et cependant peu enviable faveurde penetrer 
en ce% foyers pestilentiels. 

La cour, si vaste que huit a dix mille personnes y pouvaient 
danser tout a leur aise% coutenait plusieurs jardins ou Ton cul- 
tivait des fleurs et des fruits pour le service des autels et ou Ton 
elevait un grand nombre d'oiseaux divers. Panni les fontaines, 
il y en avait une qui attirait plus specialement les fideles lors de 
la fete de Huilzilopochtli ; I’eau de cette source appelee Tozpalatl^ 
a I’eau noire des perroquets jauncs » etait puiseo paries pretres 
pour les cuisines et pour divers autres usages. En outre du pro- 
duit relativement minime de ces jardins et de la desserte des 
dieux, le personnel attache au temple avait pour subvenir a ses 
besoins les contributions obligatoires de plusieurs villes. 

On penetrait dans I’enceinte par qualre grandes portes ouvertes 
aux quatre points cardinaux et se repondant. A chacune d'elles 
commengait une belle chaussee de trois a quatre lieues de lon- 
gueur; ces quatre voies se croisant allaienl, i'une a Tlacopan^ 

1) Dans chaque ville le grand temple constituait la principale forteresse, le 
dernier reduitdela defense suprtoe. 

2) Le jour de I’entree de Cortez c’etait fete de Huitzilopoohtli et huit mille 
danseurs, compte une peinture, se trouvaient en cette cour. 

3) Toztli « jaune, espeoe de perroquets au jaune plumage », palli « noir », 
all « eau ». C’est le soixante-huitieme edifice de la description du grand temple 
par Sahagun. 

4) « Dans les osiers, oseraie ». Les Indians se servaient des petits fetus de 
tlacotl pour se percerla langue. Villetepanec dans le pays de Mezahuacan, au- 
jourd’hui Tacuba, a I’ouest de Mexico, la plus faible des trois villes confederees. 
Elle ne percevait que le cinquieme des tribute communs. 
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I’aulre a Tep&yacac' , la troisieme a Coyohiiacan^ , la quatrieme 
a I’embarcadere des canots’. 

Au-dessus de chaque portail sc dressait, le visage tourne vers 
la chaussee et semblant montrer le chemin, une* statue de pierre 
a laquelleles arrivantsfaisaientunepieuse reverence; cette idole 
donnait son nom a la porte. Lorsque fut cree le soleil, raconte 
une l^gende, les dieux se disputerent de tres vehemente maniere 
pour savoir de quel cote du ciel il apparaitrait, et c’est pourquoi 
furent partagees entre eux les portes du temple. Le fronton de 
celle qui regardait I'orient etait orne de serpents. Apres aVoir 
franchi cette entree principale il fallait gravir un escalier de 
trente marches de trenle toises de longueur, bien ouvrdes et 
separees du pourtour par une rue. Au sommet de ces marches 
une promenade de trente pieds de large, toute pl^tree de chaux, 
enlourait une palissade artificielle faite de soixante a quatre- 
vingls arbres tres grands et tres gros, plantes a une toise I’un de 
I’autre; ces arbres 6taient tout pcrces de haut en bas de petits 
trous dans lesquels entraienl des baguettes courant ainsi d'un 
arbre a I’autre el a chacune desquelles les pretres fixaient, aprbs 
qiie les chairs en avaienl etd mangees dans un repas sacre, vingt 
crdnes de viclimcs qu’on y laissait jusqu’a ce qu’ils tombassent 
en morceaux. Celle horrible palissade elait le Huey Tzompantli^ . 
« le grand tzompanlli, les grands pieux a letes » de Huilzilo- 

1) « A la pointe du mont ». Represenle graphiquement par un mont {tepetl) 
ayant une pointe, un nez {yacail). La lecture tepeacac de Remi Simeon donne 
« Lieu du mont des roseaux », qui serail represente par une poignee de roseaux 
{acatl) yssant du signe conveniionnel des monts. Au nord deMexico, aujourd’hui 
Notre-Dame-de-Guadalupe; la more du Christ y a completement remplace (tem- 
ple, statue, pelerinages) I’aieule (Tod) des dieux. La ville est situee sur une 
hauteur. 

2) .< Lieu oil il y a des coyotes >>. Cr.yntl « renard mexicain, coyote >>, hua 
marque possessive, can « lieu «. Reprdsente graphiquement par un Canis la- 
trans, au poil hdrisse, lalangue hors de la bouche, une tache ronde au milieu 
au corps arauigri [hiiacqui). Cette ville est situOe au sud de Mexico 

3) A I'exlri-mile orientale dela ville. 

4) Certains auteurs attribuent qualre statues a chaque porte 

5) Huey « grand tzontli « tele panlli „ pieu, drapeau, vin-t .. fe.t le 

qudrante et unierae edifice de Sahagun. ® 
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pochtli ; les teles qu’elle portait etaient cellos des gens sacrifies 
pendant la fete du quinzieme mois. Gomara ajoute que la pyra- 
mide tronqu^e sur laquelle se dressait le tzompantli 6lait elle- 
meme faite en pierres, chaux et... cranes montrant an dehors de 
la maQonnerie leurs dents ; a chaque extremite se dressait une 
tour oil les cranes disposes de m^me fagon etaient simplement 
incrustes dans la chaux, sans aucune pierre ; Andres de Tapia, 
ayant unjour compte les letes des pieux et celles dela pyraniide, 
nJais non celles des tours, en aurait trouv6 cent trente six 

mille *. 

• 

Aij centre de la cour s’6Ievait une autre pyramide tronquee 
qui par un temps serein se voyait au-dessus des plus hauts edi- 
fices delaville. Sa base formait un rectangle d’un pen plus de 
cent cinquante pas de longueur sur cent quinze ou cent vingt de 
largeur. Jusqu’k sa plate-forme superieure on complail cinq 
etages dont chacun elait en retrait de deux pas sur le precssdcut, 
ce qui constituait des barbacanes decouvertes et sans parapets. 
Les deux petits c6tes et Tun des grands etaient en glacis; le 
quatrieme, au couchant, soutenait un escalier d’environ cent 
vingt marches fort etroites et d’un empan de haut. Get escalier 
montait droit, de sorte que sur trois c6tes il y avail entre un 
etage et I’autre un recoupemeut occupe sur le quatrieme par les 
substructions des degres*. Toule celte pyramide etait bien appa- 
reillee en pierre fort belle et en chaux. 

Au sommel on arrivait a une plate-forme de huit&, dix brasses 
de cote, couverte de carreau.x de jaspe blancs et rouges et tres 
brillants. Les piliers ou appuis d’une sorte de balustrade qui 
regnait tout autour etaient tournes en forme de coquilles d’escar- 
gots et revetus sur les deux faces de pierres noires semblables 
au jais et jointes ii I’aide d’un bitume rouge et blanc. Aux deux 

1) En admettant, a cause des habitudes de numeration vigesimale des Mexi- 
cains, quatre-vingts rangees de vingt baguettes, on trouve trente-deux mitie 
cranes, ce qui donnerait cent quatre mille teles pour la pyramide; ces deux 
chiffres, le dernier surtout, semblent tres improbables, tres exageres. 

2) Cette construction etait identique, aux dimensions et aux materiaux pres, 
pour toutes les pyramides tronquees du Mexiqueet de Yucatan. 
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c6tes de ce balcon, au bord de I’escalier, deux grands Indiens, 
lesbras en croix, lenaienl des sortes de chandeliers d’oii sortaient 
comme des manches de croix termines par des panaches de 
plumes vertes et jaunes et de larges franges de memes couleurs. 
En avangant un peuon se heurlait au techcatl, pierre des sacri- 
fices ; c’^tait une pierre verle, haute de cinq pieds et large de 
cinq mains, en dos d’dne et du haut de laquelle courait jusqu’en 
bas un ruisseau forme par le sang. Vis-a-vis mais un peu plus en 
arriere, deux petites chapelles si voisines Tune de I’autre qu’h 
peine eut pu passer un homme dans I’espace reste libre. Chacun 
de ces petits sanctuaires, bien ouvre de bois par le haut^ etait 
surmonte de trois etages faits de grosses solives et autre menui- 
serie richement sculptee; le tout etait d’une telle Elevation que 
du sommet on pouvait tout a son aise contempler non seulement 
Mexico mais le lac tout entier et les villes qui le bordaient. Trois 
des cotes de chaque chapelle etaient en maqonnerie peinte de 
figures diverses; le quatrieme, celui qui regardait Tescalier, 
etait en boiseries d’un beau travail encadrant un rideau servant 
de porte. Par devant, dans des cassolettes contenant de Pencens 
de copal, brulaient les coeurs des viclimes humaines. Sur celte 
terrasse on voyait en outre le huerj tepomztli\ « grand tam- 
bour », tendu de peaux de serpents gigantesques el oui a deux 
lieues a la ronde, et un nombre infini d’objels divers lels que 
coutelas sacres, trompettes, porte-voix, etc., le tout barbouille 
de sang. Les ceremonies s’accomplissaient en grande partie dans 
I’espace compris entre la balustrade et les sanctuaires et pou- 
vaient ainsi etre vues des gens du peuple qui se massaient du 
c6te du levant. L’interieur de chaque chapelle, aux murs et au 
parquet tellement couverts de sang fige qu’il s’en exhalait une 
dpouvantable odeur, etait decor6 d’etolfes riches, de plumes pr6- 
cieuses, d’emeraudes, de joyaux et d’ornements d’or constituant 
un tresor d'un prix inestimable. 

Ij « Le grand tepona-Mi ». Le teponaztli Mail une sorte de tambour forme 
d’un tronc de bois, ayanl dansia partie superieuredeux ouvertures allongees sur 
lesquelles on jouait avec deux baguettes ganues de boules en caoutchouc - cet 
instrument rendait une sorte de gamme eclatante en tierce mineure ' 
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Dans Tune de ces chapelles se dressaitenorme et monstrueuse 
la statue du dieu chthonien de la pluie Tlaloc'^. 

Dans 1 autre sanctuaire, celui de droite, un geant obese en 
bois, an visage affreux et severe, representait Huitzilopochtli, 
autrement dit Ilhuicatl Xoxoiihqui* « le ciel bleu «. Sa tete et 
son corps etaient converts de nacre; par-dessus, des perles de 
toutes les grosseurs, des pierreries, des petites pieces d’or gra- 
v6as, de colliers de zacotU le tout charge et surcharge d’oiseaux, 
de serpents, de poissons et de quelques fleurs en mosa'iques 
d’arhethystes, de chalcedoines, de turquoises, d'emeraudes, etc. ; 
ces orhements adheraient a I’idoie au moyen d’une colle faite de 
racines farineuses. Le front entierement bleu; une bande de 
meme couleur allait, en passant sous le nez, d'une oreille a 
I’autre. Un masque d'or, avec desyeux ^normes el epouvantables 
en matiere brillante semblable au verre% couvrait la face. Un 
autre masque d’or sur lequel etait peint un crAne cachait le der- 
ri^re de la t6te. Collee sur la tele, une riche louffe de plumes en 
forme de bee de colibri*; la cr^tc et le bee etaient en or bruni 
tres fonc6 ; le reste de cette sorte de casque etait form^ des 
plumes vertes, longues et plianles, que fournitla queue du que- 
tzaltototr^. A la main gauche le dieu tenait une rondache bleue, 
la teneiicJi, sur laquelle se ddlachaient cinq pommes de pin en 
croix faites en plumes blanches®; du haul de ce bouclier frange 
de plumes jaunes sortait un pantli « drapeau » et quatre fleches 


1) Tlalli « terre ». Plusieurs auteurs ont mis a tort Tezcatlipoca pour Tla- 
loc. 

2) Ilhuicatl « ciel », xoxouhqui « bleu de ciel, azur n. 

3) C’etait probablement de la marcassile. 

4) C’6tait la coiffure des tecuhtli de I’aigle (Chevaliers-Aigles). Dans les pein- 
tures le visage du dieu est represente regardant par la gueule beante de I’oi- 
seau-mouche ; e’est ce qu’on appelle huitzilzil-nahwd « nagual d’oiseau-mou- 
che » ; parfois ce bee est remplace par une petite langue rouge que le dieu 
porte sur le front et qui a nom ep-pilzalli « souffle rouge ». 

5) « L’oiseau quetzal ». Les plumes de la queue de cet oiseau {Pharomnerus 
Mocinno, famille des Trogonides) etaient d’un vert fonce a reflets d’or; on les 
considerait comme la plus precieuse parure. 

6) Tels etaient les boucliers de Mexico et de Tezcuco. 
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bleues* a pointes d’obsidienne. Comme les guerriers terrestres 
le divin combattant portait, fixee a I’epaule, une brillante ban- 
derole d’or. Sa main droite etait armee du xiuhcoatl on mamal- 
buaztli, grande massue bleue, en bois de pin, ayant la forme 
d’un serpent rampant. Les bracelets 6taient d’or, les sandales 
bleues. Un tablier de riches plumes vertes, garni d’or, pendu i 
soncou, tombaitjusqu’aux pieds; par dessus il etait vetu d une 
mante verte. II portait un collier forme de dix cceurs humaibs, 
la plupart en or, quelques-uns en argent, surmontes de pierres 
bleues. Un grand serpent d’or ceigriait ses reins. Ses cuisses et 
sesbras etaient bleus. Le hautescabeau azure sur lequel il etait 
assis et qui symbolisait son pouvoir absolu et sa cMeste demeure 
avail nom Ilhuicatl « cicl » el un globe de m^me couleur le sou- 
tenait; des deux cotes de ce globe sortaient qualre batons ler- 
miues a chaque extrdmite par ime enorme tete de serpent en bois; 
ce teoicpalli* « divin siege » servait k porter en public la statue 
du dieu. Chaque ornement etait un symbole. A c6l§ de Huitzi- 
lopochtii, dans la memo chapelle mais sur une autre litiere, la 
statue, plus petite, de son 6cuyer, de son vicaire, de son mes- 
sager, Paynal^, arme d’une courle lance etd’un bouclier enrichi 
d’or et de pierrcries*. 

(A suivre.) Georges Ravnaud. 


1) Ces fleches el leur arc, avaient ete, dit une legende, envoyes du ciel aux 
Aztecs pour leur permettre d’accomplir de grandes prouesses et rendaicnl in- 
vincible celui qui en etait arme. 

2) Teotl « divin », icpalli « siege ». Nom donne aux litieres, aux sieges sur 
lesquels etaient assis ou couches les divinites el les principaux chefs. 

3) « Rapide n. Appele aussi Paynallon, diminutif de Paynal. Dieu de la 
guerre; presidait aux soudaines alarmes; son appel obligeait tous les hommes 
valides a prendre les armes. 

i) Voir la representation du temple dans le Codea; LvtlilxorMtl (E. Bohan, 
Documents pour servir d I'kistoire du Mexiyuc. Collection Goupil). 



LA SURVIVANCE 


DU CULTE TOTEMIQUE DES ANIMAUX 

ET LES RITES A6UA1RES DANS* LE PAYS DE GALLES 


» 

Dans le folklore d’un pays se trouvcnt m6lang6es des supers- 
titions provenant de diverses races. Toules les tribus qui sont 
venues en Angleterre avant I’ere historique avaient leurs 
croyances a elles. Elies trouverent sur le sol de la Grande-Bre- 
tagne d’autres tribus qui avaient dgalement leurs cultes et leurs 
croyances. Les envahisseurs dont I’histoire nous parle apportaient 
aussi avec eux leurs religions particulieres. Nous rencontrons 
maintenant, dans le folklore des lies Britanniques^ des traces de 
loutes ces croyances diverses. II convient de disposer les faits de 
telle faQon qu’on puisse distinguer neltement les sources d’ou 
ils proviennent. Jusqu’a present ils sont trop souvent rest6s in- 
connus : aussi ne pouvait-on s’en figurer I’importance. Les tra- 
ditions d’un peuple peuvent nous indiquer son origine et ses 
anciennes coutumes ; elles nous revelent souvent des faits que 
Phistoire passe sous silence ; on pent citer comme exemple le 
Shropshire Folklore de Burne : elle a dresse une carte des 
coutumes populaires qui nous montre que deux races habitent le 
comte, et qu’il existe entre elles une ligne de separation bien 
definie. 

Mais les superstitions, aussi bien que les coutumes, comportent 
des variations locales; il sera utile d’en citer quelques exemples. 
On croit, dans la plus grande partie du pays de Galles, que les 
abeilles qui essaiment sur une maison, et surtout sur le toit, 
portent bonheur; ily acependant plusieurs endroitsou Ton croit 
le contraire ; on^dit aussi qu’il est de mauvais augure qu’elles 



296 


REVUE DE l’hISTOIRE DES RELIGIONS 


entrent dans une maison. Dans le Montgomeryshire, sur la fron- 
tiere d’Angleterre, ontue tout animal domestique qui est de cou- 
leur noire, parce que les animaus de cette couleur passent pour 
porter malheur; dans le meme comte, mais un peu plus loin de la 
frontiere, le belier noir porte bonheur ; celui qui empecherait un 
b61ier noir de vaguer a sa volonte parmi les troupeaux des voi- 
sins se ferait une mauvaise reputation. Dans le midi du Shrop- 
shire on se fait un devoir de tuer les chauves-souris ; dans le nord 
on evite au contraire de les tuer. ^ 

II ne faut pas rechercher I’origine de ces variations daps les 
qualites naturelles des animaux ; ces qualites sont les m^mes 
partout ; ces variations ne sont pas dues non plus aux caprices 
de nos ancetres, elles ont toutesune origine qui doit pouvoir s’ex- 
pliquer logiquement. Si les conclusions du sauvage ne sont pas 
justes, cen’estpas qu’il raisonne mal ; ses premisses seules sont 
fausses. II ne dit pas arbitrairement : « Voici un chat noir, disons 
qu’il est de mauvais augure », tandis qu’au contraire son voisin 
pensera : « Yenerons-le, parce qu’il nous plait ainsi. » Toutes les 
croyances des non-civilises ont leurs raisons d’etre. 

Quelles conclusions faut-il tirer de ces variations locales? 
Faut-il dire qu’elles sont les traces des invasions, des immigra- 
tions, des religions qu’ont apportees ceux qui sont venus s’dta- 
blir en Angleterre depuis le temps de I’homme primitif. Cette 
explication ne semble pas suffisante;il est toujours possible qu’une 
race ait eu un respect superstitieux pour un animal, tandis que 
le respect d’un peuple voisin allait h un autre; mais comment 
expliquer la malveillauce manifestee centre certains animaux? 
II n’y a pas lieu de ponser que Tune des deux races eut regards 
avec hostilite I'animal respecte par I’autre, si elle n’eiit cru 
a une influence magique ou divine exercee par lui. Si le sau- 
vage tue et mange le totem de I’ennemi qu’il a tu6, c’est qu’il 
croit ainsi se mettre a I’abri du danger qui le menace de ce 
cote-la *. Ne faut-il pas voir dans la coutume de tuer la chauve- 


1) Missionary Register, 1822, p. 254. 
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souris un fait analog-ue donl Torigine remonte k un stade tote- 
niique ? 

M. Gomrae, un ancien president de la Folk-lure Society, a sug- 
gere comme solution du probleme souleve par ces variations 
locales I’hypothese qu’elles sont, aussi bien que les autres 
croyances relatives aux animaux, des survivances des cultes to- 
temiques qui auraient existe a une epoque anterieure en Angle- 
terre. II a examine les superstitions de la Grande-Bretagne au 
pqint de vue du totemisme *, en prenant pour base I’analyse de 
cet qrdre de croyances publiee en 1887 par M. J. G. Frazer, et 
d’apres laquelle on pent admettre les « points tot^miques » sui- 
vants : 

1. Le totem considere comme ancetre ; 

2. Les tabous : interdictions a) de tuer le totem, b) de le manger 
ou de le toucher, c) de le regarder, d) de se servir de son nom; 

3. Le totem caresse et choye; 

4. L’enterrement du totem ; 

5. Les ch^timents pour insultes faites au totem; 

6. L’assistance donnee par le totem a sa descendance ; 

7. L'adoption : a) dos marques totemiques; b) de I’habit tot6- 
mique, c) du nom totemique. 

Telles sont les categories les plus importantes sous lesquelles 
M. Frazer a range les faits de totemisme trouves chez les sau- 
vages ; j’appelle « categoris6es » les superstitions conformes a 
cette liste, et « objets totemiques » les animaux auxquels se 
rapportent des croyances categorisees. 

II sera utile^ pour faciliter la comparaison des r^sultats, d’ex- 
poser, sans entrer dans une critique detaillee des articles de 
M. Gomme, dans quelle mesure je me suis ecart6 de son arran- 
gement. 

La plupart des faits cites par M. Gomme dans la sixieme sec- 
tion semblent devoir etre soumis aun examen plus detailld avant 
qu’on puisse admettre leur caractere totdmique; ils ont une forme 

1) Archaeological Krriezr, Juin 1889, pp. 217 seq., 351 sq. 
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beaucoup moins definie que les fails citds dans les autres sections; 
ils peuvent cependanl avoir autant de valeur pour noire these, 
si I’examen inontre que les animaux auxquels se rapportent 
ces croyances vagues sont les memes que ceux auxquels se rap- 
portent les superstitions categorisees, c’est-a-dire que les dites 
croyances ont eu autrefois selon toute probabilite une forme 
plus definie qu’elles ont perdue peu a peu. Rien n’est plus pro- 
bable qu’une telle degeneration, dont nous avons memo quelques 
exemples de nos jours. On peutciter ici parmi bien d’ autres cetje 
croyance de la Rhondda Valley que celui qui voit un cheval bjanc 
doit cracher par terre et regarder d’un autre c6te jusqu’a ce que 
le cheval ait disparu ; ailleurs on dit simplement que le cheval 
blanc est de mauvais augure. II est^ permis de supposer qu’un 
grand uombre desuperslitionsdeformeindefinieontsubiainsiune 
degeneration analogue. 11 faudradonc d’abord rediger une liste 
provisoire de totems a I’aide des croyances categorisees; s’il en 
ressort plus tard que les animaux d’augure sont tout h fait ou 
en grande partie du moins les memes que ceux de cette liste, 
nous aurons lieu d’invoquer I’existence de ces croyances indefi- 
nies a I’appui de noire these. 

J’ai 6galement lenu a exclure de la premiere section les fails 
de type mat defini; il n’y a pas lieu de croire que la croyance a 
la forme animale des morts indique une croyance anlerieure au 
lotemisme, quoique le tolemisme ait pu etre le point de depart 
de la doctrine de la transformation; nous ne pouvons non plus 
faire valoir la croyance au « life-index » a I’appui de I’hypothese 
de I’exislence anlerieure du lotemisme. 

Abstraction faite de ces fails indefinis et des coutumes grou- 
pees dans la septieme section, les resultats de .M. Gomme sont 
les suivants : 

En Augleterre, loa objets » sont eu rapport avec» 17 points)); 

En ncosse, 10 — — — 14 

En Irlande 8 — — H 

A premiere vue ces resultats semblent peu considerables; il y 
a cependant des considerations qui nous permetUmt d’y attacher 
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une haute valeur. Les « points » auxquels se rapporte cette 
analyse sont tons d’une forme bien d6finie; comment expliqner 
autrement que par I’hypothese totemique cette forme caracte- 
ristique? II existe, par exemple, dans les lies Britanniques des 
tabous simples, c’est-a-dire dont aucun chdtiment specifique ne 
sanctionne la violation; il semble plut6t qu’il s’agisse d’une 
obligation morale de respecter les anlmaux auxquels se rappor- 
te’nt ces tabous, que d'un respect force, on ne semble pas atten- 
dee la vengeance du dieu tutelaire de I’animal. Nous ne pouvons 
pas distinguer ces tabous des tabous totemiques ; n’avons-nous 
pas lieu de croire a leur origine totemique? 

De plus, comme I’admet M. Andr6 Lang, malgre une critique 
sdvere de I’article de M. Gomme, il y a « quelques superstitions 
— deux on trois — dont I’origine totemique ne semble pas dou- 
teuse '). Mais si le totemisme laisse d’ordinaire des traces sembla- 
bles a celles que nous trouvons en Angleterre, et qu’il existe dans 
ce pays des vestiges indeniables de cette forme de culte, n’avons- 
nous pas lieu d’expliquer par I’hypothese totemique toutes les 
superstitions categorisees? 

L’existence du totemisme en Angleterre unefois admise, nous 
n’avons besoin que de demontrer la forme totemique d’une 
croyance pour pouvoir admettre sur la liste des objets totemiques 
I’animal auquelse rapporte la croyance en question. 

Si en outre il se rapporte a chaque objet plus d'une supersti- 
tion categorisee, la probabilite de I’explicalion totemique est 
augmentee en raison geometrique. Mais comme le fait voir le 
tableau qui resume les resultats des recherches de M. Gomme, ce 
caractere cumulatif existe dans plus d’un cas ; il en est de mSme, 
comme je le demontrerai plus tard, dansle pays de Galles. M6me 
sans insister sur I’importance des faits irlandais cites par 
M. Gomme, et reconnus comme authentiques par M. Lang, on 
pourrait rdclamer pour les croyances categorisees un haut degre 
de valeur comme preuves de I’existeuce anterieure du totemisme ; 
et nous n’auriqns guerelieu d’en nierl’origine totemique, a moins 
d’en oflrir une explication plus probable. Mais les faits actuels 
admettent encore moins de doute. Au dire de M. Lang, critique 
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Severe, qui ne parlait pas comme partisan de I’hypoth^se totemi- 
que, ilyaquelques exemples presque indubitables delacroyance 
au totemisme. En second lieu il y a un assez grand nombre de 
fails de forme assez netlement totemique; et ces superstitions ne 
sont pas isolees. L’origine totemique des unes admise, il n'est 
guere logique de la nier pour les autres. 

Nousenvenonsmaintenaftt al’esamendetaille des fails recueil- 
lis au pays de Galles. 

I. — Les SUPERSTITIONS CATfiGORlSfiES 

1 . Le totem considers comme ancetre. 

Dans un discours adresse k la Folk-lore Society M. Andr6 Lang 
a proteste vivement centre le point de vue qui affirme la prove- 
nance totemique de toutes les superstitions relatives aux ani- 
maux. En elTet, la croyance h. la metamorphose peut exister h part 
du totemisme; la croyance qu’un homme, au moment demourir, 
devient un animal, est parlout repandue, mais celte superstition 
se retrouve chez les tribus atotemiques aussi bien que chezles tri- 
bus totemiques, et est, par consequent, sans signifiation pour 
notre these. Il n’est pas moins difficile de faire valoir comme argu- 
ment la croyance k la forme animale des sorciers. 11 y a Depen- 
dant une autre classe de faits — cello des 16gendes explicatives 
des noms — qui semhle meriter notre attention. Edward Llwyd, 
ily a deux cents ans, a cite une legende galloise de cette espece; 
il raconte que le seigneur de Castell March, March Amheirchion, 
avail des oreilles de cheval. Or March veut dire « cheval » ; cette 
legende explique done les noms du chateau, du seigneur, et de 
son pere. Edward Llwyd ajoute que le coiffeur du seigneur 
confia son malheur aux arbres, qui le proclamerent h tout le 
monde. 

C’est la evidemment un emprunt fait a I’histoire de Midas, Si 
r^crivain a emprunte des details, en faut-il conclure a Forigine 
]itt4raire de la legende? On raconte de nos jours pres de Castell 
March qu’il y avail la autrefois un seigneur aux oreilles de cheval*. 


1) y. Cymmrodor, t. VI, p. 183. 
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Comment supposer qu’une superstition locale soit d’origine litt6- 
raire? Les paysans gallois, surtout en Lleyn, n’etaient pas fort 
instruits, il y a cinquante ans; ils etaient d’une ignorance gros- 
siere, il y en a deux cents. II est beaucoup plus probable que 
Llwyd a cite une croyance paysanne. Nous avons ici, semble-t-il, 
une legende veritable relative a la forme animate de I’ancetre 
et oil figurent plusieurs noms emprufites au meme animal. 

*11 est evident que, la tribu totemique disparue, on n’avait plus 
lieu de croire a la descendance totemique ; les croyances sauvages 
renfermees dans cette section s’effacent naturellement. Comme 
une partie des faits qu’on pouvait citer ici se rangera plus natu- 
rellement sous la 7“ section, celle des noms, on pourra determiner 
plus facilement quelle valeur pour notre these s’attache a la 16- 
gende citee ci-dessus, quand nous aurons examine dans quelle 
mesure les noms .ont une valeur reelle, et quel appui ils peuvent 
donner aux conclusions tirees des autres sections. 


2. Les tabous. 

Comme le fait voir I’analyse de M. Frazer il y a plusieurs tabous 
qui se rapportent au totem. Je n’examinerai dans cette section 
que les tabous simples; on trouveraalaS'sectionlespeines, qui, 
selon la croyance populaire, sanctionnent les outrages faits au 
totem. 

a) Il est defendu de tuer le totem. 

Soit que la religion chretienne ait trouve plus commode de 
s’adapter aux cultes ant6rieurs, parce que le peuple s’attache 
moins a la foi elle-meme qu’aux objets v6n6r6s; soit que le 
christianisme n’ait pu supprimer les croyances primitives, et 
qu’on les ait expliquees plus tard par des legendes chretiennes, 
il est certain que bien des legendes des saints celtiques ne sont 
qu’un^ heritage des cultes anterieurs. Nous trouvons unexemple 
frappani dans la legende de sainte Monacella. A Pennant Melan- 
gell, jusqu’a la fin du siecle dernier, tres peu de personnes auraient 
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os6 tuer un lifevre * ; on appelait d’ailleurs cet animal « I’agneau de 
Monacella ». Pennant raconle que lorsque des chiens chassaient 
uu lievre, il suffisait de crier : « Que Dieu et sainte Monacella 
soient avec toi », pour etre assure qu’il 6chapperait aux chiens. II 
n’est guere necessaire de faire ressortir Timporlance du caractere 
local de cette legende ; quand le syst&me social du tot4misme 
croula, les membres du clan le plus nombreux dans chaque region 
ont pu imposer a leurs voisins la croyance a leurs propres divi- 
nites, et c’est ainsi qu’un culte totemique a pu devenir un culte 
local. 

d) II est d^fendu de manger le totem. * 

Jules Cesar raconte que les habitants du sud de I’Angleterre 
ne mangeaient ni lievre, ni coq, ni oie^. II est a noter qu'il sub- 
siste encore des superstitions categorisees qui se rapportent a ces 
animaux. Comme je le ferai voir plus tard, on mangeait une fois 
par an quelqu'une de ces b^tes avec beaucoup de ceremonie. Si 
Ton mange la chair d’un animal une fois par an seulement, il 
faut supposer que cet animal etait autrefois venere. Il y a des 
tribus totemiques qui mangent leur totem une fois par an et par 
une sorte de solennelle exception. Il y en a d’autres a qui leurs 
croyances n’interdisent pas de le manger a leur ordinaire, mais 
qui une fois par an cependant le mangent avec beaucoup de ce- 
r6monie pour lui faire reparation de ce qu’ils le tuent frdquem- 
ment; ils lui disentqu’en mourant ils lui conservent la vie. 

11 n est pas certain que des tribus dontparle Jules Cesar soient 
descendus certains des habitants du pays de Galles; une telle 
supposition serait cependant permise ; car aux animaux dont il 
fait mention se rapportent maintenant des superstitions de forme 
totemique. De plus si I’abstention des Bretons etait d’origine to- 
temique, il doit se trouver presque paQout en Angleterre, dans le 
pays (le Galles aussi bien que dans les autres provinces peuplees 
par cette race, des representants des clans qui ven4raient ces ani- 
maux. Cette supposition est d’autant plus certaine que nous cons- 
tatons I’existence de fetes annuelles en honneur de ces animaux, 

1) Montgomeryshire Collections, t. Xtl, p. 56. 

2) De Bello Gallico, 1. V, ch. xn. 
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qui ne peuvent guere etre autre chose que des survivances de 
culles totemiques. 

c) II ne faut pas regarder le totem. 

II y a une superstition galloise dont la forme est bien caracte- 
ristique de cette categoric totemique. M. Gomme cite, dans 
Y Archaeological Revieiv, la croyance qu’on doit cracher par terre 
quand on voit un cheval blanc; dandle pays de Galles cette su- 
perstition subsiste encore dans les comtesde Cardigan, Denbigh, 
Glamorgan, et Montgomery Mais il y a une forme plus signifi- 
cdtive de cette croyance. A Montgomery et dans la Rhondda Val- 
ley^ dit-on, il faut cracher par terre pour changer le cours de la 
fortune, et puis regarder d’un autre cote jusqu’a ce que le cheval 
soithors de vue. Il semble done que le cheval blanc soitdemau- 
vais augure. Ailleurs cependant il semble porter bonheur; a 
Llanidloes, si Ton crache par terre en le voyanl, on trouvera, dit- 
on, une pibce d’argent le mfeme jour : dans le nord du Shrop- 
shire le cheval blanc est aussi de bon augure. Au dire du Rev. Elias 
Owen, il est defendu de regarder le grillon, et [de lui faire du 
maD. 

A Llanbedr‘, il est inutile de sortir pour ses affaires, surtout 
pour vendre une vache, si par hasard on a vu un lievre; on ne 
doit pas le regarder. 

3° Le totem caresse et choye. 

M. Gomme a cit6 dans cette section une croyance qui a cours 
dans le comte de Cornwall ; dans ce comte on tue le premier pa- 
pillon de I’annee afm de « vaincre ses ennemis ». En Ecosse au 
contraire on attrape le papillon blanc et on le nourrit avec du 
sucre. Des croyances du meme ordre que celle de Cornwall se 
trouvent dans les comtes de Somerset, de Devon et de Northamp- 
ton. 

Au dire de M. Lang il ne s’agirait ici que d’un caprice de col- 

1) Notes en ms. 

2) Syegones, 12 juillet 1893; 6 mai 1891. 

3) Elias Owen, Welsh Folklore, p. 343. 

4) Id. 
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16gien ou d'un rite magique par lequel on obtiendrait la protec- 
tion des recoltes, des legumes, des fruits, comme dans un 
exemple rapporte par M. Frazer dans le Golden Bough. 

II se trouve a Llanidloes cependant une croyance qui semble 
ne pas admettre cette interpretation. « On doit tuer », dit-on, tous 
les papillons de couleur (qu’on appelle « frangais »); on doit 
caresser les papillons blancs (qu’on appelle « anglais x)*. L’expli- 
cation de M. Lang serait possible si nous n’avions affaire qu’a 
Tune de ces superstitions. Toutefois il faudrait reconnaitre que 
les faits de folklore ont une valeur exceptionnelle qu’ils doivent 
aleur caractere traditionnel. Un ecolier ne conserve pas ses petites 
betes parce que son pere a fail de meme avant lui, mais parce 
qu’elles lui font plaisir. Les coutumes populaires sont dues au 
contraire au conservatisme naturel de I’homme, il les berite de 
sesparents et les transmet a ses enfants. 11 arrive souvent que les 
coutumes subissent des degradations successives; ala fin ellesne 
sont plus que des jeux d’ enfants; mais ces jeux n’en sont pas 
moins des survivances et leur valeur n’enesl pas moins r§elle;les 
explications rationalistes de mythes et de coutumes, quelque 
specieuses qu’elles soient, sont d’ordinaire fausses. En nous 
appuyant sur la coutume de Llanidloes, citee ci-dessus, nous 
pouvons rejeler sans crainte I’hypothese de M. Lang, et affirmer 
la realite de ces coutumes comme survivances traditionnelles; 
elles ont tous les caracteres d’un « survival » dans le dernier etat 
de decrepitude. La coutume sauvage, deja citee*, de tuer le totem 
de I’ennemi nous fournit une explication possible d’une partie 
de la coutume de Llanidloes. 

4. L' enterrement dti totem mort. 

De nos jours il ne reste plus de traces de ceremonies de cette 
espece dans le pays de Galles. Il est pourtant probable qu’apres 
la « cbasse au roilelet » on enterrait I’oiseau. En d’autres pays on 
portait le roitelet en procession ; on le ddmembrait en route en 


t) iW. C., l. X, p. 260. 
2) Miss. Reg., loc. cit. 
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laissant dans chaque maison une partie de I’animal ; comme je 
le ferai voir plus tard, il semble qu’on ait autrefois mange le roi- 
telet dans le sud du pays de Galles, au lieu de conserver des 
morceaux de son corps ; mais si on ne le demembrait pas, on Ten- 
terrait. A Llanidloes, I’oiseau 6tait porte en procession sans 6tre 
demembre; il est permis de supposer que dans celte localite on 
avait autrefois la coutume' de I’enterrer, et que cette coutume, 
autrefois tres importante, a disparu par suite des degradations 
successives du rite, comme dans Tile do Man ou Ton enterrait 
I’oi^seau autrefois dans le cimetiere del’eglise, tandis que main- 
tenai^t on I’enterre au bord de la mer. 

5. Chdtiments pour insulles faites au lulem. 

Dans cette section sont rangees les peines qu'eiilraine la vio- 
lation d'un tabou, 

Il exisle un nombre considerable de fails dont le caractere 
mal defini est un obstacle k ce qu’on les place dans celte catego- 
ric; c’est le cas par exemple lorsque le chetiment prend la forme 
d’un malheur quelconque, c’est-a-dire quand 1’ animal passe pour 
« unlucky ». En rejetant a la deuxieme partie de la 6® section la 
plupart des fails de cet ordre il est certain d’ailleurs que j'omets 
beaucoup de superstitions qui appartenaient autrefois a la cale- 
gorie que nous etudions. 11 semble cependant qu’il vaille mieux 
fonder sur les superstitions bien definies des categories la liste 
provisoire des totems du pays de Galles. 

J’ai d4ja fait mention de « la chasse au roitelet » ; de plus j’ai 
fait remarquer que s’il existe en un pays la coutume de tuer un 
animal unefois par an, il faut conclure de cette superstition a la 
saintete primitive de I’animal. Le roitelet est Tobjet d’une 
croyance partout repandne dans le pays de Galles, c’est que 
celui qui d6niche le nid de cet oiseau ne jouira jamais d’une 
bonne sante*. De meme, dans le comle de Cardigan, en dit que 
cet acte entraine, comme chMiment, la perte du salut eternel*. 

1) Ncftes en ms. 

2) Byegones, 12 septembre 1894. 
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II est evident que le roitelet etait, comme en Anglelerre^ d’ordi- 
naire respecle an pays de Galles ; il n’est guere necessaire de 
faireremarquer I’analogie compile avec la coutume totdmique. 

On trouve la meme croyance a Tigard de I’hirondelle *, M. Lang, 
il est vrai, fait remarquer que cet oiseau etait honore en Grece, 
d’apres la chanson populaire, parce qu’il « amene le printemps », 
et suggere qu’il en est peut-etre de meme en Angleterre. Les 
enfants grecs cependanl de nos jours portent encore une hiron- 
delle de hois le long des rues, comme ailleurs on porte le roit*e- 
let. La chanson fait pendant peut-etre a notre chanson du ro^te- 
let. En tout cas rien ne demontre I’antiquile de la chanson; il se 
peut que cette explication ait ete invenlee alors qu’on ne com- 
prenait plus la saintete attribuee a cet oiseau. C’est une supers- 
tition tr'es repandue qu’on ne doit pas enlever tons les ceufs du 
nid d’un rouge-gorge sous peine de se casser le bras *. 

A Ellesmere (Shropshire) sur la frontiers dupays do Galles 
s’abstient pour la meme raison de tuer cel oiseau’, Dans le Mont- 
gomeryshire un rouge-gorge qui vollige ala fenfire sans pouvoir 
s’echapper de la maison presage la rnort*. 

Dans le comte d’Anglesey il y a une source dite « de la pie « 
qui s’epuiserait, dit-on, si Ton tuait une pie du voisinage®. Dans 
le Montgomeryshire on raconlc que le lait dcviendrait sanglant 
si Ton tuait un merle®. A Rhuddlan vous etes siir de prendre la 
fievre si vous apportez chcz vous des ceufs de loriof. Ailleurs le 
fait d’avoir chez soi des ceufs d’oiseau sauvage est le gage d’un 
malheur certain®. Un hibou conserve dans la maison passe pour 
porter malheur®. 

Il exisle a Llansainlffraid cl ailleurs une croyance qui pout 

1) Notes en ms. 

2) Bytgones, 10 mai 1889. 

3) Burne, Shropshire Volhlore, p. 216. 

4) Montgnm. Collections, t. XII, p. 124. 

5) B., seplemhre 1872. 

G) Nolt’s en uis. 
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s’expliquer dela meme faijon que les autres faits conteniis dans 
cette section : c’est la croyance qu’il ne faut pas remplir les edre- 
dons de plumes d’oiscaiix sauvages ; on ne pourrait ni dormir pai- 
siblement ni mourir, fiit-on a Tarticle de la mort'. 

6. Ze totem assiste sa descendance. 

Je partage cette section en deux parties ; ia premiere renferme 
les croyances dont M. Gommeanote I’imporiance, celles qui su- 
bissent des variations selon la localile. On tronvc parfois qu’un 
anir^al est de bon augure dans une region ; dans une autre, 
meme voisine, il est de mauvais augure. En pariant des croyances 
arabes M. Robertson Smith a 6mis I’hypotliese que tous les ani- 
maux d’augure etaient originairemcnt sacres, c’est-a-dire pour 
la plupart, sinon sans exception, des totems. Meme si cette sup- 
position n’est pas soutenable pour les pays europeens, il n'est 
guere possible de douter du caractere sacre s’attachant autrefois 
aux animaux qui sont de nos jours de presage variable; car il ne 
s’agit pas evidomment d’un resultat du caractere naturol do I'aui- 
mal. Il nous faut aussi une explication du caractere local do ces 
superstitions; c’est la un dtat de choses qu'entraine naturelle- 
ment le d4clin du tolemisme. Les clans totemiques n\avaient pas 
de demeure fixe comme les tribus atotemiqiies ; les membres de 
plusieurs clans auront vecu dans le memo village ou des villages 
voisins; les superstitions propros a chaque clan seront aujour- 
d’hui aussi melangees, du point de vuc de localite, que les 
membres des clans autrefois. Soulement les croyances du clan 
principal de chaque village auront incline a devenir celles des 
autres clans du meme village aussitot quo le systeme totemique 
a commence a crouler; pour cette raison nous nepouvons guere 
nous attendee a Irouver des variations dans chaque village telles 
qu’il y en aura eu une a epoque plus eloignee. 

J’ai d^ja appele I’attention sur les superstitions qui se rap- 
portentau cheval blanc; I’interpretatiou en est pcut-ctre douteusc, 
car il .!e peut que Taction magique de cracher ait porte honheur, 

1) Notes eii ms. 

» -ii 
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seion la croyance populaire, et que le cheval ne soil en realite 
jamais de boo augure. II existe d’autres superstitions dont I’in- 
terpr^tation n’admet pas de doute. 

A Efenechtyd et partout dans le nord du pays de Galles il est 
de mauvais augure qu’un essaim d'abeilles entre dans une mai- 
son*. II en est de meme a Tenby si elles essaiment sur une mai- 
son*. A Haverfordwest, aucontraire, elles portent bonheur enes- 
saimant surlamaison^. AHawarden,aLlanwnog,etciLlandinam, 
elles portent bonheur lorsqu’elles se mettent dans la toiture ^ 
Dans le Montgomeryshire c’est un presage de bon augure cbaqpe 
fois qu’elles essaiment*. Dans le Cardigan si un essaim se mej; sur 
un arbre mort, cela pr6sagele deces d’un membre de lafamille*. 

A Llansaintffraid le corbeau est un oiseau qu^on aime A 
Llanliechyd, son croassement presage la mort®. 

A Ruthin, h Derwen et a Aberayron, on croit que le chat noir 
met la maison k I’abri de toutes les forces malefiques, surtout de 
la fievre \ AMeifod.au oontraire, il ne faut avoir a la maison ni 
coq blanc ni chat noir 

A Llanwyddyn, il fallait autrefois laisser vaguer k sa volontd 
un belier noir parmi les troupeaux des voisins, parce qu’on le 
regardait comme de bon augure'*. A Llansaintffraid, au conlraire, 
on immolait avec des offrandes et des prieres les agneaux noirs 
cl tout animal domcslique de celte couleur 

A Fovden les grillons sonlde bon augure a Llanyblodwel, 

1) Elias Owen, Welsh Folklore, p. 340. (Une grande parlie de mes notes en 
ms. sonl dues a la bonte de M. Owen.) 

2) Cymru Fu, t. I, p. 391. 

3) Ibid., t. I, p. 400. 

4) Notes en ms. 

5) M. C., t. XVII, p. 118. 

6) £., 11 janvier 1893. 

7) septembre 1872. 

8) Notes en ms. 

9) Id. 

10) B., 11 janvier 1893. 

11) ill. C., t. VII, p. 99, 

12) M. C., t. XXVIII, p.333. 

13) M. t. XVII, p. 117. 
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a Llanidloes, et a Llanwnog ils portent bonheur quand ils en- 
trent dans une maison *. A Worthen (Shropshire), sur la frontiere 
du pays de Galles, ils presagentla mort 

Le tableau I presente un ensemble des resultats deja atteints. 
J’y ajoute, ^ litre de comparaison, les resultats de M. Gomme ; 
il faut se rappeler que je me suis ecart4 un peu de I’arrange- 
ment adopts par M. Gomme, surtouUdans la 6‘ section. 

.Nous avons maintenant une lisle provisoire de totems. Nous 
verrons plus tard jusqu’a quel point les croyances relatives aux 
anhnaux d’augure, aux sacrifices et aux charmes appuient les 
resultats deja atteints. 

Nous avons maintenant a determiner quelle valeur peuvent 
avoir pour noire these les fails renfermes dans la 7® section, 
c’est-h-dire les noms et les coutumes quasi- tolemiques. 

7. Les noms et les marques totemiques. 

Les noms. — II faut se rappeler que les noms les plus an- 
ciens qui nous soient connus appartiennent h une epoque rela- 
tivement proche ; ce sont evidemment des noms celtiques. Nous 
ne savons pas de quelles races proviennent les superstitions que 
nous avons deja exposees en detail; si elles sont d’origine tole- 
mique,il est permis de supposer qu’elles sont les restes des 
croyances les plus anciennes du pays ; les superstitions relatives 
h I’agriculture out peut-ette tire leur origine des tribus enva- 
hissantes, tandis que les cultes plus grossiers existaient dejh 
parmi les aborigenes. Les noms dtant d’origine purement cel- 
tique, a moins de soutenir I’origine celtique, en tout ou en par- 
tie, des superstitions, nous n’avons pas lieu d’appuyer les 
resultats auxquels nous sommes parvenu par des considerations 
fondles sur les noms. 

C’est Ici une objection, qui pourrait nous empecher de nous 
servir des preuves tirees des noms ; il y a toutefois des consi- 
derations qui semblent nous permettre d’y repondre. Il est tou- 
jours possible que les vainqueurs adoplent certains noms abori- 

1) Notes en ms. 

2) Burne, Shropshire Folklore, p. 238. 
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genes, et il est surtout probable que, s’il existait des clans 
tolemiques an pays de Galles du temps de I’invasion celtique, ils 
n’ont'pas tout a fait disparu devant la civilisation envahissante, 
d’autant plus que les Celtes onl toujours dii etre inferieurs en 
nombre. En ce cas, meme si les noms personnels, consideres ci 
part, ne donnent que des resultats negatifs^ nous pourrons nean- 
moins faire valoir les noms follectifs des guerriers dont fait men- 
tion Aiieurin dans le Gododin. 

M. J. E. Llwyd ‘ a analyse les noms personnels qui se trouvenl 
dans les livres les plus anciens ; il resulte de ce depouillemont 
que surdOO noms il y aSOou 12 pour 100 qui soot derives indubita- 
bloment donomsd’aniniatix ;iin nombre presque egaleslpeut-etre 
de la meme origino. La proportion n’est pas assez grande pour 
servir do base a une hypolhese. De plus, cos noms sont toujours 
derives de ceux d’animaux nobles — le lion, Tours, le chien, Ic 
loup,etc. — de meme quo les epithetcs des chefs a la balaillo de 
Cattraeth, qui sont appeles par Aneurin« taureau de bataille », 
« ours impetueux », etc., ce qui provient peuL-etre, dans le cas 
des noms personnels, do Tinlliience magique attribuee an nom. 

Toutefois il ne faut pas oublier qua en juger par la legende de 
Cucliulainn, heros irlandais, il y avail dans cette ile un clan qui 
venerait le chien. Nous trouvons aussi qu’a Cattraeth se balti- 
rent les « chiens de guerre », qui elaient au service de Gian (le 
chien) etqui demeuraienl au « chateau des chiens blancs ». 11 
y avail d’autres bandes connues sous les noms « les loups », « les 
corbeaux », « les ours >>. 11 y a un autre fait a peu pres du meme 
ordre; on associail souvenl le corbeau avec Owain at Urien ; 
d’apresla tradition, ce heros gal lois avail une armee de cor- 
beaux ; cel oiseau ligiire encore dans les armoiries de ses descen- 
dants *. Llywarch llen% Taliesin Lewis Glyn Colhi'et d’autres 
bardes font allusion a ses corbeaux ; et le Mahmmjion raconte 

1) Y. Cymm., t. IX, p. 3'.). 

2) Ab ithel, Gododin, p. 8. 

3; Owea, p, 24. 

i) ifijv. Ai’ch.,t. l,p.o3. * 

5) Ibid., t. I, p. 240 
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I’histoire de la bataille enlreses corbeaux et les guerriers du roi 
Arthur. II est certain, que dans le Mabinogion nous avons des 
elements tres anciens et que le redacteur des contes, tels que 
nous les possedons, ne les a pas tout a fait compris. Le prince 
Ovvain aurait-il dtd chef d’une tribu totemique ? 

II est digne de remarque que de ces quatre animaux — le loup, 
,1’ours, le chien, le corbeau — le dernier a deja paru sur notro 
liste provisoire de totems ; nous verrons plustard que le chien et 
Fours servent encore aux presages, quoique Fours, aussi bien que 
le lo)^, ait disparu depuis des siecles du pays de Galles ; le loup 
aussi, auquel aucune croyance ne s'attache aujourd’hui, figure 
dansja partie de cette section qui traite des coutumes totemiques. 

2° Les marques. — Les tribus totemiques se revetent dans des 
circonstances specialement dangereuses de la robe totemique 
pour avoir une protection de plus. Nous pouvons ranger dans cette 
section les fails rapportes par C6sar‘ et Solin * au sujet des Bre- 
tons; les tribus meridionales se tatouaient, parait-il, de figures 
d’animaux ; ils se pr(5paraient pour la bataille en se revelant do 
peaux d’animaux. Le tatouage n’admet pas evideinment Fe.'cpli- 
cation qu’on pourrait offrir des vetements fails de peaux d'ani- 
maux; nous pouvons supposerqueFuneetl’antrecoulumeavaiont 
comme butde gagner la protection de Fanimal lulelaire. S'il en 
est ainsi, il nous sera permis d'oxpliuuer de la memo facon 
Forigine du jupon en peau do loup, dont fait monlion Aneuriu 
dans le Gododin, et qu’uii des princes porte pour la bataille ^ 

II. — Suptr.s'rmo.NS doxt la forme x'est pas exclusivemexx 

TOTEMIyUE 

1. Lrs presages. 

Pour completer notre liste supplenienlaire do totems il nous 
faut examiner les siiperslition.s et coulu.ncs dont la forme n’e4 
pas exclusivemonl totemique. 

1) De*J<;llu Galileo, liv. V, c. xiv. 

2) Hun. Brit., p. x. 

3) Stej)lieiis Ed., p. 95. 
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II est Evident que la divination n’a rien de sp6cialement 
totemique ; le totemisme en a el6 un des points de depart ; mais 
il est loin d'etre la seule origine (on aura peut-etre meme de 
la peine S, soutenir que, commera dit M. Robertson Smith, tons 
les animaux d’augure ont ete autrefois sacres) ; il y a des ani- 
maux qui servent partout aux presages ; il y a beaucoup de tri- 
bus indiennes par exem^e pour lesquelles le hibou est un 
animal d’augure ; il n’est pas pourtant leur totem ; le plus qVie 
nous puissions dire, c’est qu’ils le regardent comme sacrd. 

Quelles sont les conditions qni indiquent Torigine totemique 
du caractere prophetique d’un animal? Il est evident que chez 
la tribu totemique le totem lui-meme sert aux presages, il assiste 
ses descendants en les avertissant de I’avenir. Il nous faut done 
examiner si les animaux d’augure possedent cette propriety a 
cause de leurs qualitesnaturellesou s’ils sontl’objet d’autres su- 
perstitions qui indiquent leur saintete primitive. S’il ressort de 
la liste des animaux d’augure que tous les animaux auxquels se 
rapportent des superstitions categorisees servent aussi aux pre- 
sages, nous aurons une raison de plus de croire k I’origine com- 
mune des deux classes de superstitions et nous devrons admettre 
que beaucoup de croyances ont pris avec le temps un caractere 
plus indefini. Si, au contraire, les « objets totemiques » y font 
defaut, nos arguments en favour de I’origine totemique des su- 
perstitions categorisees perdront un peu de leur force. 

Les animaux d’augure se partagent en deux classes bien dis- 
tinctes, du moins en apparence ; il y a des animaux qui presa- 
gent I’avenir quelquefois seulement et selon les conditions spe- 
ciales de leur apparition, ils n’ont pas toujours de signification 
prophetique : it y enad'autresqui, semble-t-il, servent toujours 
aux presages. Citons d’abord les croyances relatives cette der- 
niere classe. 

A Llanbedr*, a Montgomery ’ et ailleurs, le lievre est de mau- 
vais augure. 

1) Note en ms. 

2) Byegones, 12 mai 1893. 
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Dans le comte d’Anglesey la colombe porte bonheur*. 

Dans le Montgomery I’araignee passe pour etre de bon au- 
gure". 

Dans le nord du pays de Galles le pluvier dord presage la 
mort*. 

Dans la premiere classe se trouvent ranges beaucoup plus 
d’animaux. Les hurlements tristes d’un chien pendant la nuit 
sont partout consid4r4s comme de sinistre augure. Ailleurs ce 
fwnt les faits plutot exceptionnels quipresagent I’avenir. Lapoule 
qui, chant e est toujours de mauvais angure; meme le coq qui 
chante, surtout le jour de Tan, a une heure extraordinaire, 
est un messager de malheur; un ceuf plus petit que d’ordinaire 
ou un ceuf k deux jaunes porte malheur. Les animaux domes- 
tiques qni se comportent d’une faqon extraordinaire sont de 
mauvais augure. II en est de mfeme des animaux sauvages : 
I’apparition d’animaux rares ou d’animaux en plus grand 
nombre que d’ordinaire est un fait trbs important. A Clocaenog 
une troupe d’oiseaux presage la mort*. Un oiseau qui voltige k 
la fen^tre presage partout la mort. 11 en est de m^me k Llany- 
blodwel lorsqu’un oiseau descend par la chemin^e®, a Llansaintf- 
fraid, lorsque les abeilles essaiment sur un homme®, dans le 
Cardigan lorsqu’une vache ou une jument met au monde un 
veau ou un poulain monstrueux’. L’arrivee et le depart d’ani- 
maux n’est pas sans avoir son importance : a Ruabon les hiron- 
delles* portent bonheur en arrivant ; si elles s’en vont et quittent 
pour jamais leurs nids, elles presagenl tout le contraire ; il en 
est de meme des grolles’. 

Des faits moins exceptionnels ont aussi leur signification. A 

1) Cymru Fu, t. II, p. 70. 

2) B., 21 mars 1894. 

3) B., 15 oetobre 1890. 

4) B., 8 fevrier 1893. 

5) Notes en ms. 

6) l^yegones, 31 juillet 1872. 

7) Cymru Fu, t. II, p. 11. 

8) Notes en mss. 

9) Id. 
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Caerleon * un rouge-gorge presage la mort si on le voit pres de 
la maison ; dans le Monmouth on croit devoir tirer la naeme con- 
clusion de son cri. A Clocaenog et a Llansaintffraid * une oie qiii 
vole par dessus la maison porte malheur. 

Dans le Cardigan une Corneille qui vole de gauche a droite est 
de mauvais auguro®. II en est de meme a Dronygadfa si la pie 
vole de droite a gauche ^ A Lhvnt une limace noire vue dans la 
rue porte malheur’ ; a Ruthin, elle est de bon augure si on la voit 
snr rherhe peu de temps apres le jour de I’an*'; ailleurs elle est 
toujours de bon augure, Les chats nes en mai portent malheur 
a Derwenh A Newport un lievre qui traverse la route avant midi 
est de mauvais augure®. Une corneille noire presage le malheur 
partout;olle annonce un voyage trouble par la Icmpete; mais 
deux Corneilles portent bonheur®. La pie est I’objet d’une 
croyance semblable*“. A cette croyance fait pendant cello de 
Llanidloes, de Llansaintffraid, et de la Vale of Clwyd, qui veut 
quo CO soit un mauvais presage qu'une vache mette bas deux 
petits; a Efenechtyd on croit tout le contraire**. 

II C'st evident quo beaucoup de circonstances influencent sur 
la nature de I’augure ; la nature et la direction du mouvement,, la 
position, la voix, la couleur el le nombre pair ou impair des 
animaux ont leur importance; I’heure, el la saison importent 
aussi parfois. 

Les conditions qui determinenl le caractere de I’augure sont 
evidemment pour la plupart factices; faut-il y voir une preuve 
quo les fails cites n'onl aucune valour pour notre these, et que 

1) Salopian Shreds and Patches, 5 decembre 1877. 

2) /!., 12 mai 1880. 

3) E. 0., p. 150. 

4) B., 21 itimeiubre 1887. 

5) B , 12 mars 1873. 

6) B., 11 janvi m 1893. 

I) B.. ISjuin 1893. 

8) Ci/mru Fu, t. It, p. 50. 

9) Notes en mss. * 

10) Id. . , 

II) Id ■ 
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nous avons lieu de croire al’influence d’unsysleme officiel d’au- 
gures sur les croyances populaires? La divination des Romains, 
par exemple, n’a-t-elle pas pu introduirc tons ces raffinements ? 
Cette proposition n’est guere soutenable. 

Au cas meme ou les Romains (ou quelque nation envahis- 
seuse) eussent introduit la divination officielle, nous aurions 
toujours a expliquer pourquoi les animaux en particulier, dont 
nous avons parld, servent aux presages, tandis que d’autres, 
mSpieplus abondants, — tels que le moineau, le lapin, le canard, 
— soj;it sans importance augurale ; il n'esl guere possible de 
croire que le choix ait ete arbitraire. II n’a pas ete base non plus 
sur les qualites naturelles des animaux. 11 est vrai qu’aux cas 
oil le sens de I’augure depend du nombre pair ou impair des 
animaux, nous n’avons pas toujours lieu de croire au caractere 
sacre des animaux, car chez d’autres peuples il existe une 
croyance semblable a I’egard des enfanls jumeaux. Mais nous 
avons aussi des faits qui semblent demontrer le caractere sacre 
des corbeaux, dontle nombre pair ou impair n’est pas moins si- 
gnificatif. On croit, par exemple, a Llansaintffraid, que celui qui 
trouve une plume de corneille (souvent confondue avec le cor- 
beau) va renconlrer un chien enrage'. A Llanlihangel Glyn 
Myfyr’, pour se garantir de malheur il faut fixer la plume dans 
le sol de faQon qu’elle reste debout. On ditpartout dans le pays 
de Galles qu’il se trouve deux corneilles sur chaque ferme ; a 
cette croyance fait pendant une autre croyance europ6enne qui 
veut que deux corneilles vieunent se percher sur le faite de la 
maison ou le pere se meurt ^ 

En outre nous trouvons que ces conditions factices determi- 
nent' chez les sauvages aussi le caractere de I’augure. C’estla une 
raison de plus de croire a une saintetd originelle des animaux 
qui de nos jours servent aux prdsages. Mais en quelle mesure est- 
il possible d’attribuer une origine totemique a cet ordre de 

1) B., 18 septembre 1872. 

2) Notes en ms. 

3) Aunland, 1843jp, 880. 
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croyances? 11 faudra 6videmment decider jusqu’k quel point 
la lisle des animaux d’augure contient ou ne contient pas les 
memes animaux que la lisle provisoire de totems, a laquelle nous 
pouvons ajouter la liste donnee par l”examen des noms et des 
coulumes. 

Un autre fall, qui n’est pas exactement du meme ordre, que 
ceux que nous venons d’examiner, m6rite maintenant notre atten- 
tion. Dans le comte d’ Anglesey et pres d’Oswestry, on croit que 
les animaux domestiques avortent pendant I’annee ou I’ourse 
produit ses petits*. Voila une superstition qui pourrait bien 
prouver la tenacite des croyances populaires, puisqu’il y a plus 
de mille ans que Fours ne se trouve plus dans les lies Britanniques. 
On pent, il est vrai, objecter qu’il existe une croyance semblable 
a I’egard de la licorne’, dont on n’a pas encore trouv6 les restes 
en Angleterre. II est cependant toujours possible qu’un animal 
fabuleux ait ete un totem; aussi ne faut-il pas tirer la conclusion 
que Fours n’etait pas un totem, parce qu’un animal fabuleux 'est 
Fobjet d’une croyance semblable. 

Cette croyance relative a Fours semble avoir une importance 
touti fait sp^ciale, si nous nous rappelons que, parlenom de cet 
animal, fut designee une des bandes de guerriers qui se battirent 
k Cattraeth, Si en effet, comme nous le soutenons, les noms col- 
lectifstir^s des noms de certains animaux etaient les marques ou 
les restes d uuculte totemique, nous devons nous attendee ci ce 
que precisement ces animaux soient de nos jours les objets de 
superstitions bien marquees. Or Fours a disparu depuis des 
siecles comme animal sauvage, et malgre cela on trouve encore 
aujourdhui, en deux comtes assez eloignes Fun de Fautre, une 
croyance a 1 influence magique de cet animal. 

Un autre fait de la plus grande importance pour notre thfese, 
e’est que non seulement on croit que ces animaux d’augure servent 
aux presages, mais on leur attribue aussi une influence magique; 

ils ne pr^sagent pas seulement le bonheur, ils le produisent, ils 

« 

1) Byegones, 9 novembre 1887 ; 12 octobre 1892. 

2) B., 26 avril 1876. 
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en sont la cause. Ne pouvons-nous pas a bon droit conclure i la 
saintete primitive de ces animaux? Et si la saintete nous est 
conc6dee, pourquoi ne nous concederait-on pas qu’elle etait 
d’origine totemique? 

Cette conclusion sera, k plus forte raison, juste, s’il ressort de 
notre 6tude que la plupart des animaux d’augure sont aussi des 
M objets totkmiques » (k ceux-ci none pouvons ajouter provisoi- 
rement I’oie et le coq pour des raisons que nous ferons valoir plus 
tard). Nous avons maintenant 20 « objets totemiques ». Les ani- 
maux d’augure sont au nombre de 19. Des animaux d’augure il 
n’y e!i a que 6 auxquels ne se rattache aucune autre superstition 
connue, c’est-k-dire que 13 sur 20 paraissent aussi sur la liste tote- 
mique. Des 7 animaux de la liste totemique qui font defaut sur la 
liste des animaux d’augure nous pouvons en regarder deux, (le 
grillon et le mouton), comme etant bien en realite Dependant des 
animaux d’augure , ils appartiennent a la 6' section. II reste le 
papiilon, le loriot, le roitelet et le loup; mais de ces quatre ani- 
maux le dernier n’est pas indigene en Angleterre depuis des sie- 
cles; les trois autres figurent sur la liste de M. Gomme. C’est-k- 
dire que les animaux auxquels se rapportent des superstitions 
cat6goris4es servent aussi aux presages; deux tiers des animaux 
d’augure sont aussi des « objets totemiques >>. 

S’il restait encore des doutes sur la valeur pour notre these des 
faits relatifs k la divination, il suffirait de faire remarquer encore 
une fois que beaucoup d’animaux tres communs ne paraissent 
sur Tune ni sur Tautre liste ; I’hypothkse totemique semble, en 
effet, etre la seule qui puisse expliquer la double absence d’ani- 
maux communs sur les deux listes. Si le totkmisme a exists au 
pays de Galles et si beaucoup d’animaux n’ont jamais 6t6 des 
totems, k ces animaux ne se doit rattacher de nos jours aucune 
croyance cat6goris6e; ils ne doivent pas non plus servir aux 
presages. D’autres animaux ont 6t6 des totems; plus tard de 
nouveaux totems les ont remplacks, et its n’ont conserve que le 
caract^re augural. Tous les animaux de la premikre classe 
doivent figurer sur la seconde liste (animaux d’augure), tan- 
dis que plusieurs animaux de la seconde classe ne figureront 
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pas sur la premiere lisle (« objets totemiques »), ce qui se passe 
en fait. 

Jusqu’ici nous avons traite de la divination populaire. II exisle 
d’autres fails au pays de Galles qui apparliennent plulot au do- 
maine de la divination officielle. Parfois dans les tribus tote- 
miques on garde choz soi I’animal dont on veut tirer quelque pre- 
sage. Boadicee^ selon Julds Cesar, porlait avec elle un libvre 
qui devait lui porter bonheur quand elle allait combattre les Re- 
mains. 

11 faut regarder comme un fait du meme ordre la divination 
au moyen des poissons sacres qu’on trouve souvent dans les 
eaux de sources. A Andwcb, a Pabbaye de Valle Crucis, el au 
sancluaire de Saint-Dwynen on observait les mouvements d’un 
petit poisson on d’une angnille, a qui Ton altribuait le pouvoir 
de presager I’avenir* ; a Llanberis il y avail deux poissons, Ce 
n’etaienl pas des poissons qui se trouvaient par hasard dans les 
eaux; car il est de coutume a Llanberis depuis longtemps de les 
remplacer apres que le second est morl : il y a cent ans les of- 
frandes de ceux qui les consullaient servaient comme salaire au 
bedeau de laparoisse*. 

Le fait le plus important k I’egard de ces poissons des sources 
sacrees, c"est la tradition de Carrick-on-Suir en Irlande; on dit 
que saint Quan et saint Brogawn viennent a la source de Tub- 
ber-Quanvers la fin de juin sous forme de poissons, de sorle 
que les eaux sont alors propres a guerir’. Nous sommes sans 
doute ici en presence d’une croyance barbare adoptee par le 
christianisme qui a canonise les poissons considerds comme 
divins par le peuple depuis des siecles. 

Nous avons vu qu a Llanberis une partie du salaire du bedeau 
provenait des offrandes faites a la source ; ne faut-il pas voir 
dans ce fait une preuve qu’au pays de Galles aussi I'Eglise chr6- 
tienne a parfois incorpore des cultes beaucoup plus anciens? 


1) M. C„t. XXVII, p. 278. 

2) Pennant, t. II, p. 158 ; Folklore, septembre 1897. 

3) Cornhill Magadne,\mn 1869. 
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S’il y a des raisons de croire que la foi aux animauxd’aug-ure 
est dela meme origiue que les superstitions cat6goris6es, il faut 
croire et, a plus forte raison, a I’originc tot^mique de cette vene- 
ration pour des animaux qu’on conserve pieusement. 

2. Les charmes. 

• 

.Boadicee, dans la coutume rapportee par Cesar, usait dulievrc 
comme d’un animal magique pent-etre plutot que comme d’ins- 
trdment do divination. II n’y a que tres pen d’aniniaux au pays 
de GMlcs qui scrvent a la magic : on portc sur soi les os d’uno 
oie ou d un mouton pour avoir de la chance L’ane dans le Den- 
bigh’, et le bouc a Llanidloes’ et dans le Yale* garanlissont le 
betail de toutes les maladies. Nous avons deja fait mention de 
I'influence magique du chat noir. 

3 . Les sacrifices. 

Presque tous los sacrifices se rangent sous deux categories. 
S’ils se rapportent a Tagriculture, I’animal sacrifie reprdsente 
generalemenl le dieu do la vegetation oulcsprit du hie; s’ils no 
s^ rapportent pas, il est probahle que I’animal a ete un totem, ou 
bien qu’il est sacrifie a un dieu; mais en ce dernier cas aussi 
I’animal a etc selon toute probabilite la forme theriomorphique 
dudieu, e’est-a-dire, un totem. Dans cette section je me propose 
d’examiner seulement les sacrifices ou il n’est pas question 
d’agriculture; je remets la consideration des cas douteuxaplus 
tard; il me faudra d’abord avoir expose d’autres usages relatifs 
a I’agriculture et aux arbres. 

Lorsque existe la coutume de chasser e’est-b-dire, de tuer, une 
fois par an, un animal autrefois respecte, nous avons lieu de 

1) B., sept. 1872; B., 6 sept. 1882. 

2^ B.j 10 septembre 1890. 

3) iU C.,t. X, p. 261. 

1) Biiegnnes, 15 oclobre 1890. 
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croiie que cet animal est un totem ou I’a 6te autrefois; et d’au- 
taut plus surement lorsque existe aussi la coutume de manger ce 
m#me animal apres I’avoir chasse. L'exemple le plus important 
compris dans cette section, c’est la « chasse au roitelet ». 
M. Frazer a d6ja demontre les rapports que soutient cette cou- 
tume avec les sacrifices a caractere piaculaire parmi les tribus 
tot6miques. II ne sera necetsaire ici que d’exposer les fails tels 
qu’ils existent au pays de Galles. „ 

1° Pendant les fetes de Noel les jeunes gens avaient autrefois 
coutume de visiter la nuit les maisons des nouveaux maries. On 
attrapait un roitelet (ou, au defaut d’un roitelet, un moideau) 
qu’on portait en procession; a chaque maison on chantait : 
« Voici le roitelet s’il vit encore, ou un moineau, pour etre 
roll. » Ordinairement les jeunes gens etaient invitds entrer ; 
parfois on ne voulait pas les recevoir; en ce cas ils pronongaient 
la malediction suivante : « Yiens, dechaine-toi, vent, etrenverse 
cette maison'. » 

A Llanidloes, le jour des Innocents, on faisait la chasse au roi- 
telet avec des verges; comme il lui fallaitvoler a travers la haie * 
on reussissait souvent k le prendre; sinon on lui substiluait un 
autre oiseau ; on tuait souvent le roitelet en I’attrapant ; pourtant 
sa mort 6tait accidentelle. On promenait la victime de maison a 
maison, et Ton recevait partout quelque petit cadeau’. 

Dans le Pembroke on portait le roitelet en procession dans une 
petite maison de hois*. 

Nous sommes6videmment en presence d’une coutume variable; 
tantdt on tuait a dessein le roitelet, tantht on le laissait vivre; il 
y a aussi une trace, dans le recit du chanoiue Silvan Evans, de la 
coutume de faire rbtir I’oiseau. 

Il y a d’autres fails du meme ordre dans le pays de Galles; la 
coutume de la « chasse au lievre » existe dans beaucoup d’autres 


1) B., 22 avril 1885. 

2) B., septembre 1872. 

3) Note en ms. 

4) i\otes and Queries, 3e serie, t. V, p. 109, 
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pays. Nous avons deja vu que cet animal etait respects k Pen- 
nant Melangell. A Llanfechain cependant, le dimanche qui suit le 
12 octobre, on le chassait avec des levriers et Ton cherchait a le 
tuera coups de pierres*. 

On chassait I’ecureuil a Noel de la meme maniere'. 

Nous avons vu qu'il existe une trace de la coutume de manger 
le roitelet. II y a d’autres exemples ou il est moins possible 
encore de douter. II y avait plusieurs *« foires de I’oie » au pays 
de Galles, celle de la Saint- Michel est bien connue : b Llanrhaiadr- 
yn-Mochnant il y avait la « foire du quart de I’oie »’ ; on la fai- 
sait r6tir, puis on la partageait en quartiers qu’on vendait a la 
foire. A Defynog on vendait les oies a la foire dile « y Bwla » 
Nous verrons plus tard qu’existait aussi la coutume de manger 
en grande ceremonie le coq qu’on luail le mardi-gras. 

Cesar nous rapporte que les habitants du sud de cette ile s’abs- 
tenaient de manger du libvre, de Foie et du coq. C’est un fait 
important pour notre thbse que nous ayons de nos jours la 
coutume de les chasser ou de les manger une fois par an c6rA 
moniellement. Nous avons vu aussi que ce sont des animaux 
d’augure, Peut-on oflfrir une explication plus probable de ces 
fails que I’hypothbse de leur origine totemique? 

2»I1 existait d’autres ceremonies de caractbre moins defini ou le 
coq etait la victime; quelques-unes ont plutot Fapparence d’une 
transference des maux ; a Llandegla, on offrait un coq pour guerir 
Fepilepsie; si le coqmourait, la guerison 6tait accomplie. Lerole 
jou6 par le coq ici n’a qu’une parente tres 61oignee avec une 
ceremonie totemique. A Rhystud, it etait permis de sacrifier un 
coq a un certain jour de I’annee pour la gu6rison de la coque- 
luche^. Nous avons ici un veritable sacrifice dont la seule impor- 
tance pour notre these est que la victime 6tait un coq. A la 
source de Saint-Deifer a Bodfari, la personne la plus pauvre de 

1) M. C., t. XVII, p. 118. 

2) E. 0., p. 351. 

3) if. C.,t. XIII, p. 323. 

Vj ArcHaeoloyia Camb., 1853, p. 325. 

5) Roberts, Camb. Antiquities, p. 244. 
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la paroisse offrait un coq pour uu garQon, une poule pour uno 
fille, apres avoir fait neuf fois le tour de la source*. Les details 
soul d’un vague extreme; faut-il supposer que tout le monde, 
riches et pauvres, — meme les plus miserables, — offrit en per- 
sonne cette victime; ou regardait-on la personne la plus pauvre 
comme I’archipretre en quel que sorte de la source, auquel on 
assignait I’office de sacrifier pour ceux qui venaient Ji la source? 
11 est impossible de le dire. La ceremonie peut-elle avoir des 
rapports avec T’acica des Arabes, qui tuaient un animal a la fete 
d’initiation, el barhouillaient la tete de I’cnfant avec son sang? 

S^Nousen venonsmaintenantauxsaerificespastoraux. On§.emis 
I’hypothese que ces rites out subi des changements, quo d’abord 
on sacrifiait un homme pour ses freres, puis la victime animate 
au lieu de Thomme, et enfin la victime animate pour d’autres 
animaux. II est cependant toujours possible qu'il s’agisse do 
sacrifices piaculaires ob le totem, c’est-a-dire un animal de son 
espece, a ete dbs Fabord sacrifiS b lui-meme, et que ces rites 
aient peu a peu perdu leur forme originelle ; on ce cas peut-etro 
devrait-on trouver des traces d’un repas sacrificiel. II semble 
plus simple do deriver cette classe de ceremonie d’un sacrifice 
animal que d’un sacrifice humain. 

A la fin du siecle dernier s’il se declarail une maladie parmi les 
animaux, les fermiers de la region se procuraient une victime 
qu’on jetait ensuite dans un precipice’. II y avail d’autres cere- 
monies oil I’on offrait un animal pour les autres animaux — a 
Cedigog’, un cheval pour attirer une benediction sur le betail 
(le Rev. Elias Owen dit qu’on sacrifiait un boeuf a Llysvaen* ; je 
no crois pas qu’il en existe des prcuves, quoique ce soil probable) ; 
puis a Cedigog on aspergcait les animaux de Fcau de la source 
de Saint-George. Si nous supposous que I’eau avait pris la place 
du sang de la victime, nous n’avons guere lieu de douter qu’on ne 


1) B., 6 mars 1872. 

2) Owen, Heroic Eleyks of Llywarck Hen, p. xxxi. 

3) Pennant, Tour in Walrx, 1. 11, p. 330. 

4) M. C., t. XXVn,p. 270; cf Arch. C.inik . 1843, p. 184. 
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venerat cette victime comme on venerait les autres animaux 
sacrifies dans le courant de I’annee. Toutefois il faut se rappolor 
que, comme nous lo verronsplus tard, on attribue uno puissance 
fertilisatrice a I'eau, ce qui rend possible une aulre explicalioii 
des fails. A Llanderfel, on faisait une offrandc d’origine moius 
douteuse. On apportait au sanctuaire de Derfel-Gadarn non seu- 
lement de I’argent, mais aussi des boeufs et des chevaux ; on 
cgnservait dans I’eglise I’image d^capilee d’un cerf rouge qii’on 
appelait le « cheval de Derfel ))‘. Nous pouvons conclure sans 
bdsilalion a rhypothbse que le culle de Derfel a succede au culte 
d un*animal; soil officiellement, soil par I’influence populaire, ce 
culle a ete associe au christianisnie, ce qui en a sans doute pro- 
cure la survivance. 

A Clynnog’ existait un usage du meme ordre ; le dimanche de 
la Trinite (la fete de Saint-Beuno) on apportait a Teglise lous les 
agneaux et tons les veaux qui avaicnt a I'oreille une marque 
naturelle appelee « nod Beuno »; on mettait le montant de la 
vcnte dans un vieux coffre appele « cylf Beuno ». Les cultes 
d’Egyple nous out familiarises avec I’animal-dieu qu"on recon- 
nait au moyen des marques nalurelles. Quelle explication plus 
probable de cette coutume de Clynnog peut-on offrir que celle 
de la regarder comme une survivance du culte des animaux ? 

Nous avons maintenant termine la consideration des preuves 
tirees des sacrifices et des fails de la divination. Le tableau Ilex- 
pose les rapports qui unissent les animaux auxquels se rapporte 
cette partie de notre these avecceux qui out figure dans la liste 
basee sur les superstitions categorisees. Comme ce tableau d’en- 
semble n’a pour objet que do faciliter la comparaison de resultats, 
jen’ai pas tenu a classer les animaux qu'il renferme, de faqona 
faire ressortir exactement dans quelle mesure on a lieu de leur 
attribuer un caraclere totemique ; toutefois je les ai ranges, d’une 
maniere generale, selon les « probabililes totemiques ». II me 
semble qu’en outre du coq et del’oie nous n’ avons lieu d’ajouter 

<e> 

1) D. R. Thomas, Hist, of S' Asaph, p. 698. 

2) Pennant, t. II, o. 387; Arch. Carnb.. 3® ser., t. XIV, p. 199. 
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k notre premiere liste que le poisson et peut-fitrel’ecureuil. Nous 
avons done une liste d' <f objets totemiques » comprenanl vingt- 
deux animaux; jene veuxpas dire qu’ils ont tousete des totems; 
le hasard a pu placer sur la liste un animal auquel ne se rapporte 
qu’une superstition cat^gorisee ; mais apres avoir fait les de- 
ductions dues a cette consideration, nous avons toujours douze 
ou treize animaux pour lesquels on pent redamer la designation 
de totem. 


III. — Rites agrmres. 

Nous avons niaintenanta examiner les croyancesquise trouven 
en rapport avec I’agriculture. II y a sans doute beaucoup d’u- 
sages qu’un peuple agricole a adoptes el auxquels il a imprime 
un cachet etranger; on ne pent pas les distinguer de ceux qui 
tirent leur origine premiere des croyances d’un peuple de culti- 
vateurs, mais pourtant ils proviennent d’un slade totemique ou 
pastoral. Pour faciliter I’interpretation des cas douteux, il sera 
necessaire d’exposer' les pratiques qui se rapporlent au culte de 
I’esprit du ble, ou, d’une maniere plus generale, du dieu de la 
vegetation. 


A. L' esprit du ble. 

C’est une croyance tres repandue que les arbres ainsi que 
d’autres objets sont la demeure d'esprits, qui apparaissent par- 
fois sous la forme J'aaimaux ou d’hommes. Dans le pays de 
Galles cette croyance existc encore de nos jours. On dit qu’il ne 
faut pas faire du mal aux arbres que la tradition populaire regarde 
comme sacres. Dans le Montgomeryshire on emit qu’une ven- 
geance terrible attend celui qui abat un arbre en fleurs. Un pro- 
prietaire abattit un pommier au grand deplaisir de sa vieille ser- 
vante; peu de temps apres il tomba d’un de ces arbres et se cassa 
quelques cotes; on y voyait un chatiment merite'. Les fermiers 


1) Byegones, 12 juillet 1893. 
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superstitieux avaient I’habitude de jeter dans les ravins les sor- 
biers morts, de peur que, si on les brulait, ils n’eussent pas de 
cbance avec leb^tail*. A Llanwnog* aujourd’bui on ne s’en sert 
pas comme bois de cbauffage. Ailleui’s on ale meine respect pour 
le sureau.A Glynonnebrule pas les fleursfletries^. Parfoisondit 
que les arbres sont sacres parce qu’ils appartiennent a un saint. 
A Clynnog tons les arbres qui croissaient sur le terrain de Saint- 
Beuno etaient sacres ; personne ne voulait les abattre de peur 
que le saint ne lui fit du mal ou meme ne le tuat. 

*Un dieu, d’apres la conception ordinaire, avait sa demeure 
(parfois on concevait I’arbre comme le corps du dieu) dans I’arbre 
ou la plante, qu"il protegeait, faisait grandir, et vengeait ; une 
g6n4ralisation naturelle le fit le gardien des recoltes ; il devint 
I’esprit de la vegetation; de la vint qu’on soumettait a des cere- 
monies magiques unobjet quiremplagait le dieu, — un rameau, 
une image, un animal, memeun etrehumain, — afin de garantir 
la nutrition ct la maturation des fruits. De cetle idde de la puis- 
sance fertilisante de I’esprit de la vegetation provient, au dire de 
Frazer, la coutume, repandue parmi les jeunes gens, d’apporter 
du romarin a leurs fiancees la veille du premier mai. C’etait 
peut-etre pour la meme raison qu’on suspendait dans les mai- 
sons des rameaux de sorbier, de millepertuis et de gui. 

Liee a I’idee de I’esprit des arbres est celle de I’esprit qui veille 
sur le ble et sur les autres grains. Parfois il y a un dieu tutelaire 
pour chaque espece de fruit; un de ces esprits gardiens est assi- 
gne meme a chaque ferme pour veiller sur sa propre recolte. 
Les r4coltes sont de la plus grande importance pour les peoples 
agriculteurs ; il en r6sulte que nous trouvons partout chez les 
peuples civilises des superstitions qui tirent leur origine de la 
croyance a I’esprit du ble. Citons maintenant les faits tels qu'ils 
se retrouvent dans le pays de Galles. 

J’ai deji rappele qu’on represente I’csprit du ble tanlot sous 

ly JS.S 8 novembre 1890. 

2) B., 5 octobre 1892. 

3) B., 15 mars 1893. 
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la forme humaine, lanlot sous la forme de plante ou d’animal. 
Dans le pays de Galles on croit qu’il s’incorpore parfois aux der- 
niers 6pis ou a la derniere gerbe qu’on va batlre. Parfois les 
derniers epis sont designds du nom d’un animal — la jument de 
la moisson (y gaseg fedi), la jument, le lievre, I’oie de la mois- 
son, le cou du jars, le cou; on mangeait an souper I’oie de la 
moisson*. * 

Ailleurs on est en presence d’une conception anthropomor- 
phique ; les derniers epis s’appellent « la tete de Thomme » (pen 
y gwr) ou (c de la vieille femme » (y gwrach)*. En Europe, s’il 
entrait dans le champ un etranger ou le fermier lui-mem^, on 
croyait qu’il represen tail I’esprit du ble; on feignait de le faucber 
comme s’il etait lui-meme un epi. A Baschurch sur la frontiere 
du pays de Galles, on pratiquait, il y a soixante ans, une cdre- 
monie de cet ordre : si le maitre entrait dans le champ, un vieux 
moissonneur lui passait la faux six fois par-dessus la tele’. 

Ailleurs il n’y avail pas denom special pour les derniers epis, 
mais on les laissait dcbout apres les avoir li^s ensemble avec des 
rubans, puis les moissonneurs jctaient leurs faucilles sur cetle 
gerbe pour la couper ; cela s’appelait « tori pen y cynhauaf » (de- 
capiterla moisson). Parfois on jetait les faucilles en les tenant 
par les lames, et celui qui coupait le cou s’appelait « best man » 
et recevait une somme d’ argent. Dansle Pembroke I’homme qui 
coupait le cou s’elancait vers la maison; les servantes cher- 
chaient a jeter un seau d’eau sur lui^ On conservait le cou a 
Trogynon pour avoir do la chance % aLlanymynecli tons les mois- 
sonneurs couraient a la maison quand on avail coupe le cou®. 
Ailleurs" le moissonneur porlait cc cou au champ non encore 
fauche cl’une ferine voisine, el s'enfuyait de peur qu’on no le 

1) Fulhlore, 1. Ill, p. 122; Anliquary, t. VII, p. 272; Bijejoncs, 12 oclobre 
1887 ; 2i’] octobre 1887 ; 9 novenibre 1887. 

2) B., I'-- aofit 1804. 

3) B., 12 octobre 1887. 

4) Folklore, loc. cit. 

5) B., 12 octobre 1887. «■ 

6) Folklore, loc. cit. 

7) Bijegones, 26 octobre 1887 
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frappat. A Longnor on envoyait une jnmentvivante, decoree de 
rubans, a un fermier quin^’avait pas termine sa moisson. Parfois 
on ne faisait que « crier la jument ». On a pratique cette cou- 
tume il y a quelques annees pres d'Oswestry, a Newtown, a 
Kerry et a Tregynon*; a Oswestry on passait la bouteille « avec 
le soleil ». A Maesbury les hommes se rangeaient en deux lignes 
etdemandaienl ce qu71fallait faire delajument^ Surlesconfinsdu 
Sbropshire et du Montgomeryshire, recemment encore, les mois- 
sonneurs se reunissaient sur une colline a la fin de la moisson ; 
ils’criaient « : Vive M. A-., a basM. B-’. » Nous trouvons cette 
coutdme moins degeneree dans le comte voisin de Cheshire; la 
on va sur les collines, etou se range en cercle; puis on recite des 
« nominies » (vers populaires); puis on se prend les mains et 
Ton crie en se courbant : « Wow, wow-w, wow-w-w‘. » 

Quand la derniere charge ctait sur la voiture on decorait les 
chevaux de branches'. Si Ton n’avait pas renverse la voiture on 
mangeait « Foie dela moisson » au souper® qui s’appelait « tdri 
pen y cynhauaf » (decapiter la moisson); on disait quo Foie etait 
perdue si Fon avait renverse une charge 
L’oie representait Fespritduble; on la mangeait rituellcment. 
On mangeait aussi de la meme maniere le ble nouveau ; on 
croyait que c’etait le corps de Fesprit du ble. Dans la Vale of 
Glwyd on faisait un gateau aussitot que Ic ble etait pret ; a Wes- 
ton Rhyn on faisait avec la premiere farino d’orgc des gateaux 


1) B., 12 octobre 1887 ; 9 novembre 1887. 

2) « Whad ’ast’ee‘? » « A mare » « Whads ’eegoin’ to do wi’ ’er? » « Send'er 
to Mr A-. » 

3) Byegones, 9 novembre 1887. 

4) « Oh yes ! Oh yes ! Oh yes ! This is to give notice . 

That Mester ’Olland’s gen the neck a turn 

And sent th’ oud hare into M’’ Sincups standin’ corn. « 

5) B., 20 fevrier 1889. 

6) II n’y avait aussi un souper quand on avait fini de faucher le ble et avanl 
d^|avoir engrange; c’est a celui-ci peut-etre qu’appartient plutut Tepithete. 
Apr^s le souper on essayait d’allumer un peu de papier attache au pantalon 
d’un moissonneur. Faut-il y voir un « sun-charm » ? 

7. B., 12 octobre 1887. 
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qui s’appelaient « barley slappers*. » A Llandyssil, le jour de Ca- 
lan Hen (le 12 janv., — le jour de Fan selon le vieux style), on 
donnait un dejeuner a tous les moissonneurs^.Il n’estgu^re pos- 
sible de voir autre chose que ce pain rituel dans les pains ronds 
et plats qu’on distribuait aux pauvres dans le Pembroke k cette sai- 
son“. L’esprit du ble, cache dans le grenier depuis la nioisson, re- 
parait apres le solstice d’hiiier ou aux semailles ; c’est pour cette 
raison qu’on donnait aLlandyssil ce dejeuner, quiavait le carat;- 
tere d’une observance rituelle, aux moissonneurs, qui sont du 
resides laboureurs. 

De meme qu’on mange le ble sacramentel aux semailles et 4pres 
le solstice d’hiver, on mange aussi I’esprit du ble sous sa forme 
animale : dans la Russie blanche on mange a Piques un cochon 
de lait, eton jette ses os derriere soi dans les champs; dans la 
Hesse on mange des cochons de lait le mercredi des Cendres et 
on melange lours os aux semailles*. 

M. Frazer a cit4 de Mannhardt un grand nombre de ces cere- 
monies ; elles sont toutes des charmes pour mettre Fesprit du 
ble a meme de fertiliser le grain. Nous aurons plus tard k exa- 
miner la cerenionie du « coqdumardi-gras»; il est possible que 
nousayons affaire a une coutume du meme ordre que celle de la 
Hesse. 


B. Chavmes lOur amener le soleil, lapluie, etc. 

1° On pourvoyait aussi a la chaleur et a la pluie necessaires a la 
maturation des recoltes. A Llansaintffraid on conservait les 
cendres de la buche de Noel (cyfTNadolig), et on les mettait dans 
la premiere tremie du semoir pour s’assurer une bonne recolte; 
les cendres etaient aussi uncharme infaillible pour Feloignement 
du map. La buche comme le cochon de lait dans la Hesse repre- 

t) Cymru Fu, t. II; p. 11. 

2) E. 0., p. 130. 

3) Folklore, loc. cit. • ^ 

4) Frazer, Golden Bough, II, 1.67. 

5) Byegones, 29 Janvier 1873. > 
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sentait I’esprit du bl§; on la brulait comme « suii-cbarm ». Les 
feux du premier mai, dc la Saint-Jean et de la Toussaint avaient 
le meme but. II existait d’autres ceremonies du meme ordre. 
Dans le Hereford et dans Test du Radnor touto la famille du fer- 
mier, sauf le grand-pere et la grand’mere, allaient le jour de 
I’an aux champs deja ensemences. 11s portaient avec eux du cidro, 
de la paille en faisceaux et une branche d’aubepine aux ramures 
droites. Arrive aux champs, on allumait la paille et on y mettait 
I’aubdpine jusqu'acequ’elle fut devenue souple; puis on la tres- 
^ait en forme d’ornement et on lapendait dans lacuisine pendant 
tOiAe rannee; 'cefa devait porter bonbenr. Les garQons faisaient 
des bouchons avec la paille enflammee cl en frappaient chaque 
sillon ; c’etait les benir. Cette coutume s’appelait « briiler le buis- 
son ))‘. Ailleurs on suspendait dans la cuisine une bi’anche de 
prunelliersauvage pendant toute I’annee; le jour de Fan, le regis- 
seur Fallumait et courait le long de neuf sillons; puisil choisis- 
sail une autre branche pour la suspendre dans la cuisine®. 

II y avail dans le Hereford une autre coutume qui s’explique 
comme « sun-charm », La veille de Noel, vieux style, on allu- 
mait treize feux, dont douze en rond, sur la terre h ble. Les 
laboureurs se retiraient sous un appentis et les regardaient brh- 
ler. II devait y avoir la une vache, sur la tete de laquelle on met- 
tait un gateau; le laboureur le plus vieux lui jetait un seau de 
cidre au front, en recitant un vers contcnanl la demande d’une 
bonne recolte (selon un autre recit on buvait le cidre ; c’est la 
6videmment une nouveaute rationaliste). On presageait I’avenir 
en observant la chute du gateau® ;les feux allumes sur la terre a 
ble etaient des « sun-charms ». Quelle explication faut-il donner 
du cidre jete au front de la vache? 

On croit qu’il est possible d’influer sur la chute de la pluie. 
Plusieurs exemples de cet ordre de ceremonies existent dans le 
paysde Galles. Au LlynDulyn,si Ion verse del’eau sur laderniere 
pierre de la chaussee, il tombe de la pluie, dit-on, avant le 

** 9j B., 26octobre 1887. 

2) Cymru Fu, 1. 1, p. 50. 

3] B., 5 octobre 1892. 
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soil'. A Defynog'.lelundi de lafoire (quicommenQait le deuxieme 
jeudi d’octobre, vieux style), on donnait de Targent ou des vete- 
ments a un homme qui jouait le role de Cynog (a qui etait dediee 
I’eglise). II s'habillait de guenilles; onle portait a travers le vil- 
lage; puis on le jetait ala riviere avec des rires et des plaisan- 
teries'. A Llanfyllin, le mardi-gras, les eleves de I’ecole appor- 
taient chacun vingt centiijaes le matin et jouaient la somme 
entiere aux des; puis on portait celui qui I’avait gagnee a tra>- 
vers la villo jusqu^a la rue du Pont, ou on lelaissait tomber dans 
la riviere Nous avons deja vu que dans le Pembroke les seb- 
vantcs attendaient celui qui portait le con pour lui versdr de 
I’eau sur la tetc, ce qui s’appelle en gallois « boddi y cynhauaf » 
(noyer la moisson). 

Ne faut-il pas supposer quo la libation du cidre a le meme 
sons ? II oxiste dans Ic Hereford beaucoup de vergers ; si la vache 
ropresentait I’esprit du ble, il serail tout naturel qu’on se servit 
du cidre pour le « rain-charm » pour ainsi pourvoir d’une ma- 
niere speciale a la fertilisation des vergers. 

Oil a choisi ties souvent le premier mai, autrefois le jour de 
I’an, pour ces ceremonies magiqucs. Parfois on praliquait des 
« rain-charms » ; parfois on ne faisait que promener les repre- 
sentants de Tesprit do la vegetation, comme on faisait du roi- 
telet. 

A Defynog, on choisissait deux garQons qu’on revetait de ra- 
meaux de bouleau ; on les emmaillotait si bien qu’a peine on 
voyait leurs figures. Ou jouait a pile ou face pour decider lequel 
serait Ic roi d ete ; on couronnait de rubans celui que designait 
le sort ; le roi d hiver etait orn6 de houx. On marchait a travers 
le village ; tons ceux qui se respectaient donnaient de I’argent ou 
de la biere. Leroi d’ete recevait ensuite une somme d’argent un 

i) B., 31 mars 1886. A Llanymynech, il tornbe ,le la pluie aussitOt que les 
faucheurs arnvent a un cerlain terrain qui appartient au cure (M. C., t XIII, 
P. 125). ^ ar’ 

2; Arch. Ciimh., 18,58, p. 325. 

3) Ibid , p. 326. 
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peu plus grande que celle du roi d’hiver*. A Abergele, le mai se 
faisait avec un bouleau; les danseurs portaient avec eux le ra- 
meau d’ete (Cangen Haf*), Puisque toutes les ceremonies du pre- 
mier mai, a peu d'exceptionspres, se rapportent a la vegetation, 
oji pourrait peut-etre expliqucr comme « rain-cbarm » I’habi- 
tude qui se rencontre a Towyn de « doucher » les jeunes lilies, 
c’est-a-dire de les arroser a grande eau A Bangor et Caernar- 
von, ceux qui se levaient de bonne heure mellaient aux ceps les 
parpsseux et leur versaient de 1 eau sur une jambe*. 

2 ° 11 y ad’autres ceremonies d’origine encore plus douteuse. Le 
jourde Tan, dans le midi du pays de Galles, des enfants appor- 
taient de I’eau de source et en aspergeaient les portes des mai- 
sons et les passants^ Le lundi de Paques, on pratiquait partout 
une ceremonie qui s’appelait « heaving ». Les hommes cher- 
chaient a saisir des femmes, et les femmes d s’emparer des 
hommes ; ceux qui r4ussissaient les elevaient, hommes ou 
femmes, trois fois, assis sur une chaise, pendant que d’autres 
les aspergeaient d’eau a I’aide d’une branche de buis*. 

On pratiquait le « heaving » a Pdques ; il se peut que le « hea- 
ving » soit un rite de purification ou de protection magique de 
meme que I’aspersion des portes ; car I’eau qu’on recueille le 
jourde Pdques est consideree en Allemagne comme une protection 
contre tons les maux, le betailqu’onfait passer par cette eau est 
d I’abri des influences malignes et des maladies. II ne faut pas 
oublier cependant qu’on attribue les memes effets aux feux de 
joie, qui sent des « sun-charms ». II se peut que nous ayons af- 
faire, au pays de Galles, a un rite analogue et que le « heaving » 
soit un « rain-charm » ; en ce cas la coutume d’elever en Pair des 
personnes assises sur des chaises peut etre consideree comme 
un charme pour la croissance de la v6g6tation, du meme ordre 

1) Arc/i. Camb., loc. cit. 

2) Owen, Old Stone Crosses, p. 193. 

3) Qi^^gones, 31 mars 1886. 

4) Love^ay, Tour in 1732, p. 25. 

5) B.,17 janvier 1894. 

0) M. C., 1. X, p. 2C0; XII, p. 383 ; Burne, p. 336 
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que celui de Llechrain, ou Ton sautait par-dessus le feu de joie 
pour favoriserla croissance dulin. 

II y a cependant d’autres possibilites ; il existe dans I’Europe 
centrale un rite qui s’appelle « Schmeck-ostern « ; on se bat avec 
des verges pour eloigner le mal; en ce cas le « heaving » serait 
un rite de purification. Nous avonsvu aussi que les plantes qui 
representent le dieu de la vegetation ont des pouvoirs fertilisants; 
le « heaving » sera-t-il un rite de fertilisation? Le role joue par 
les deux sexes semble favoriser cette explication; sous ce rapport 
il ne faut pas perdre de vue qu’a I’eau aussi bien qu’aux plantes 
sont attribues des pouvoirs fertilisants. Mais comme on a cliver- 
sement interprets les influences des feux de joie, une nouvelle 
explication du « heaving » y a peut-etre fait ajouter les details 
qui nous empechent d’en bien distinguer le but. 

Nous avons vu qu’on se frappe avec des verges pour enlever 
de soi les maux. C’est pourquoi peut-etre dans le pays de Galles 
on se frappait le lendemain de Noel avec des verges de houx 
jusqu’a ce que le sang coulM*. A Llanasaph, on saignait le betail 
ce memejour’. A Caermarthen, on avail rhabitude entre, la sortie 
de I’ancien maireetl’entree du nouveau, de frapper les habitants 
avec des mouchoirs noues’. C’etaient peut-etre des ceremonies 
de purification. 

M. Frazer a soutenu quo dans le rite qu’on appelle « chasser 
la mort » se combinent I’idee d’un bouc emissaire ot celle d’un 
dieu do la vegetation ; celle hypothesc ne semble gufere necessaire 
pour expliquer tous les cas ; c’est une theorie plus simple que de 
supposer qii on a battu le dieu de la vegetation afin de lo deiivrer 
des influences malignes. Ily a des fails qui ne semblent admettre 
que cette interpretation. 

A Darovven, le lo octobre, on choisissait un gargon qui deplai- 
sait a tout le monde ou qui etait sans defense. On le promenait 
comme representant de Tudyr et on le fouettait‘. Il n’y a rien 

1) E. 0., p. 379. 

2) Notes en ms. • 

3) Howells, Catnbnan Stipp., p. 179. 

4) B.. 21 fevrier 1894. 
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dans cette cer^moniequi porte a croire au'premier abord que nous 
ayons affaire k un dieu de la vegetation. Onze jours Dependant plus 
tard, avail lieu une deuxieme cerernonie; cette duplication tire 
son origine du changement de style en 1752, Le26 octobre, un 
garQon portait une branche ou une longue perche, qu’on frappait 
avec des batons; autrefois on avail battul’imagedeTudyr*. Que 
nous ayons affaire ici^un dieu delav6getation, iln’y aguerelieu 
d’en douter; la branche battue kla place de I’image semble etablir 
I’existence d’une tradition populaire a cet egard. Maisceseraitune 
hypothese absolument gratuite que de dire qu’on le battait comme 
bouc emissaire : la fustigation semble etre une partie int^grale 
et originelle de la cer6monie. Quelle est done I’explication du 
rite? On croyait que I’esprit de la v6getation mourait a la fin de 
la moisson, ou au moins devenait inerte; s’il devait mourir, il 
fallait chasser les influences mal6fiques pour lui faciliter la trans- 
mission a son successeur de sa puissance sans perte et en pleine 
activity. S’il ne faisait qu’hiberner il fallait ^galement ledelivrer 
des influences malignes qui pouvaient I’empecher de se reveiller 
done de tous ses pouvoirs. 11 s’ensuit qu’on le fouettait. 

L’idde de fouetter un dieu est trop dtrangfere a la pensde d’un 
peuple en progres pour ne pas donner lieu k des interpretations 
fausses; on le croyait ennemi; parfois on I’assaillait avec des 
pierres et des batons; parfois on le croyait un bouc dmissaire 
qu’on chassait et qui emportait les maladies et les maux du 
peuple. Tout cela s'explique facilement si I’on battait le dieu de 
la vegetation pour le debarrasser des influences malignes. En 
reconnaissant qu'iln’y a pas lieu de croire que revolution durite 
ait ete partout identique, nous pouvons toujours admettre qu’il 
pent exister des cas ob I’liypothese de Frazer est ndeessaire pour 
expliquer les faits. 

C. La fin de la moisson et le solstice d'hiver. 

NouS sommes maintenant a meme de discuter les ceremonies 


1) M. C., t. Ill, p, 182. 
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et les croyances galloises d’origine douteuse. Nous avons vu 
qu’on chassait le roitelet peu de temps apres le solstice d’hiver, 
c6remonie expliquee parM. Frazer comme un sacrifice piaculaire. 
Nous avons aussi fait remarquer qu’il existe une croyauce d’apres 
laquelle I’esprit duble oule dieude la vegetation reparait a cette 
saison. En Pologne, on promene a Noel un homme revfitu d’une 
peau de loup ; ou Lien Ton porte un loup empaille pendant qu’on 
fait une quete. II y a aussi des faits qui indiquent I’existenCe 
d’une ancienne coutume consistant a promeuer un homme revetu 
de feuilles, qu’on appelait le loup; son conducteur recevait de 
I’argent. Des coutumes analogues existaient dans le pays de 
Galles. 

1° De nos jours on promene Skettypres de Swansea une tete 
de cheval a machoires mobiles; ceux qui la portent entrent dans 
les maisons et font main basse sur les personnes et les choses*. 
A Llandebie, dans la meme region, un homme avec une tete de 
cheval sur les epaules (on se servait d’une vraiepeau de cheval), 
le corps cache dans une sorte de charpente couverte d’un tapis, 
parcourait la ville en demandant de I’argent; on jetait les pieces 
d’argent entre les mdchoires ouvertes du cheval*. ALlanelly, on 
se servait d’une tete de cheval aux yeux de verre’. A Cowbridge, 
dans le Glamorgan, les jeunes gens faisaient une procession a la 
fin de novembre ou peu de temps avant Noel*; ils portaient une 
charpente en forme d’unc tote de cheval, couverte d’un drap 
blanc, et quetaient de I’argent. Le recit le plus ancien de ma 
collection remonte a la fin du siecle dernier : dans les parties 
meridionales du pays de Galles, pendant les vacances de Noeljus- 
qu’apres lejour desRois, onse deguisait en cheval ouentaureau, 
en se revetant parfois de la peau meme d’un de ces animaux®. 
Dans le nord, le jour de I'an on se revetait de couvertures de 
laine et d’auires vetements, en mettant aussi une tete semblablc 

1) B., 22 janevir 1890. 

2) B., 29 janvier 1890. 

3) (Jnennarthenshire Nuteb. * 

4) Pulltlfire, t. HI, p, 122, 

5) Evans, Tour in Soulh Wales, p. 441 
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a celle du cheval. Les spectateurs s’enfuyaient par suite d’une 
terreur reelle ou pretendue; pour ctre readmis dans la chambre, 
il fallait qu’ils Assent cadeau de quelque petite chose ou qu’ils 
recitassent un vers d’un poeme ancien*. A la paroisse d’Ewenig 
on conservait un bol dont on se servait pour la procession du 
Mari Lvvyd*. 

La c6r4nionie 4tait tres souvent connue dans le midi sous le 
nom de Mari Lwyd ; parfois participaient a la fete deux person- 
nages qui s’appelaient Pwnsb et Shuan ; ils attisaient le feu et 
balayaient lAtre’. Nous retrouvons ces deux personnages dans 
le Shropshire, mais iJs apparaissent sans le cheval blanc ; ils ne 
se trouvent done en rapport avec le cheval blanc que par hasard; 
nous n’avons a interpreter que la ceremonie simple. II est evident 
qu’il ne pent pas etre question d’expliquer les faits par des causes 
sp^ciales ou locales. II n’y aguerelieu de douter que I’animal ne 
flit soit un totem, soil un reprhsentant de I’esprit du hie; on pro- 
menait I’un et I’autre, comme nous I’avons vu, a Noel ; on quetait 
de I’argent dans les processions qui se rapportaient a Tagriculture, 
aussi bien quo dans les plus anciennes, et pour une raison simple : 
on 6tait en train de distribuer les bienfaits de I’animal divin, 
qu’on payait a prix d’argent. Toutefois, comme la jument repre- 
sente tres souvent I’esprit du ble, il est plus probable peut-etre 
que le cheval ou le taureau etait I’esprit qui se reveillait apres le 
sommeil d’hiver et qu’on promenait afin de pourvoir a la fertili- 
sation des semences. 

2 ° Il y avait h Llanfyllin une ceremonie du meme caracthre. La 
veille de la Toussaint, on sc revetait de pcaux de moutons et de 
guenilles pour aller demander de I’argent. Les queteurs s’appe- 
laient « gwrachod » (vieilles femmes)*. A Llansaintffraid, lememe 
jour^ on se promenait habille en vieillard et en vieille femme ; 
on demandait des cadeaux 

1) Evans, Tour in North Wales, p. 403. 

^ ^nt., aout 1892. 

3) Cyfkru Fu, t. I, p. 33. 

4) Byegones, 6 mai 1891. 

5) Byegones, 29 octobre 1873. 
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Le mouton representait parfois I’esprit du ble, mais pour bien 
interpreter la coutume il faut surtout considerer la saison a la- 
quelle on la pratiquait. La veille de la Toussaint, les Gallois 
allumaient le feu de joie le plus important de I’annee. II faut se 
rappeler que la moisson se fait beaucoup plus tard que dans les 
autres pays moins montagneux et plus favorisds du soleil. En 
elfet la pleine lune d’octobrb s’appelle parfois « lleuad gwyr lal » 
(la lune des hommes de Yale), parce que dans cette partie elevee 
du Denbigh on est toujours en retard pour la moisson et on doit 
travailler les soirs aussi pour en venir a bout. II est done possible 
qu’on ait celebre la fin de la moisson a cette saison. De plus, si 
I’annee commenQait le premier mai on aura sans doute celebrd 
une fete a la fin de la premiere moitie de I’annee, qui aura eu 
quelque ressemblance a celle du premier mai. devouee, comme 
nous avons vu, au culte de I’esprit de la vegetation; e’etait peut- 
6lre pour cette raison que le feu de joie d’automne dtait beaucoup 
plus important que celui de la Saint-Jean, la saison ordinaire 
pour ces rites sur le continent. 

Dans le pays de Galles chaque famille avail son feu a elle sur 
un coteau voisin ; chacunjetait dans le feu une pierre blanche ; le 
lendemain, on venait les chercher ; manquait-on de retrouver la 
sienne, on y voyait un signe certain de mort prochaine *. On pra- 
tiquait aussi la divination au moyen de noix et d’ autres fruits On 
courait a travers le feu et la fumee Les enfants, le pere, la mere, 
les servantes, les laboureurs, tous dansaient autour du feu; on 
rotissait des pommes de terre et des pommes; puis on les man- 
geait*. Quand le feu s’eteignait on criait : « Que la truie noire 
sans queue se saisisse du dernier » et tout le nioiide s’enfuyait 
pour ne pas etre saisi^ Le soir, il y avail des jeux a la maison ; 
au souper se mangeait le « stwp naw rhyw » (le plat a neuf in- 


1) Arch. Cainbr., 1885, p. 152. 

2) Byegones, 30 octobre 1872. 

3) Evans, JV. Wales, p. 140. 

4) M. (J., t. IV, p. 140. 

5) Y. Cymm., t. VI, p. 176. 
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gredients) ; il se composait de pommes de terre, de carottes, de 
navets, de pois, de panais et de poireaux; on y mettait du sel, 
du poivre et du lail; on avait soin d’y mettre aussi une alliance; 
la personae qui la trouvait se mariait la premiere 

Beaucoup d'autres ceremonies de divination se pratiquaient 
ce soir-la, comme ailleursla veille de la Saint-Jean; on jetait an 
feu des noix, qui, en craquant, presageaient Tavenir ; on semait 
du*chanvre; la jeune fille qui voulait voir son mari allait cueillir 
de la sauge^ etc. 

A Llanymynech il y avait des ceremonies speciales ; les jeunes 
gens rassemblaient des gateaux, des fruits et de la paille et 
s'en allaient a Penyvoel, ou se trouvait une hutte pour la reine de 
la fete ; on rotissait des pommes ; ensuite apparaissait quelqu’un 
revetUj comme un revenant, d’un drap blanc, tandis que les autres 
se serraient autour de la reine ; puis on dansait ; comme flam- 
beaux, on se servait de bottes de paille allumees et fixees a des 
fourches. On allumait d’autres feux de joie ailleurs dans la pa- 
roisse 

Chaque mere de famille preparait des gateaux, qui s’appelaient 
« soul-cakes ». Le jour suivaut, on se promenait pour demander 
ces gateaux. Parfois c’etaient tout simplement des pains d’orge ; 
a Llanasapb on distribuait des grlteaux anises*; i Dinas Mawd- 
dwy les enfants recevaient du pain et du fromage^. Dans le 
Denbigh et dans le Merioneth les petits parcouraient la ville en 
demandant « Bwyd cenad y Meirw » (la nourriture du messager 
des morts) 

Avant d'offrir une explication de cette coutume il faudra re- 
venir au souper de la veille de la Toussaint ; nous avons vu qu’on 
mangeait le « stwmp » ; or, en Lithuanie, il y a deux cents ans, 
on melangeait, comme regal sacramentel, du ble, de I’orge, de 

1) M. C., t. IV, p. 140. 

2) Notes en ms. 

t. XII, p. 386. 

4) RedhJragon, t. IV, p. 366; Arch. Cambr., 1885, p. 152. 

5) Byegones, 25 mars 1891. 

6) Notes en ms. 
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I’avoine, du lin, des haricots, des lentilles, etc. ; nous avons vu 
qu’au pays de Galles existe la coutume de manger, en une sorte 
d’observance rituelle, le ble nouveau. Le « stwmp « n’etait-il 
pas un repas sacramentel compose de legumes? Les ceremonies 
de divination font voir clairement que ce n’6tait point un plat or- 
dinaire ; il y a aussi d’autres exemples de la puissance magique 
du nombre neuf, car la jcune fille qui voulait voir son futur 
mari devait faire cuire en silence un gateau compose de nouf 
ingredients*. 

Mais si Ton mangeait des legumes rituellement, il est probable 
qu’on ne negligeait pas les grains; nous avons deja trouw des 
traces d’une ceremonie de cet ordre. On dit d’ordinaire que les 
« soul-cakes » se rapportent au culte des morts; il est cependant 
plus que probable que ces giiteaux se rapportaient aux cultes 
agricoles; car kLlanasaphlespauvresquilesrecevaientpriaient 
pour la r^colte de I’ann^e suivante. 

Il faut se rappeler qu’on a tres souvent substitue des fetes 
de I’Eglise chretienne k des fetes paiennes, comme le moyen le 
plus certain d’assurer la disparition des religions anciennes et le 
succfes apparent du christianisme. Il parait que la Toussaint en 
particulier est due au pape Gregoire IV, qui voulut greffer des 
idees chrdtiennes sur la fete romaine des morts, celebree plus 
t6t au mois de fevrier. Toutefois il ne faut pas oublier que, dans 
le Perou et en d'autres parties du monde, exislaient des c6rdmo- 
nies oil le culte des morts semble avoir ete associe a une fete 
agricole; il n’est pas impossible qu’un tel etat de choses ait faci- 
lity les efforts de Gr6goiro IV. Entout easily alien decroireque 
la Toussaint etaita son origine en rapport avec I’agriculture, et 
les gateaux sont en rbalite les memes que ceux qu’on distribuait 
dans le Pembroke Tancion jour de Fan. 

Il est evident que les ceremonies de la veille de la Toussaint 
ytaient etroitement liees a Fagriculture. Nous avons maintenant 
a examiner a quoi pent tenir la peur qu'inspirail la truie au mo- 
ment oil le feu de joie s'yieignait. La truie apparaissait no?' ceu- 


1) Notes en tns. 
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lement pres du feu mais, selon une tradition du comte de Mont- 
gomery, elle se trouvait assise sur chaque barriere, ou elle cordait 
et filait toute la nuit. En effet cette truie etait si bien connue aux 
Gallois du nord qu’on I’introduisait dans les textes des sermons*. 
Dans le nord du Caernarvon, c'est en faisant allusion a la truie 
noire qu’on impose silence aux enfants*. Une croyance si repan- 
due tire son origine d’une cause plus que locale. La signification 
des fetes de la veille de la Toussaint nous porte i conclure que 
la truie doit etre Eesprit du ble, et il y a d’autres fails qui sem- 
blent appuyer cette conclusion. 

Dans « le Livre Noir de Caermarlhen » nous lisons qu’en An- 
glelerre Ceridwen etait la deesse des grains*. Artemidores par- 
lait sans doute du culte de Ceridwen quand il dit que, dans une 
i ile pres de la Grande-Bretagne *, on pratiquait des rites sembla- 
bles aux mysteres de Samothrace ou etaient cel^bres des mys- 
teres en honneur de Dem6ter et de Kore, les deesses des grains 
et des semences; le pore en effet est etroitement lie au culte de 
Demeter et nous trouvons des traces d’une tradition d’apres la- 
quelle Ceridwen et la truie etaient etroitement liees‘. Si la truie 
4tait consacree a Ceridwen, d’apres I’analogie de Demeter nous 
pouvons conclure que I’animal representait I’esprit du ble et 
etait probablement la forme primitive de la ddesse. 

Sur le continent europeen, d’apres Mannhardt, on met en garde 
les enfants qui veulent se promener dans les champs de ble, 
centre le grand chien, ou le loup assis dans le ble. C’est la un 
fait parallele a la coutume du Caernarvon ou la truie sert a effrayer 
les enfants. 

Il existe a Llanrhaiadr yn Mochnant depuis des generations 
la coutume de pelrir de petits gateaux en forme de cochons, aiix- 
quels on fait des pattes de bois. Us se vendent aux foires Or 

1) Life of C. Evans. 

2) Y. Cymm., t. VI, p. 176. 

3) Mon. Hist. Brit., t. I, p. 498; t. Il, p. 5. 

Hist. Brit., p. vi. 

5) Ddvies.Sn'L Drui'l, p. 414. 

6) Note en ms. 
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les Egyptiens qui etaient trop pauvres, au lieu d’otfrir un cochon 
a Osiris, cuisaient des g^iteaux en forme de cochon*. De nos 
jours aussij on fait avec du ble nouveau des ghteaux auxqueis on 
donne une forme animale ; en Suede et en F ranee, le gdteau prend 
la forme d'un homme ; dans la Baviere, on lui donne la forme d^un 
cochon. Avons-nous affaire a une offrande a Ceridwen ou a un 
gateau sacramentel quand op fail des gateaux en forme de pore 
h Llansaintffraid ? M. Lang repondrail a cette suggestion, sans 
doute, en demandant en I’honneur de quel dieu on celebre h Paris 
la foire aux pains d’epices. Toutefois il ne faut pas perdre de vue 
que les fails de folklore ontd’autant plus uncaractereparticujier, 
quo nous les Irouvons dans un village ou ne phnetrent pas les 
influences de dehors. 

Lc nom du village ou se pratique cette coutume a peut-etre 
quelquo importance ; Mochnant veul dire « vallee des cochons » ; 
dans les Mabinogion de Math, le fils de Malhonwy, et de Kilh- 
wch el Olwen nous trouvons des noms associ^s au cochon; si 
cela ne peut exclure une autre origine pour ce nom qu’on a voulu 
traduire « la riviere rapide », la probabilite est cependant que 
Moch veut dire ici « cochon ». 

Que le cochon fut estime dans le pays de Galles, cela ressort 
netlemenl de I’histoire de la truie mystique dans les Iriades ou elle 
figure comme etre bienfaisant qui apporte le necessaire aux 
hommes; e’est la un trait bien caracterislique d’un esprit du bid 
idealise, qui n'est pas encore devenu tout a fait anthropomor- 
phique. 

En somme, il semble que nous ayons quelque lieu de croire 
qu’on s’est figure I’esprit du ble sous la forme d’une truie et que 
c’c';!. pour cette raison qu’elle apparait au feu de la Toussaint. 

Si nous revenons maintenant a la ceremonie qui a cours a 
Llanfyllin, nous sommes a meme de s’outenir que, d’apreslasi- 
gni’icalion des fetes de la Toussaint, on serevetait de lapeau de 
mouion, pour la ineme raison qu’en Pologne on sc revelait de la 
peau de loup, c"est-a-dirc qu’on .se deguisait en animal gpur 
prendre la forme del’esprit du ble. * 

t) Herod., t. II. ch. xlvii. 
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3* Nous avons vu qu’on conservait au sanctuaire de Derfel Ga- 
darn le corps decapit6 d’un cerf rouge qui s’appelait le cheval de 
Derfel. Tousles aus onleportait en procession le mardi de Paqiies. 
La ceremonie ne nous autorise gufere a des conclusions neltes sur 
son caractere. Toutefois les rapports habituels entre les ceremo- 
nies de cetle saison et le culte de la vegetation nous permet d’in- 
cliner a I’opinion qu’il ne s’agissai* pas la d’un culte totemique. 
• 

D. Le coq dii mar di-gras. 

Quoique I’esprit du people conserve assez exactement les de- 
tails des ceremonies traditionnelles, il n’attache guere d’iuipor- 
tance a la date de leur celebration. li salable certain que la popn- 
larite du « Guy Fawkes' day » (3 nov.) en Angleterre est duo en 
parlie a ce qu’on a transfere a ce jour les feux de joie de la veille 
de la Toussaint; nous constatonsen effet qu’on attribue des qua- 
lites extraordinaires a ces feux (les pecheurs d’Hastings croient 
par exemple qu’ils sont un charme pour attirer les harengs) De 
nos jours dans le pays de Galles on a transfere au 9 novembre 
une coutume qu’on pratiquait autrefois le lundi de PAques. 

II est certain que ces influences agissaient egalement a des 
dates anlerieures. On c61ebre de nos jours beaucoup de ceremo- 
nies d’origine prehistorique le jour de la fete chretienne qui en 
etait autrefois la plus rapprochee; mais nous ne sommes pas 
obliges de conclure que la ceremonie se rapporle a la fete. 
Commel’annee celtique commengaitau printemps, ilest probable 
qu’a Paques on observe plusieurs ceremonies qui se rapportent 
au commencement de I’annee. Le commencement du Careme a 
ete egalement un point d’attraction naturel pour les coutumes 
qui se rapportent aux semailles et a la renaissance de la vegeta- 
tion; le mardi-gras a ete en ell’et presque aussi important pour 
les ceremonies de la vegetation que le premier mai. Nous avons 
maintenant d examiner les coutumes pratiquees a cette saison 
dans le pays de Galles. 

*'A*tlansaintii'raid lout le monde voidait avoir des ceufs le 

1) Note en ms. 



« 




* 

3i2 UEVUE DE l’hISTOIKE DES RELIGIONS 

niardi-gras j si uno poulo nepondait pas avant midi, on. la bal“ 
tail. On la portait an centre d’un pre vert on Ton avail creuse un 
Iron; on enlerrail la poule dans le Iron jusqu’au con; ensuite 
celui qui voulait essayer de la frapper se faisait bander les yeux ; 
s’il ne reussissail pas a la frapper, un autre lui succedait ; la poule 
appartenait a celiii qui la frappait. On la conservait jusqn an 
lendemain et on la mangeait«en grande ceremonie*. 

A Llanltechyd, dans le Caernarvon, les homnies se rangeaienf; 
en cercle; on leur bandait les yeux et on les faisait tourner 
plijsieurs fois snr place; puis on leur permettait de chercher la 
poule ou ils voulaient’. f 

Dans le Denbigh on devait frapper avec unileau la poule qu’on 
enterrait jusqu au cou’. 

Pres de Bala on couvrait la poule d’un grand pot de terre qu’on 
cherchait a casser a coups de pierres. La poule appartenait a 
celui qui le cassait. 

A Llanfyllin on quetait de I’argent pour acheter un coq, qu'on 
niettait dans une tcrrine assez grande, el ou la couvrait d’un ta- 
blier. Puis on suspendaitlaterrino au nioycn de cordes attachees 
a deux laverncs; ensuite on cherchait egalemcnt a la briser a 
coups de baton. Le coq elait a celui qui frappait la lerrine de 
fagon a le mettre en liberte‘. 

A Llanidloes, la ceremonie s’appelait a Mwgwd » (aveugle). 
Un jeune homme actif el robusle recevail dix shillings et meme 
plus; il avail les yeux bandes et une verge longue et souple a la 
main. Aiusi arme, il parcourait les rues suivi d'une foule qui 
portait des verges legeres; ils essayaient de le tourmenter. Par- 
fois on variait le divertissement en altachant une poule a ses 
epaules. Celui qui frappait I’homme n’avait pas de dexterite, 
disait-on, mais celui qui luait la poule devenait le champion de 
lajournee, qu’on terminait d’ordinaire par un combat de coqs*. 

1) M. C., 1. IV, p. 135. 

2) Note en ms. 

3) Old Stone Croibcs, p. 191. 

4) ,U. C., t. ill, p. S6. 

5) M. C., t. X, p, 264. 
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Parfois on quetait des oeufs an son de deux pierres qu’on fai- 
sait « claquer » en les frappant Tune conlrel’autre*. 

II existait des traces d’un rite analogue k Pkques. A Dyffryn 
Ceiriog les gardens de ferme quelaient des (Bufs le dimanche de 
Pkques et allaient les manger dans une caveme au haut d’une 
montagne*. 

II semble done qu’il existkt au pays de Galles la coutume de 
ftianger des oeufs le mardi-gras; parfois on mangeait des poules 
en grande ckremonie apres les avoir tu6es avec des rites sp§- 
ciaux; ces rites consistaient ales fouettcr; parfois, au lieu d’une 
poule, on fouettait un homme. 

A premiere vue il ne semble pas que nous ayons affaire k des 
ceremonies qui se rapporlent k la vegetation. II est vrai que 
le coq represente tres souvent I’esprit du ble ; mais d’autre part 
nous avons trouve lieu de supposer qu’il etait autrefois un totem. 
II faut done pousser plus loin notre examen pour savoir si nous 
avons affaire k un animal sacre de la periode toiemique ou plutdt 
k un represenlant de I’esprit du ble, 

Le coq representait tres souvent I’esprit du ble. En Transyl- 
vanie par exemple on enterre le coq dans le champ de bie aprks 
la moisson ; on ne laisse sortir du trou que la tkte qu’on tranche 
d’un coup de faux ; au printemps on melange les plumes de ce 
coq aux semences pour en assurer la fertilite. 

A cet egard il ne faut pas perdre de vue que dans le Denbigh 
on tuait le coq d’un coup de fleau ; on croit tuer I’esprit du bie 
de la meme faQon enbattant la derniere gerbe. 

ADefynog, laveille dupremiermai,lespetitsgarQons coupaient 
des baguettes de saule; ils en enlevaient I’ecorce en forme de 
spirale; au-dessus de chacune ils mettaient I’image d’un coq et 
lesportaient ainsi avec eux*. Le jour suivant, onplantait le mai. 
Nous avons dkjk vu que les enfants pratiquent tres souvent 
encore des rites qui sont sur le point de disparailre; cetto cou- 


1) Note en ms. 

2) M. C., t. XVII, p. 268. 

3. Arch. Camti., •1853, p. 326. 
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tume, rejet^e a la veille du premier mai et pratiquee par les 
seals enfants, est probablement une partie des rites qui etaieat 
celebres autrefois le premier mai. Nous avons vu aussi qu’il y a 
parfois doiix representanls du dieu dont Tune a une forme ani- 
mate ou humaine, I’autre la forme vegetale. A Defynog, le mai 
etait evidemment la forme vegetale dn dieu, et peut-Mre la ba- 
guette elle aussi; lecoq en #iait la forme animale. 

Un rite observe a Schiermonnikoog, le jour de la Pentecotfi, 
vient a I’appui de cette explication. On plante le mai dans cette 
ile la veille de la fete ; au sommet se trouve un rameau vert et 
un panier qui contient un coq avec assez de nourriture f)our 
lui suffire pendant les trois jours de la foire ; il s’appelle 
« Kallemooi ». La foire termin6e, on rend le coq a son proprie- 
taire *. 

Nous avons ici une representation triple du dieu : le coq, le 
rameau, le mai; nous avons done lieu de croire qu’a Defynog le 
coq etait une forme theriomorphique de I’esprit de la vegetation. 

Mais si on a congu dans le pays de Galles I’esprit du bleou le 
dieu de la vegetation sous la forme d’un coq, nous avons lieu 
d’expliquer les coutumesdumardi- gras comme des rites agraires. 
La substitution de Thomme au coq a Llanidloes favorise cette 
interpretation; ce changement s’explique facilement s’il faut 
supposer qu’on croyait battre I’esprit du ble pour le delivrer des 
influences malignes; on voulail le mettre a meme de faire usage 
librement de ses pouvoirs et de fertiliser dument les semailles 
qu’on voulait raoissonner plus tard. Comme je l"ai deja fait voir, 
cette saison etait tres importante pour les cultes agricoles ; le peu 
de faits retrouves dans le pays de Galles nous portent a concliire 
que les ceremonies ou apparait le coq du mardi-gras viennent se 
ranger parmi les rites agraires. 

Conclusions. 


Nous avons maintenant termine notre examen des croyi^cgs 
salloises relatives aux animaux. * 

t) A'oles and Queries, sen., t. X, p. I'Ji. 
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En discutant ces superstitions, j’ai tente d’exposer d’une faQon 
syst^matique les rapports qu’elles ont avec les croyances primi- 
tives. Je me suis born6 pour laplupart a considererle culte dont 
elles peuvent tirer leur origine. L’etat de nosconnaissances eth- 
nologiques actuelles ne nous autorise guere a emettre des hypo- 
theses relatives k la race qui a donne naissance a ces superstitions 
totdmiques ou agricoles. Toutefois c’est une question d’un grand 
interet que de rechercher si ces diverses classes de croyances pro- 
viennent d’une seule race ou s’il en faut faire remonter I’origine 
a plus d’une des nations qui se sont etahlies dans le pays de 
Galles. Des populations successives se sont etahlies, dans ce ter- 
ritoire, parmi lesquelles les Brythons et les Goidels qui parlaient 
une langue aryenne, peuvent Mre caracterises comme « peoples 
aryanises » ; il importe peu de trancher la question de savoir s’ils 
dtaient vraiment des Aryens, on simplement des peoples suh- 
jugu6s, auxquels une race de langue aryenne avait imposd sa 
langue et sa civilisation ; peu importe aussi de savoir si ces 
« peoples aryanises » avaient entierement renonce a leurs cultes 
grossiers; il est certain qu’ils 4taient plus avanc^s que les tribus 
qu’ils trouvaient en Angleterre ; et c’est a ces dernieres que nous 
avons lieu a priori d’attribuer les superstitions les plus primi- 
tives, c’est-a-dire les cultes totemiques; une race superieure 
aura importe, sans doule, les rites qui se rapportent aux cultes 
agricoles. 

En Angleterre, les tribus etaient d’autant moins exposees &. 
I’intluence des invasions successives qu’elles avaient leur 
demeure plus loin vers I’ouest ou qu’elles se sont retirees plus 
loin a I’occident sousla pressiondes envahisseurs. Si done nous 
trouvons que plus on s’approche de I’ouest, plus on trouve des 
superstitions d’un caractere sauvage, on sera en quelque degre 
porte k conclure qu’elles sont dues aux tribus « anarvennes ». 

La classification systematique des faits do folklore recneillis 
sur une grande etendue 6tablira peut-etro quelles etaient les 
'cr^ances primitives sinon des « peuples aryanises », au moins 
de leurs devanciers. Aussi faudra-t-il reunir et arranger avec 
soin les superstitions selon leur caractere k geologique », e’est-k- 
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dire de faQon a faire ressoitir quel stade de civilisation on de 
sauvagerie leur a donnd naissance, et, ce qui n’est pas moins 
important, dans quelle mesure les survivances de chaque classe 
sont nombreuses et bien conservees on tout au contraire alt§- 
r6es et rares. line carte des coutumes et des croyances peat 
avoir une grande valeur comme document ethnologique. 

N. W. Thomas. 
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1. Le lifevre .... 

2 a, b, e. 

1, 2 a, b, c ; 3, 4, 



5, 6. 

2. Le cheval .... 
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2 c. 
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5. L’ours 
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to. La pie 

2 a. 

6. 
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13. Le loup .... 
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14. Le papillon . . . 
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Tableau II. 



Sup. cat. 

Augure. 

Sacrifice- 

Channe. 

1. L’oie .... 

X 

X 

X 

X 

2. Le coq . . . 

X 

X 

X 


?3. Le lievre . . . 

X 

X 

X 


4 . Le chevul . . 

X 

X 

X 


6, Le roitelet . . 

X 


X 


6. Le chien . . . 

X 

X 



7 . L’ours. . . . 

X 

X 



\ Le corbeau. . 





} La Corneille . 

X 

s 

X 



9. Le rouge-gorfTP. 

^ X 

X 



10. Le chat . . . 

X 

X 



11 . L’hirondelle . . 

X 

X 



12 . La pie. . . . 

X 

X 



13 . Lehibou. . . 

X 

X 



14 . L’^cureuil . . 



X 


15, Le poisson . . 


X 



16. L’araignee . . 


X 



17. Le pluvier . . 


X 



18 . La vache. . . 


X 



19. La licorne . . 


X 



20. La limace . . 


X 



21. Le bouc . . . 




X 

22. L’ane .... 




X 
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BOSSLET ET LE JANSENISME 

A PROPOS D’UN LIVRE RECENT 

A. M. P. Inoold. — Bossuet et^e Jansenisme. Notes historiques. — Paris, 
Hachette, 1897, in-8 (155 pp. el Err,'). 


• 

M. I’abbe Ingold est connu de ceu.'c qui s'occupent du xvii® siecle, 
non seulement comme un chercheur aviso qui a retrouve ou mis en 
lutniere de precieux documents, mais comme un ('■rudit serieux, anime 
de cette sincerite eclairee dont le progres parmi les ecrivains du clerge 
franpais est r6el, encore qu’un peu lent. M. Ingold avait « r§ve », nous 
dit-il dans la preface de ce petit livre, de donner une edition complete 
et correcte des ceuvres de Bossuet, si imparfaitement publiees jusqu’ici; 
il est grandement a souhaiter que ce « rSve » devienne un projet, puis 
une realite. Les sympathies et, ce qui vaut mieux, la confiance des tra- 
vailleurs ne manqueraient pas a I'^diteur. 

L'altitude de Bossuet en face du Jansenismeet ses rapports avec les 
Jansenistes ont ete I’objet de bien de.s articles; mais un livre n’etait pas 
de trop. II ne s’agit pas ici, en elTet. d’un point de pure curiosite, inte- 
ressant seulement les « bossuetistes. » II importe vraiment a I’histoire 
gSneralede la pensee religieuse au xvii' siecle qu’on sache, au juste, 
quelle opinion a eue, de l.i grande ecolede Saint-Gyran, et quelle con- 
duite a tenue avec elle rhomine qui repre.sente de la fapon la plus com- 
plete le catholicisine francais d’autrefois. Aussi, loi.a de repror.her a 
M. Ingold d’avoir consacre acette question ton' nn volume, regretterais- 
je plutot que sa discretion ne nous offre que des « notes historiques », 
et surtout qu’il n’ait point donne libre carriere a ses recherches. II a uti- 
lise et suivi do pres, comme il en avertit le lecteur, un travail deja ancien 
de M. rabbeCillet. Gelui-ci etait « un theologien eminent », et que « ceux 
qui I’ont connu ontestime a I’egal des plus grands ... — M. Ingold nous 
I’affirme et nous ne demandons pas mieux que de le croire ; q«i- 
conqueaeu a mettre en oeuvre les documents reunis par autrui sait 
combien cette obligation e.st gi'mante, et qu'on nimerait mieux, souvent. 
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travailler sur de nouveaux frais. J’ajoute qu’au temps ou M. Gillet ecri- 
vait, la vieille querelle des Gallicaus et des Ultramontains etait beaucoup 
plus aigue, dans le clerge, qu’elle ne Test aujourd’hui. La polemique 
politique du journalisme religieux debordait, ainsi que I’observe M. Gillet 
lui-meme (p. 3, n. 1), sur I’histoire ecclesiastique, et il se livrait en- 
core, autour du nom de I’auteur des Quatre Articles, de grandes ba- 
tailles. A present, ces disputes sont, sinon eteintes, au moins refroidies : 
je n’en veux pour preuve qu’un travail, sur le sujet qui nous occupe, 
du P^re j4suite De La Broise*, travail d’un ton sensiblement different 
des articles anterieurs, sur le m^me sujet, duPere Gazeau, son confrere*. 
— Pour toutes ces raisons, on aurait pretere que I’etude de M. Ingold 
fut de lui seul. 

Sans douteelle y eut gagne en precision, touchant les deux articles 
dont M. Ingold fait, tres justement, les deux divisions de son travail : 
Bossuet a-t-il ete janseniste? Bossuet a-t-il favorise les Jansenistes? 


Sur le premier point, il est tr^s evident qu’il faut repondre negative- 
ment, si, d’etre janseniste, c’etait soit approuver les propositions con- 
damnees de V Augustinus, soit pr^tendre qu’elles ne s’y trouvaient pas et 
que I’Eglise de Rome avait eu tort de declarer qu’elles s’y trouvaient. 
Ni de I’une ni del’autre fagon Bossuet, a aucun moment de sa vie, pas 
plus en 1700 qu’en 1660, n’a ete janseniste. G’est ce que reconnait 
M. Ingold, et il est bon de rappeler que les historiens universitaires I'a- 
vaientdepuis longtemps etabliL 

Mais, a cote de cette question assez facile a resoudre, en somme, de 
I’adhesion formelle aux deux theses caracterisfiques du Jansenisme, il y 
en a une autre : c’est celle du Jansenisme, si je puis dire, interieur ; de 
I’approbation donnee, sur d’autres points que sur les points coudainnes 
par les bulles d’Innocent X et d’Alexandre VII, aux solutions des disci- 
ples et successeurs de Jansenius ou de Saint-Cyran, a la methode qu’ils 
apportaient dans latheologie, a I’esprit qui les y inspirait. Cela, c’est 
d’une recherche autrement delicate, autrement complexe et etendue ; et 


1) Revue des Fucul/^s catholiqucs de I'Oiiest, 1893. 

2) ttudes des PP. de la C'“ de Jesus, 1869-1871. 

3) iOftcles de M. Lenient, Revue politique et litUraire, 1878, et surtout de 
M. Gazier, ibid., 1875. - Cf. un nouvel article deM. Gazier sur le meme sujet, 
a proposdu livre de M. Ingoid, Revue critique, 26 juillet 1897. 
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je regrette que le livre de I’abbe Ingold ne nous donne pas, la dessus, les 
lumiferes que nous pouvions legitimement en attendre. 

Pour prouver que Bossuet ne fut pas janseniste, M. Ingold (et M. Gillet) 
commenc6nt par les preuves indirectes, c’est-a-dire pardes temoignages 
de contemporains de Bossuet et d’bistoriens modernes. Et certes, ces 
temoignages ont leur valeur. L’opinion qu’on a eue des opinions d’un 
homme, soit de son vivant, soit dans I’histoire subsequente, n’est pas 
a n6gliger, et assurement il convient de ne pas oublier que les difficult^ 
ont et6, avant nous, apergues, discutees, resolues. Mais d’abord, a cette 
sorte d'eclaircissements M. I’abbe Ingold accorde une trop grande place 
dans un livre tres court. Puis, quand il arrive (p. 17-29) aux preuves 
directesdu « non-jansenisme > de Bossuet, c’est-a-dire aux textes m^mes 
de Bossuet, tires soit des ceuvres, soit des relations des contemporains 
oil ses paroles paraissent exactement rapportees, on est un peu d6?u, 
m§me quand on joint au quatrieme cbapitre de la premiere partie, le se- 
cond chapitre de la troisieme (p. 75-88), lequel traite des doctrines de 
Bossuet quisemblentse rapprocher du Jansenisme. Enfait de textes mSmes 
de Bossuet, ce que M. Ingotd allegue, ce sont les declarations publiques 
et oratoiresde Bossuet ausujetdu Jansenisme (3° Sermon pour le dimanche 
des Rameaux, Oraisons funehres de Nicolas Cornet, du P. Bourgoing, de 
la princesse Palatine, etc.). Mais ce qui ferait beaucoup mieux notre 
afiaire, ce serait un releve et une appreciation des nombreux endroits 
des divers ouvrages dogmatiques et exegetiques de Bossuet ou son avis 
sur ces matieres est explicitement ou implicitement contenu ; c'est une 
comparaison exacte, une mise en regard precise et aussi minutieuse que 
possible des conclusions de Bossuet avec celles des Jansenistes averes, si- 
non sur toutes les questions qui se rattacbent aux principes de la Grace 
et du Libre Arbitre, au moins sur les plus importantes de ces questions 
ou sur celles dont la decision est la plus frappante et la plus signiCcative. 
Voila ce qui n’a pas encore 6te tente, que je sache, et ce qui meritait de 
I’Stre. Je sais bien que ce n’est pas la ce que M. Ingold a voulu faire, et 
que, modestement, il n’a pretendu nous donner quedes notes histoiiques; 
mais il est facheux qu’il n’ait pas eu plus d’ambition. 

Or, je crois, s’il est permis de prejuger le resultat de cette enquSte 
theologique approfondie et rigoureuse, qu’elle conduiraitpeut-6tre a une 
conclusion moins simple et moins nette, mais plus proche de la verity 
que celle qui consiste a dire, carrement, que Bossuet est entiarement 
pur de tout Jansenisme. 

Sans doute il y a lieu de noter, dans tons ses ouvrages, sur la liberty 
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et la responsabilite de I’homme, sur sa part dans I’oeuvre du saint, des 
declarations tres opposees a I’esprit janseniste. Ceux-la meme I’ont 
avoue, qui enssent ete assez disposes a accuser Bossuet d’heterodoxie : 

« jamais personne sur la liberte humaine, « ne s’est explique plus 
clairement* » quelui. Bossuet tient au libre arbitre et a la responsabilite, 
comme y ont tenu presque tous les penseurs frangais d’autrefois. II y a, 
chez lui, a defendre I’autonomie de la volonte, ou tout au moins la 
realite de ses « puissances » intimes, le •meme entetement de bon sens 
qpe chez saint Frangois de Sales, ou chez Voltaire, ou chez Victor 
Cousin. « La grace, dit-il formellement, ne necessite jamais notre 
libre arbitre*. » Doctrine qui concorde, du reste, avec ce respect judi- 
cieux des forces naturelles que I’on a souvent signale dans la mysticite*. 

Mais a cole de ces affirmations, on n’a pas de peine a en relever d’autres, 
d’un sens bien oppose. Quand Bossuet parle de la grace, de sa necessite, 
de son efficacite, it semble a un profane qu’il y a sensiblement plus de 
distance de ses sentiments a ceux que Ton presente comme propres aux 
Molinistes qu’a ceux qui sent consideres unanimement comme caracte- 
ristiques du Jansenisme. 

II est assez difficile quand on lit certains passages des Elevations sur 
les Mysteres et des Meditations sur V Evangile, de ne pas etre de I’avis 
duJesuite ou de I’ami des Jesuites qui, dans les Memoiresde Trevoux de 
1731 etl732, les censure. II est visible que Bossuet, dans sa controverse 
avec Fenelon, et comme Fenelon n’a pas manque de le lui faire observer, a 
ete quelquefois bien embarrasse de soutenir ses principes de spiritualite 
sans donner dans les theories condamnees de Baius sur la beatitude sur- 
naturelle*, et que les explications qu’il fournissait sur ce grief a son subtil 
contradicteurne sontpasdesplusnettes’.Ilest constant enfinqu’iljustifie, 
dans y Averlissement sur le livre des Reflexions morales, des propositions 
de Quesnel qui furent condamnees plus tard par la Bulle Unigenitus e, et 
que d’alleguer, comme le fait M. Ingold pour sa justification qu’ c il 

1) Mem.de Trivoux, 1732, 1. I, p. 343. Cf. dans le livre de M. 1., les frag- 
ments (p. 115 el suivantes) de la Troisietne letlre d'lcn thiologien d Mgr Vivi- 
que de Troyes sur les sentiments de M. Bossuet centre le Jansenisme (1737). 

2) Justification des Reflexions morales. 

3) Gf., entre autres, Lanson, Bossuet, p. 226 ; De La Broise, Bossuet et la Bible, 
p. 558. 

4) Gf. lagold, p. 77-78. 

• 5}.->^ponse aux quatre lettres de M. de Cambrai, no 11. 

6) Cf. Iiigold, p. 79. 
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parlait ainsi longtemps avant la condamnation de Quesnel s, et qu’il « ne 
defendait pas ces propositions dans le sens janseniste », cela pent bien 
prouver une fois de plus la correction ecclesiastique de son attitude et 
I’innocence deses intentions, maisnon point la parfaite orthodoxie deses 
idees. De ce qu’il ne pretendait pas defendre Quesnel en tant que Janse- 
niste, il ne s’ensuit pas qu’il n’ait pas pense comme Quesnel janseniste. 

Je m’empresse de dire que tous les passages qui ont ete releves chez 
Bossuet comme favorables au J^nsenisme, ne sont point tous egalement 
concluants. La dessus, le simple bon sens a le droit de se faire entendrp. 
C’est ainsi que M. I’abbe Ingold a parfaitement raison ‘ de faire bon mar- 
cbe des textesde cette nature que Ton a signales dans des sermons. N’ou- 
blions pas que la reconnaissance de la toute-puissance de Dieu et de lubi- 
quite, si Ton peut dire, de cette toute-puissance est un dogme cbretien et 
catbolique. Exprime isolement, sans commentaire, sans developpement, 
il ne peut guere etre exprime qu’en des termes qui risquent d’impli- 
quer suppression de la liberie, a plus forte raison si Ton veut fortement 
le mettre en lumiere. Il n’y a nulle irreverence a penser qu’un predica- 
teur qui vise a donner a ses auditeurs une idee frappante de I’univer- 
selle presence et action de Dieu dans la creation et dans la creature, 
tombe a chaque pas, par exces, dans I'erreur et dans I’herfeie. 

Ce sont dont les textes qui se trouvent dans les ecrits de controverse 
et de doctrine qui meritent qu’on en fasse etat, qu’on les regarde de pres, 
qu’on en explique le sens e.xact et la portee. Mais ce qu'il faudrait exa- 
miner aussi, c’est si les affirmations de cette nature ne sont pas, chez 
Bossuet, plus frequentes que les affirmations contraires ; s’il ne s’y 
complait pas, s’il n’y insiste pas avec vigueur et predilection ; si la 
conception janseniste du chrislianisme ne transpire pas d’une faconsai- 
sissante, je dirais presque efirayante, dans quelques-uns de ses ou- 
vrages les plus beaux, les plus personnels et les plus intimes d’accent, 
par exemple dans le Trade de la Concupiscence. — Ce sont, qu’on ne 
I’oublie pas, des points d’interrogation que je pose. — Enfin, ne semble- 
t-il pas que dans les endroits ou Bossuet essaie de rapprocber ces prin- 
cipes opposes et divergents, mais egalement chretiens au fond, de la 
perverse impuissance de la nature et de I’omnij.otence de la grace, quand 
il cherche les « formules de concorde », oii ces verites contradictoires 
devaient se fondredans une solution moyenneet synthetique, conforme 
a I’orthodoxie, il ne reussisse pas loujours a trouver ce juste milieu, en 
quoi consiste precisement, nous dit-on, la << verite catbolique », ^T^que 

t) P. 87. 
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Rome s’efiorja de deliiiir dans les decisions, relatives a ces inatieres, des 
papes des xvii' et xviiie siScles ? 

Dans I’oraison funebre de Nicolas Comet, Bossuet a decrit magnifi- 
quement cette prudente orlhodoxie, qui, sans se dMourner a droite ni a 
gauche, garde le milieu et suit, entre les precipices, I’etroit chemin de 
la verite; cette sagesse clairvoyante dontla « balance » se tient toujouis 
« droite », sans pencher d’un cote ni de I’autre. II est permis de se de- 
mander, je crois, s’il a toujours garde cet Kquilibre parfait. 

Je dois dire, du reste, que pour qui prend soin de replacer exacte- 
ment Bossuet dans son milieu historique, pour qui tient compte des cir- 
constances qui ontdu influersurla formation de ses idees, pour qui, enliu, 
se rapnelle les directions principales de son activite ecclesiastique et leS 
desseins qu’il a poursuivis, plusieurs raisons apparaissent qui rendent 
vraisemblable chez lui un penchant reel, jo ne dis pas pour la morale 
des Jans6nistes, — ce n’est pas de cela qu’il s'a-it ici, — mais pour lour 
metapbysique religieuse. 

Bossuet appartient a une de ces generations foncierement religieuses 
de la premiere moitie du xvii' siecle, que leur foi ardente et vraiment 
mystique disposait a accorderbeaucoup d’attention au caractere souvent 
extraordinaire et humainement inexplicable, au moins eii apparence, du 
fait de la conversion. II etait le contemporain des Ranee, des Treville, 
de de Longueville, d’Anne de Gonzague, de tant d’autres qui furent 
si fort emus par les coups de la grace. 

Bossuet, meme avant d’etre lie avec les Jansenistes, avait lu beaucoup 
et admire cordialement saint Augustin, de qui il est impossible de nier 
qu’en raison de son experience personnelle, il n’ait mis I’accent avec une 
insistance excessive sur I’incomprehensible puissance de Taction de Dieu 
dans les ames, comme sur la faiblesse et la vanite de Tinitiative et de 
Teffort humains. 

Bossuet, dans le temps de sa formation intellectuelle, a subi Tinfluence 
de Thomistes tres augustiniens eux aussi ; tel ce Du Saussoy qui fut son 
maitre ‘ ; tel ce Van Est, commentateur de saint Paul, qui fut son au- 
teur favori et comme son manuel ordinaire d’exegese evangelique. 

Bossuet, enfin, preoccupe de bonne heure*de combattre les Protestants, 
a dii comprendre vite que la grande force spirituelle du Protestantisme 
avait consiste des Tabord et consistait, encore au milieu du xviie siecle, 

• 

1) De La Broise, article cite, p. 546. 

•2) Refutation du Catechi'une de Pu il r.n-'h 1655. 
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dans le dogme de la justification gratuite par la foi independante des 
oeuvres : dogme qui, sur la masse des consciences, atoujours exerce un 
attrait puissant, precisement par la place qu’il fait a un mysterieux ha- 
sard. Or, qu’est-ce autre chose qu’une forme particuli^re de I’idee de I’ef- 
ficacite merveilleuse et souveraine de la grace purifiante et redemptrice? 

A considerer toutes ces choses, I’historien est predispose a admettre 
que si la « balance » de Bossuet n’a pas pu se maintenir tout a fait 
« droite, » c’est du cotd du Jaasenisme qu’elle a du incliner. 

Ge qu’il y a de sur, au moins, c’est que tel a ete le sentiment de beau- 
coup de gens. Tout d’abord il est assez notable qu’au xvii' siecle meme Tim- 
pression ait ete la meme a ce sujet chez les Jansenistes et chez leurs eime- 
mis. Plus tard, ce fut I’avis de Joseph de Maistre, tres evidemmeq| par- 
tial, mal informe des faits, je le veux, mais, tres penetrant, il faut le re- 
connaitre, quand il s’agit de demeler des tendances, des intentions, des 
consequences. 

Au XIX' siecle, enCn, f’a ete la these des ecrivains ultramontains comme 
Rohrbacher, trfes suspects aussi, j’en conviens, mais dont enfin le juge- 
ment doit compter quand il est exprime entermes aussi categoriques que 
Rohrbacher Texprime* : « Bossuet ne congut jamais d’une manierenette 
et precise la doctrine de I’figlise sur la grdce et sur la nature », jusqu'au 
point d’avoir « reproduit, au moins indirectement, quelques-unes des 
propositions proscrites de Baius. » 

Enfin ce qui est plus important, c’est que, de nos jours, des esprits 
raoderes el detaches de preoccupations passionnees, soil dans le clerge, 
soil parmi les laiques, sont visiblement tentes d’avouer que le christia- 
nisme de Bossuet est tres voisin du christianisme de Saint-Cyran, d’Ar- 
nauld, de Pascal, de Nicole. Naguere encore, c’est I’opinion qui trans- 
paraissait dans un travail tres judicieux et pondere de M. I’abbe Margi- 
val dans la Revue d'kistoire et de litterature religieuse *. 

En tons cas, on voit les points sur lesquels le doute est encore permis, 
ceux aussi ou devrait porter specialement cette enqufite que je reclame 
et que je voudrais faite par des « specialistes », par des theologiens. 
Dans ce parallele, article par article, de ce que dit I’Eglise romaine et de 
ce que dit Bossuet, nous somraes exposes, nous autres laiques, a des 
appreciations trop sommaires, a des interpretations trop « grosses », a 
des malentendus sur les definitions, a toutes ces meprises que les ma- 

1^ Hist. univ. de I Eyltse, t. XXVI, p. 324 et suivantes. 

2) Annee et tome II (1897), n® 1, 
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thematiciens reprochent volontiers aux philosophes qui « font de la 
science II y a la une oeuvre d’analyse qualitative et quantitative a la 
fois pour laquelle tous les precedes de precision de la methode scolasti- 
que, avec ces distinguo dont on a mddit a grand tort, sont necessaires. Ce 
qu’il y faudrait aussi, naturellement, e’est de I’impartialite. Mais aujour- 
d’hui, le Jansenisme est, je pense, une chose assez ancienne, pour qu’on 
ne soit plus tente ni d’accuser, ni de feliciter Bossuet d’y avoir ete 
favorable. On s’etonne meme, un peu, dans le livre de M. I’abbe Ingold, 
de ce propos delibere de « disculper » Bossuet, — le mot y est. — Y 
a-t-il la un vieux reste des ardeurs suranndes de M. I’abbe Gillet? ou 
s’ii faut y voir un indice des tendances de ce jeune catholicisme contem- 
porain, legitimement desireux de s’adapter aux conditions des socieles 
nouvelles, et peu soucieux, par suite, de mettre I’accent sur des doctrines 
qui, comme le Jansenisme, semblent de nature a paralyser I’activite hu- 
maine et ne paraissent plus dans le mouvement de la civilisation ? Peu 
importe, du reste, si, conirne M. Ingold I’indique en plusieurs endroits, 
on aborde ces questions avec un esprit large et tolerant. La conscience des 
variations ou, si I’on veut, des « developpements d necessaires a toute 
vie religieuse, la reconnaissance de la legitimite des « points de vue 
successifs » ont fait des progres depuis un siecle dans I’Eglise catho- 
lique : les plus ardents et les plus convaincus peuvent donejeter un regard 
calme et confraternel sur ceux qui, dans le passe, ont travaille au m6me 
but par des moyens autres ou meme opposes. Et ce qui a dii faire des 
progres aussi, meme en theologie, e’est le sentiment de !’« inconnais- 
sable » . Suppose meme que I’on croie que les grands problemes agites 
dans les querelles du Jansenisme et du Molinisme sont encore d’actua- 
lite, il est bien invraiserablable qu’un homme de la fin du xix‘ siecle ne 
mette pas sans hesiter le comment de la conciliation des deux principes 
de la liberte et de la grace dans la categorie des disputes insolubles aux- 
quelles aurait du toujours etre appliquee la maxime : In dubiis libertas. 
Les plus croyants hesitent a present a se servir de ces noms d’heresie 
ou m^me d’erreur, que prodiguait le robuste dogmatisme de nos aieux *. 

1) « Je me charge de trouver, — observe judicieusement I’abbe Ingold (p. 81, 
n. 1) — dans beaucoup d’ouvrages de piete modernes des erreurs condamnees 
par I’Egiise. » Ces ouvrages sont pouitant, la plupart, revetus d’approbations 
episcopales. « Je dis cela, continue M. I., mSme de ceux ecrits par des pretres, 
mais a^tout de ceux (et ils abondect) ecrits par des femmes. Et que dire des 
enlretiens spirituels de superieurs de communautes qui tirent toute leur theo- 
logie d’ecrils protestants? « 
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Eourtoutes ces raisons, meme si Ton devait reconnaitre que, malgre sa 
sincerite et sa bonne volonte d’ortbodoxie, malgre sa soumission aux j uge- 
ments de I’Eglise contre Bains, Jansenius et les theologiens dg Port- 
Royal, Bossuet a ete, sans Ig vouloir, plus janseniste qn’il ne le pensait; 
— que, dans ce melange complique oil consiste I’orthodoxie sur ces 
matieres, et ou le dosage des elements contraires a fondre etait si delicat, 
sa main, toute prudente qu’elle fut, a laisse tomber un leger « exces » 
d’elements jansenistes; — mefiie si cela devait etre demontre, la cons- 
tation n’en saurait diminuer en rien I’autorite du grand eveque aux yeux 
des catholiques d'aujourd'hui qui professent encore ce que M. I’abbe 
Ingold appelle ingenieusement « le culte salutaire de Bosspet • 


Pour ce qui est de la conduite que Bossuet a tenue envers le Jansenisme 
et les Jansenistes, notre information est des a present complete, pt le 
livre de M. Ingold recueille et resume de la fapon la plus commode tous 
les documents qui eclairent la question (p. 29-75; 88-115). La encore, 
cependant, je ne sais si des textes qu’il reunit ne se degage pas une im- 
pression assez differente de celle qu’il annonce et qu’il promet. En res- 
sort-il que Bossuet n’ait pas du tout « favorise le Jansenisme? » qu’il 
I’ait (c toujours combattu vivement‘! » 

II importe de distinguer les dates. Oui, Bossuet a combattu le Jans4- 
nisme : I" tout au commencement ; 2" dans les derniferes ann6es de sa vie. 
Mais le reste du temps, il lui a bien plutot ete et paru 6tre favorable. 
Pour preciser, on pourrait dire, je crois, que del669 environ a 1696, son 
opinion au sujet des Jansenistes fut queleurs adversaires les calomniaient, 
exageraient leurs erreurs et leurs mefaits, avaient tort de les trailer en 
heretiques ; qu’il les soutint sinon par des demarches formelles — (on 
sail les regrets et les reproches d’Arnauld) — au moins par des teraoi- 
gnages d’estime qui avaient leur prix ; et que meme sa sympathie ne fut 
pas assez secrete pour qu’on ne le considerat pas communement comme 
leur ami. 

Et quand je dis qu’il les combattit au debut de sa carriere ecclesias- 
tique parisienne, encore faut-il mettre a cette concession quelques res- 
triclions. C’est une demarche notable, celle que les Mhnoires de Guil- 
laume Herman! attribuent a Bossuet en 1663 : cette visite qu’il flt, ac- 
compagnant Gilbert de Ghoiseul et Hardouin de Perefixe, a Louis XIV, 
pour le prier de vouloir bien se contenter des protestations de respect, 
de deference et de soumission que faisaient les docteurs jansenistes, 
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sans exiger d’eux davaptage, c’est-a-dire Tadhesion interieure et abso- 
lue*. Et de ceci encore, il faut tenir compte, que, tout en s’elevapt pour 
sa part, avec son bon sens ordinaire, contre la distinction du fait et du 
droit', il crut que le pape Clement IX tolerait, et il approuva qu’il tole- 
rat chez les Jansenistes cette subtile echappatoire. Souvenons-nous d’ail- 
leurs que c’est de cette epoque que datent les liaisons de Bossuet avec les 
disciples de Saint-Gyran et son espece de collaboration avec eux dans la 
controverse protestante. On voit en touL cas dans quel sentiment pacifi- 
que. des ce moment, il les « combattait » : avec un desir de les ramener, 
et une bonne volonte ouverte a infiniment de concessions. 

Disposition, du reste, naturelle. Touten contestant que Bossuet aitete 
favorable aux partisans de Jansenius, M. Ingold deduit et explique avec 
une parfaitejustesse tousles motifs qui pouvaient cependant I’y engager : 
la vertu des hommes de Port-Royal et de leurs amis, de « tant de saints 
eveques et de pretres d’ailleurs attaches a I’Eglise »% — leur mei’ite; 
les services qu’ils avaient deja rendus et qu’ils allaient rendre a I’Eglise 
dans la controverse protestante * ; — I’austerite de leur morale, soit dans 
la chaire, soit au confessionnal, soit dans la direction spirituelle, et la 
reputation de reldchement, plus ou moins merit^e, mais en tout cas for- 
tement stabile, de leurs adversaires. Et a ce propos, il y avait lieu de 
rappeler plus precisement encore combien Bossuet fut preoccupe de I’^tat 
moral de la societe de son temps et de la contradiction qu’il y decouvrait 
avec scandale entre la foi professee et la vie ; inquietudes que ses rela- 
tions de plus en plus suivies avec la cour ne furent pas de nature a 
attenuer. D’ou I’attitude de Bossuet , pendant environ trente ans de sa 
vie a regard du Jansenisme : attitude de neutralite bienveillante, encou- 
rageante, dont tout le monde, a cette epoque, s'apergoit, — Jesuites, 
Jansenistes, Protestants ^ 

Seulement, vers la fin du siecle, le groupe janseniste devint beaucoup 
plus hardi et agressif que Bossuet ne I’avait connu d’abord. Les chicanes 
touchant le fail et le droit^ sur lesquelles il avait souhaite et consent! 
qu’on format les yeux pour la paix, recommencerent aussi apres, aussi 
provocantes et plus irritantes. L’avenement a rarcheveche de Paris du 

1) Voir sur cette demarche, le P. Gazeau, Etudes, juillet 1875, et le P. deLa 
Broise, art. dt6. 

2) Ingold, p. 76. 

• 3) rfttre de Bossuet a Bellefonds. 

4) Nicole et Arnaud travail laient en ce temps-la a la Perpetuite. 

5) Rappelons seulement la Relation d’Ezechiel Spanheim, ed. Schefer, p. 276. 
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cardinal de Noailles ranima les esperances du a parti », qui, vraiment, a 
cette epoque, par son orgueil, ses pretentions, ses manoeuvres, mdrite ce 
nom et prend des allures factieuses. Au lieu de se contenter d’exercer 
dans I’Eglise frangaise une influence que Bossuet etait loin de trouver 
mauvaise, les Jansenistes font si maladroitement le jeu de leurs adver- 
saires, qu’on a pu penser que les incidents du Probleme ecclesiastique 
et du Cos de conscience, — dont les suites devaient leur Mre si funestes, 
— avaient ete souleves par les*Sesuites. Le livre recent de M. Le Roy*, 
malgre la sympathie non dissinmlee de I’auteur pour ces Jansenistes en 
train de devenir Galileans, montre tout de meme tout ce qu’il y eut, a 
partir de 1695, dans la conduitedes Jansenistes, d’aigreur colere, de vio- 
lence polemique, et combien en particulier leurs precedes a l’endr<)it de 
ce pauvre cardinal de Noailles farent brutaux et impolitiques. 

De la, le changement de Bossuet vis-a-vis d’eux, et ses severites der- 
nieres. Mais alors meme, il semble qu’on distingue bien les limites de ce 
revirement. On les apergoit, tout d’abord, la refutation, qu’il compose, en 
1696, de concert avec le cardinal de Noailles, de ce livre de M. de Barcos, 
tout herisse de propositions que les amis du c parti » , eux-m6mes, trou- 
vaient d’un rigorisms etrangement dur. Cette refutation temoigne, incon- 
testablement, de « menagements extremes' » pour les Jansenistes. 

Puis, e’est I’Assemblee du Clerge de 1700, oil les intentions et la tacti- 
que de Bossuet apparaissent tres evidemment a travers les formules du 
parlementarisme ecclesiastique. Si, avant la reunion de I’Assemblee, il 
demands a Louis XIV d’autoriser les eveques a poursuivre, en meme 
temps que la morale relachee, « les nouveaux efforts des Jansenistes^ 
qu’entend-il par cette expression? Sansdoute cette « infinite decrits latins 
et frangais dans lesquels on renouvelait les propositions les plus con- 
damnees de Jansenius* », mais surtout ce desseindes Jansenistes de reve- 
nir sur les condamnations prononcees, de ne pas accepter la chose j ugee 
et jugee avec des temperaments qui leur permettaient, en fait, deconser- 
ver dans le for interieur leurs preferences theologiques. G’est ce retour sur 
des questions reglees, bien reglees selon lui, ce revenez-y fastidieux et 
odieux. e On demande ouvertement la revision de I’allaire de Jansenius 
et des constitutions... On blame les eveques de France de les avoir accep- 
tees... » ;actes d’insubordination d’autant plus agagants et scandaleux, 

1) La France et Rome de 1700 a •/7/o. 

2) La Broise, op. cit., p. 559. ^ 

3 ) Le Dieu, Journal, I, p. 37. 

4) Bausset, Histoire de Bossuet, i. XI. 
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aux yeux de Bossuet, qu’ils touchent les eveques autant que le Saint-Siege. 

Dans I’Assemblee, le 26 aout 1700, comment s’exprime-t-il? « On doit 
regarder comme un malheur la necessite de rentrer dans des malieres 
tant de fois decidees et d’avoir a nommer seulement le Jansenisme, 
mais puisqu’on ne se lassait point de renouveler ouvertement les disputes 
par des ecrits repandus de toute part avec tant affectation, ... I’Eglise 
aussi devait se rendre attentive a en arrMer le cours. » Qu’on remarque 
en passant le ton de ces declarations : c’est de la tristesse, ce semble, 
tout autant que de la rigueur. La teneur, du moins, en est significative : 
la culpabilite des Jansenistes, c’est leur indiscipline, c’est de troubler la 
paix et I’ordre. II y a la un interet de la police eccl6siastique sur lequel 
BoSiaUet, — assez competent, on I’avouera, sur ce point, assez attentif aux 
besoins et aux dangers de I’Eglise pour s’y connaitre, — avait quelque 
raison de ne pas transiger. De ce passage instructif, le Pere de La Rue qui, 
quoique jesuite, fut dans ces disputes aussi moder6 que Bourdaloue, s’est 
souvenu dans son Oraison funebre de Bossuet ; et il le commente tres jus- 
tement, en expliquant que quand Bossuet a « eclate » centre les Jans6nis- 
tes, c’est que « sa prudence et sa douceur » etaient afflig^es et indignees 
de voir « la tolerance de I’Eglise » pouss^e a bout. Voila le point precis, 
car sur la question de fond, Bossuet demeurera dans les m6mes senti- 
ments qu’autrefois. Les propos que le journal de I’abbe Le Dieu son se- 
cretaire, lui attribue a cette epoque, sont clairs : « On ne pent pas dire 
que ceux qu’on appelle communement Jansenistes sont heritigues, puis- 
qu’ils condamnent les propositions condamnees par I’Eglise, mais on a 
le droit de leur reprocher de se montrer favorables a. un schisme^. » 

C’est bien le meme esprit qu’il parait avoir porte dans I’affaire des Re- 
flexions morales de Quesnel, si tant est qu’on puisse raisonner en secu- 
rite sur la « Justification » que Bossuet en composa pour le cardinal de 
Noailles. Car Quesnel declare qu’en la publiant, il a rectifie ga et la 
« quelques passages fautifs », et cetaveu ne laisse pas que d’etre inquie- 
tant®. Telle qu’elle est, il est difficile de ne pas admettre, sinon, avec 
Rohrbacher® et M. Gazier‘, qu’elle soil a proprement parler une justifi- 
cation, du moins avec M. Ingold % qu’elle est une excuse de I’ouvrage de 

1) Journal deLe Dieu, t. II, p. 388-389. Cf. t. II, p. 438 (14juin 1703), 464, 
465,467. 

• 2!^Cf.LaBroise, art. cite, p. 560, ii“2; Btssuet et la Bible, p. 313-314. 

3) T. XXVI, p.295 sqq. 

4) Revue critique. 1897, p. 79. 

5) P. 130. 



t 


r 


t 


360 BEVOE DE l’hISTOIRE DES RELIGIONS 

Quesnel. Qiie s’il est probable que le liiotif qiii a pousse Bossuet a 6crire 
ce piaidbyer Wt le desir de lirer d’embarrks son sliperieui- I’archeveque de 
Paris, il reste cependant qUe Bossuet a fait la t)oui- iin Janseniste avere ce 
qu’il s’est refuse a faire pour Fenelon. Enfin, a irioiils de Supposer qub, 
dans uii interet qui nous echappe, il cherchat a dissiinuler aut yfelix de 
Noailles sous des considerations sUpefieures le service qu’il lui rendait, 
il semble qu’il ait apporte a ce tj^vail apologetique lih enthousiasme la- 
jeuni et tout a fait sincere ; « Si la doctrine contraire a saint Augustin, — 
ecrit-il a Noailles le 12 jaiivier 1699, — s’etablit dans I’episcopat, tomme 
je vois qu’on y tfavaille, totit est perdu ! C’est a vous ijil’il est reserije 
de detruire cetle doctrine ; j’y emploierai, sous vos brdres, tout ce^qui 
sera jamais eh mon pouvoir, e( je consacre d cet oUvrage important tout 
le reste de ma vie. i tie fait, il y revint plvisieurs fois, spontanement, 
gratuitement, meme alors que les circonstances ne I’y obligeaient plus, 
mhme alors qu'il travaillait d’autre part a I’ouvrage dont nous avons 
encore a paAev [L' Autorite des jugemenH ecclesiastiques); eh sorteiju’il 
est parfaitement exact de declarer, avec M. Le Roy*, que par ce plai- 
doyer en favour de Quesnel, « Bossuet, en pleihe maturity de son genie..., 
au couronnement meme de sa carriere, faisdit alliance avec les ideas, 
sinon avec les hommes, de Port-Royal. » 

Pourquoi, a ce moment, moins avec les hommes qu’avec les ideas, tan- 
disqu’autrefoisc’etaitmoins, ce semble, avec les idees qu’il sympathisait, 
qu’avec les hommes? Je I’ai dit : c’est a cause de I’obstination rhvolu- 
tionnaire d’une ecole qui Jevenait secte, — et c’est ce, qu’enfin montre- 
rait, sinousiepossedions, d’une fagon decisive, le dernier livre de Bossuet. 
Quel enetaitlesujet, sinon le litre? L' Autorite des jugements e'cclesiasti- 
ques : c’est-a-dire le point memesur lequel il etait en complet desaccord 
avec les Jansenistes. Alors en effet, il voit combien il a eu tort de leur pas- 
ser autrefois cette distinction dela soumission exterieure et del’adhesion 
iibsolue. Il apercoit alors ce qu’il n’avait pas vu, jUsque-la, ou voulu voir, 
que cette distinction etait une « restriction grossiere, » el ouvrait la porte 
a des (cmensongesformels » Ce sontses propres paroles. Il voulait cou- 
per court a ces chicanes sans cesse renaissantes sur le fait et le droit ; 
precisant sa doctrine sur I’infaillibilite de I’Eglise, -- et peut-etre meme * 
pousse par reaction a plusaccorder a I’autorite des decisions papales qu’il 

1) Oavr, cite, p. 04. ^ , 

2) Le Dieu, Journal, t. il, p. 332 (4 janvier 1703). 

3) Cf., sur ce pouit eoniroverse, Grive.iu , Etude sur la aundamnation 'les 
Maxiiues des Saints, t. li. 
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neleur avail accorde autrefois, — il se proposait de frapper un grand coup 
et de terminer, si possible, par une intervention eclatante, les marchan- 
dages pernicieux de ces soumissions equivoques*. D’un cote, il persiste 
a encourager et proteger les idees augusliniennes des defenseurs de Jan- 
senius, et il les couvre ; de I’autre, il impose silence a leurs protestations 
criardes contre les faits accomplis et les sentences rendues. 

Et dans tons ces actes, qui ne sont point contradictoires, on le voit, 
raais qui s’equilibrent et se cOmpletent," vdit-on I’adversaire des Jans6- 
nistes? Non point, mais I’ami severe et perspicace, I’ami afflige d’un 
parti maladroit, dont les revendications inopportunesledesolaientd’autant 
plus qu’il eut voulu compter sur eux dans ses dernieres luttes. Dans la 
lutW, d’abord, — pour laquelle ils etaient designes — contre la mo- 
rale relachee ; mais dans la lutte aussi contre le Protestantisme renou- 
vele par Jurieu et les Tolerants, — contre I’exegese de Richard Simon, 
cet ami des J6suites, — contre les doutes demolisseurs de Bayle et 
des Libertins devenus erudits. Quel moment choisissent Quesnel et ses 
amis pour diviser la resistance catholique, et accepter de gaite de cceur, 
quand ils ne les provoquaient pas les premiers, de nouvelles dissensions 
dans rfiglise franjaise! Voila, je pease, dans quelle mesure et dans quel 
esprit, Bossuet a c combattu » les Jansenistes lorsqu’il les a combattus. 
Pour preciser, je crois que si les hommes de Port-Royal n’avaient rien 
publie de nouveau sur les questions theologiques controversees de la 
nature et de la grace ; s’ils s’etaient bornds a maintenir, dans leurs livres, 
la doctrine rigoriste appliquee a la vie mystique et a la vie morale ; si repu- 
diant, ou seulement laissant dans PombreetdansPoublile patronage com- 
promettant de Jansenius, ils s’etaient contentes de s’abriter sous le nom in- 
tangible de saint Augustin ; s’ils avaient dedaigne les attaques de leurs 
adversaires, ettravailleenpaix,sor,sla ferule amie du cardinal de Noailles, 
sans lui demander, comme ils faisaient sottement, de se perdre pour eux, 
— Bossuet lui aussi, leur eut continue, jusqu’a la tin de savie, ce concours 
discret mais notoire, cet appui silencieux mais efficace, qu’il leur avait donne 
environ depuis le temps de son etablissement a Paris. La question du de- 
gred’assentimenttheologique que Bossuet accorda auxprincipes des Janse- 
nistes sur la Liberte et la Grace est encore pendante. Mais la question de 
savoirsi Bossuet a «favorise le Jansenisme » me parait devoir etre reso- 
lue, tout compte fait, par ratlirmative. Alfred Rebelliau. 

1) Cf. le Journal de I’abbe Le Dieu, ed. Guetlee, t. II, p. 388, 392 (fevr. 1703) ; 

1. HI, p. 34 (dec. 1703), et p. 165, 
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Eugene Maillet. — La Creation et la Providence devant la 
science moderne (in-8“, Hachette), 1897. 

Get ouvrage, de 460 pages, est un memoire couronne par I’lnstitut, 
L’auteur a ete surpris par la mort, tandis qu’il en preparait la publica- 
tion ; mais avoir pu, avant la fin, compter et preciser ses pens6e.s sur des 
sujets aussi considerables, n’est-ce pas I’accomplissementle plus enviable 
d’une vie tout entiere consacree a la meditation et a I’enseignement? 

L’ouvrage est divise en trois parties : 1" Etat present des questions de 
tlieodiciie 2“ coup d’ceil. retrospectif sur les principaux systemes de 
theodicee; 3» inductions et esquisse d’une conception de philosophie re- 
ligieuse. 

Dans la premiere partie sont examinees les preuves classiques de 
I’existence de Dieu et I’auteur donne son adhesion a la preuve aristo- 
telicienne. Mais c’est ici qu’on apercoit combien redoutable etait le sujet 
propose par I’Academie : .sur le probleme cosmologique, en effet. ce ne 
sont plus seulement les philosophes qui entrent en guerre, mais les ma- 
thematiciens aussi. necessaires pour elaborer le concept de I’infini, et 
merae les physiciens. Et le probleme teleologique ne tient-il pas aux 
recherches de la biologie, aux reflexions de la philosophie des sciences 
sur la nature et la valour des concepts scientifiques, aux speculations de 
la me^a physique sur I'accord possible de la conception scientifique de 
I’univers avec celle d’un ordre moral, etc., etc. ? La complexite presque 
infinie de ces problemes apparait si effrayante, qu’on se demand^ s’iD 
ne vaudrait pas autant laisser la pensee courir dans tons les sens, sans 
la preoccuper des co lelusions oil elle pent aboutir. 
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La deuxieme partie, consacree a I'hisloire des systemes depuis Thales 
jusqu’a H6gel, caracterise tres heureusement I'essentiel des diverses 
doctrines; certaines observations relatives an Jansenisme, aBossuet, a 
Malebranche, paraitront eminemment ciaires et interessantes. 

Cette revue hislorique se termine par un expose de la metaphysique 
ckretienne, et, par cette place qu’il lui accorde, I’auteur montre que 
c’est bien de cette metaphysique que s’inspire sa pensee derniere. 

Cette pensee, developpee dans la troisieme partie, est celle d’une vie 
de Dieii, d’une evolution non chronologique mais logique de la conscience 
divine, permettant de distinguer la creation de la Providence et d’altri- 
buer ces deux operations a des attributs differents de la divinite. 

G Jte evolution de la conscience divine doit etre conpue par analogic 
avec celle de la conscience humaine, que I'auteur etudie dans un pre- 
mier chapitre. En la conscience absolue il faut distinguer logiquement 
deux moments ; celui de la position d’un objet, et celui de la reprise 
de I’objet par le moi divin. 

La conscience de soi suppose, en efifet, la position d’un non-moi. Or 
cette position est, propreraent, la creation. « Sans doute, Dieu ne cr6e 
encore le non-moi qu’a titre de virtualite, d’ind^termination absolue 
d’ou la forme r^elle des choses sera 1ir6e par un acte ult6rieur; mais 
enfin, il le produit, il le tire du neant ». 

L’objet de la creation est done la matiere indeterminee, pure puis- 
sance, absolue dissemination dans I’espace. 

A ce moment de la creation s’ajoute logiquement celui de la Pro- 
vidence : 

« Dans le second moment de la conscience de Dieu, nous voyons s’e- 
panouir le reste de ses attributs. Sa pensee, que nous avions laissee, en 
quelque sorte, Ji I’etat de pensee purement logique, s’acheve sous la 
forme de I'intelligence, de la science et de la sagesse absolues, en choi- 
sissant, en edifiant ceque Leibnitz appellele meilleur des mondes pos- 
sibles ». Ainsi Dieu ramene a lui la substance ind6terminee detach6e de 
lui, en en tirant une hierarchic de formes dont il est la fin. 

Mais Dieu lui mSme subsiste en debors du monde, concentre en lui- 
meme au dela de I’espace et du temps. 

S’il fallait caracteriser I’oeuvre de M. Maillet, on y retrouverait sans 
peine trois influences. D’abord la tradition eclectique, la tendance afaire 
(Suvra de conciliation, d’apaisement. Ensuite un profond sentiment 
religieux adapte aux dogrnes chretiens. Enfin une disposition, empruntee 
aux Allemands de la premiere moitie du siecle, disposition a ne pas 
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envisager seulement ces dogmes hisioriquement, mais a leur trouver 
une verite metaphysique. — II convient aussi de recoimaitre la parfaite 
tolerance d’esprit de I’auteur, la conscience de son information et de 
loner I’effort considerable que son oeuvre suppose. 

P. Pecaut. 

— ,<1 


D. J. Kaftan. — Dogmatik. Gj'undriss der theologiscken Wissev,- 

schaften. Elfte Ahtheilang. Fribourg en B., Leipzig et Tubingen, 

.1. G. B. Morh (Paul Siebeck), 1897. ' 

M. le professeur Kattan a publie une « Dogmatik » dans le courant 
de i’annee derniere. C’est un gros volume de 644 pages dbiit la lecture, 
un peu fatiganle parfois, est tacilitee par de petits resumes inis en tete 
de chaquechapitre. Nous aliens essayer de rendre aussi e.\actement et 
aussi brievement que possible, les principales ideas de I’auteur. 

Apres avoir elabli dans une courle introduction (p. 1-7) que la dog- 
matique « est la science de la verite chretienne telle qu’elle est admise 
et reconnue par TEglise sur I’autorite de la revelation divine », M. K. 
traite successivernent de I’Ecriture-Sainte, de la confession de foi eccle- 
siastique et de la tache que doit se proposer la dogmatique. Ce sont les 
prolegoinenes (p. 7-116). 

L’Ecrilure-Sainte est I’unique source de la connaissance (Erkennt- 
nissprinzip) oil doive puiser la dogmatique chretienne, parce qu’elle est 
le seul document authentique de la revelation de Dieu dans I’histoire : 
il faul done avant tout se inetlre au clair sur son autorite et sonemploi. — 
La confession de I’eghse (lutlierienne pour K.) , de son cote, est aussi 
normative car, par elle, nous voyons comment le christianisme evange- 
lique s'est approprie la revelation. Toutefois la forme theologique de 
cette confesaion ne saurait lier le dogmaticien, parce qu’elle se rattache 
encore tiop etroitement aux formes anterieures revetues par le christia- 
nisme (calholicisme et orthodoxie grecque). Quant au but de la dogma- 
tique, il eat deju indique par ia dednition (p. 1) ct n’e.at autre que celui 
d’exposer purement et simplement la verite chretienne telle qu’elle est 
admise oflicielleraent par I’Eglise. * 

Les questions a trailer par la dogmatique sont aunombrede sept : Dieu, 

le monde, I’homme et le peche, Jesus-Christ et le sal,ut, I’Eglise et les 
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moyens de grdce, la foi et enfin I’esperance chretienne ou eschatologie. 
M. K. ne vise pas a nous presenter un systeme bien coordonne, mais 
bieh plutot a etre complet, a exposer dans chaque parlie separee tout le 
cohtenu de la foi chretienne. Apres avoir indique successivement le point 
de viie de rfecriture-Sainte etde I’Eglisesur le sujet traite, il s’applique 
a resoudre les probleines souleves pair ce sujet. 

ftj, 

,J)ieu s’est revele a Moise et aux prophetes comme le Maitre de I’his- 
toire et le Createur du monde. tl est le defenseur du droit et de la justice 
en» Israel, afm que par Israel ces notions deviennent I’heritage de tons 
les peuples. — Apres I’exil le sentiment de la presence immediate de 
Dieu sorti de la conscience religieuse des prophetes fut sur le point de 
disparaitre, la communaute juive mettant trop I'accent sur la transcen- 
dance divine. Mais ce danger fut heureusement ecarte par le christia- 
nisme qui voit en Je.su.s I’incarnation du souverain Maitre du monde, 
daignant neanmoins entrer avec les liommes dans une relation de Pere 
enfant. — La theologife de I’Eglise, au sens propre du mot, n’a pas 
ses racines dans la revelation biblique, mais dans les conceptions pbilo- 
sophiques de I’antiquite. — Gnice A la critique de Kant, il nous est 
possible de festaurer la pensee autbentiquement chretienne et evange- 
lique sur Dieu. 

Et d’abord, Dieu est absolu, c’est-a-dire qu’il e&t le but supreme (ab- 
solii) de tout eilort bumain et qu’il exerce un pouvoir absolu sur tout ce 
qui existe. Il est ensuite un Esprit transcendant et personnel. Mais il 
ne faudrait pas s’exagerer I’importance de ces definitions ; la piete chre- 
tienne seule pent comprendre et sonder la proiondeur de I’essence di- 
vine. Enfin nous connaissons V amour de Dieu par le don de son Esprit 
et de sa vie ; sa saintete par I’education progressive dans le bien qu’il 
donn^ a ceux qu’il veut rendre participants a sa vie ; et sa toute-puis- 
sance par la liberte illimiteeavec laquelle il se sert des moyens qui con- 
courent a la realisation de son plan d’amour. 

Ledogme de la Trinite tel qu’on I’entend u’ordinaife, n’a pas de base 
biblique. Le Nouveau Testament ne parle que d’une revelation de Dieu 
eh Jesus-Christ et d’un don de Dieu lui-meme dans le Saint-Espnt. Les 
Egiises grecque et romaine voienl eii Christ un Etre d’esseace identique 
celle de Dieu, le Logos eternel, quoique distinct du Pere. L’incarna- 
tion la condition objective du salut. Dans les Egiises issues de la Re- 
forme on a une autre doctrine du salut et le dogme devra, par suite, 
revetir une form^ en liariiionie avec cette doctrine. Pour le croyant, 
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Dieu lui-meme s’est revele en Christ, et il se donne lui-meme par son 
* Esprit a ceux qui acceptent cette revelation. II est necessaire de mettre 
I’accent sur ce lui-meme pour sauvegarder le monotheisme (p. 117-226). 

' Dieu etant le Maltre absolu de toutes choses, le monde est I’ouvrage 
de sa puissance creatrice. Cette notion biblique s’est maintenue intacte 
dans I’Eglise malgre les speculations gncstiques. Mais la croyance evan- 
gelique en la providence, s’est confondue dans la theologie ecclesiastique 
avec la doctrine stoicienne du ^.ogos spermaticos. La Reforme revint k 
une conception plus pratique et plus evangelique. 

Pour le Chretien, Dieu, apres avoir cree le monde, le maintient et Je 
dirige. Le croyant seul peut comprendre ce postulat de la foi : dans sa 
vie quotidienne, il accepte tout ce qui lui arrive en bien ou entnal, 
comme lui venant de la part de son Pere. Il reconnait un ordre etabli 
dans la creation ; mais il sait que la puissance de Dieu est sans bornes. 

Il croit done au miracle (p. 226-272). 

L'homme est p4cheur ; e’est-a-dire que sa vie prend une direction con- 
traire a la volonte de Dieu ; mais il n’est coupable qu’en tant que son 
opposition est consciente et voulue. Le mal et la mort sont les salaires 
du p^che. Le Nouveau Testament nous apprend a voir dans la mort 
dternelle le veritable mal et nous fait decouvrir au mal terrestre un but 
essenfiellement educateur. Voila I’enseignement biblique. L’Jfiglise en- 
seigne la perfection primitive de I’bomme. Le catbolicisme decouvre 
I’essence (das Wesen) de ce dernier dans le liberium arbitrium auquel 
Dieu aurait ajoute le don surnaturel de leijustitia originalis. La Reforme, 
par centre, fait de cette justilia originalis la nature m6me d’Adam (mais 
il est contradictoire de parler d’une perfection morale inn^e ; mieux vaut 
ecarter toute conception concernant l’homme primitif). L’Eglise rattache 
ensuite le peche a la chute des premiers parents et englobe toute I’hu- 
manite dans une meme damnation. Le peche, en lui-meme, n’est autre 
chose que la perte de I’image de Dieu en nous et le regne des passions 
qui en est la consequence. 

Dans la theologie moderne, les uns ont remis en honneur la vieille 
conception, ecartee par le rationalisme ; d'autres Pont detruite par leur 
philosophie speculative ; d’autres encore ont essaye de la renouveler, 
tout en sacrifiant la theorie de Vorigine du peche. Ces derniers ont pris 
la bonne voie. 

Il faut toujours, en traitant ce probleme, distinguer entre p^che 5t 
coulpe (Schuld). L’homme, pris individuellement ou collectivement est 
de nature pecheitr, e’est-a-dire en desaccord avec la volonte de Dieu. Il 
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cherche avant tout la satisfaction et I’honneur de son propre moi. II est , 
charnel, assujetti au peche et ne parvient a pouvoir choisir entre le bien 
et le mal, qu’apres une education progressive de I’Esprit de Dieu se ma- 
nifestant dans I’histoirei Or, cette liberte de choix, tons en abusent plus 
ou moins. De la culpabilite et condam nation. La mort spirituelle est le 
chatiment reserve a ceux qui meprisent la grace divine. Le mal present 
oil le cbretien voil une manifestation de I’amour educateur de Dieu, est 
deja une punition infligee au mediant."^ 

* Le probleme de I’origine du mal ne depend ni de I’Ecriture oii domi- 
nent les conceptions juives, ni de la tradition ecclesiastique influencee 
par les speculations sur le Logos. Nous pouvons seulement dire que la 
poss'bilite du mal a eie voulue de Dieu ; neanmoins, c'est la volonte de 
I’homme qui le realise. Les premiers parents n’ont ete que les premiers 
en date parmi les pecheurs. Nousheritons Lien de nos ancetres le peche 
et sa punition naturelle le mal, mais nous ne sommes coupables qu’en 
ant que nos actes sont eux-memes reprehensibles (p. 372-437). 

Jesus s’est proclame le Messie promis par Dieu. 11 voulait exprimer par 
la que son rapport unique avec Dieu etait la source de sa vie et de son 
oeuvre. La foi en la resurrection du Christ et en son elevation a la droite 
du P^re amena les premiers cbretiens a reconnaitre la divinite de leur 
Maitre. Sur cette base s’edifierentdes speculations dogmatiques; les unes 
populaires, les autres phlosophiques. 

Le dogme des deux natures fut eiabore par la theologie de I’Eglise 
grecque et se trouve en relation etroite avec le dogme de la Trinite. II 
assa, sans eprouver de modification sensible, dans I’Eglise romaine ; 
mais il ne put prendre racine dans la dogmatique eyangelique malgre 
les controverses christologiques. La theologie moderne doit necessaire- 
ment modifier I’ancienne chrislologie, la conception du salut n'etantplus 
la meme. II est necessaire de donner pour base a la foi moderne non 
plus le dogme des deux natures, mais la revelation de I’fiternel Dieu 
dans I’homme Jesus. 

Quand on parle de la divinite de Jesus, on pense de suite au Seigneur 
glorifie ; neanmoins c’est le meme Seigneur qui a vecu au milieu des 
hommes. Sa vie terrestre est une vie divine sous forme humaine. Par 
son union indissoluble avec Dieu, il participe au caractere eternel de 
celui-ci (p. 372-437). 

D’apres I’Ecriture, Israel attendait du Royaume de Dieu la delivrance 
du mal et de la moit corporelle. Jesus a d abord brise la puissance du 
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mal, mais en reservant la delivrance complete et finale pour son retour. 
Le pardon des peches, condition essentielle de la redemption, est la 
regie dans la Nouvelle-Alliance inauguree par la mort de Jesus. Paul 
voit dans cette mort espiatoire la condition objective du salut. On ne 
trouve pas dans la Bible le dogme d’une predestination divine. C’est 
I’Eglise qui a elabore ce dogme. Formule par Augustin, il a exerce 
une influence preponderante sur le protestantisme, surfout sur le pro- 
testantisme reforme. La redei»?ption et la reconciliation sont, pour 
la doctrine ecclesiastique, des actes divins independants de la fai 
individuelle : Jesus a expie les peches des hommes par son obeis- 
sanue. La Reforme a relie etroilement ensemble la grace de Pi«u 
en Jef :is-Christ et la foi personnelle. Le don de Dieu dans I’oe^vre 
de la redemption, c’est la resurrection de Jesus d’entre les morts ; 
par la foi, le cbretien participe la mort et a la resurrection (le son 
Sauveur. II se sait elu par Dieu ; mais cette conviction intime n’a 
rien de commun avec le dogme de la predestination des uns au salut, 
des autres a la damnation. Pas plus que le dogme de la predestina- 
tion, on ne pent admettre celui de la satisfaction vicaire. La mort du 
Christ etait necessaire, d’abord parce qu’elle est la manifestation su- 
preme de la fidelite de Jesus a son ceuvre et ensuite parce que le chr4- 
tien y voit une preuve eclatante de I’amour de Dieu (p. 446-557). 

II n'y a, dans le Nouveau Testament, aucune theorie de YEglise ; on 
n'y connait encore que des communautes isolees. Dans le catholicisme 
on considere I’Eglise comme le royaume de Dieu visible. La Reforme, 
par centre, distingue entre I’ideal et la realite. Chez les lutheriens on 
met I’accent sur I’importance des moyens de grace, Parole et Sacre- 
ments. C’est par eux que le Christ et son Esprit continuent a agir sur 
les Chretiens. La Parole de Dieu n’est autre que la Bible en tant que 
temoin de la revelation divine. Mais ici la lettre n’est rien : le contenu 
preche et repu par la foi, est tout. 

Le bapteme a pour but de nous incorporer dans la communaufe des 
fideles et de nous rendre participants a ses bienfaits. Quoiqu’il ait une 
signification, en quelque sorte objective, il n’a de valeur que pour le 
croyant. Il en est de meme de la Cene par laquelle les chretiens fetent 
la Nouvelle-Alliance (p. 570-609). 

Le salut depend iiniquement de notre foi en Christ. Cette foi et paj 
consequent aussi la conversion et la sanctification sont I’ceuvre de I’Es- 
prit de Dieu en nous fp. 617-622.) 
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Veschatologie du Nouveau Testament est liee aux conceptions apoca- 
Jyptiques juives. L’Eglise, pour accommoder ce point de vue biblique , 
aux necessites de la realite, a invente un etat intermediaire entre le 
siecle present et le siecle a venir. Le chretien attend le Royaume de 
Dieu et la vie eternelle. G’est le but a la fois de I’histoire de I’humanite 
et de la vie individuelle. Dans les deux cas une catastrophe est neces- 
saire, soit celle du monde, soil celle de I’individu. Christ est celui qui 
decide de notre sort dans les deux cas. Celui qui croit en lui a la vie 
eternelle (p. 628-635). 

Voila quelques-unes des principales idees developpees par M. Kaftan 
dans son livre si volumineux. Nous n’avons voulu qu’exposer, R ne 
rentre pas dans les habitudes de cette Revue d’aborder la discussion des 
sujets d’ordre dogmatique. Nous nous bornerons a con stater que la dogma- 
tique du professeur de Rerlin est depourvne de veritable originalite. Ce 
sont de vieilles idees, sur lesquelles il semble que les travaux modernes re- 
latifs a la science de la religion n'ont repandu aucun souffle regenerateur. 

F. Krop. 


C. R CoNDER. — The Hittltes and their Language. — Edim- 
bourg et Londres, W. Elackwood and Sons, in-8°, x-31’2 p., 1 carte 
et 16 planches. 

Le titre de I'ouvrage n’est pas exact. M. Conder y traite moins des 
Hittites eux-memes. c’est-a-dire du peuple et.ibli sur le Taurus et sur 
I’Euphrate, auquel les Egyptiens, puis les Assyriens eurent affaire, que 
de la race a laquelle il pense que ce peuple appartenait. Cette race, il a 
essay6 de demontrer dans un petit volume, publie en 1887 et mainte- 
nant epuise, sur Les Hieroglyphes altaiques et les Inscriptions hittites , 
que c’est la race mongole disseminee sur toute I’Asie anterieure avant 
les Semites et les Aliens. R la prend a ses origines, autant du moins 
qu’on peut le faire a present par les monuments, et il la suit dans ses 
vicissitudes pendant trente siecles environ, si bien qu’il fmit par nous 
donner un recit assez sommaire de I’histoire ancienne de I’Orient 
presque entifere. Le tout forme six chapitres, suivis de sept appendices 
^n capactere plus fin, et dont I’etendue egale, si elle ne la depasse, celle 
du corps meme de I’ouvrage. 
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Le chapitre I®" debute par I’indication des points occupes dans I’Asie 
occidentale, il y a quelque cinq mille ans, par la race mongole primitive. 
Descendue des montagnesde Medie, elle s’etait elablie parmi les collines 
basses qui avoisinent Suse, et ses chefs regnaient a Ourou, sur le golfe 
Persique ; ils s’intitulaient rois de Soumir, le pays de la Vallee, et 
d’ Akkad, la region raontueuse de I’Ararat, et ils poussaient leur domi- 
nation jusqu’aux cotes de la Mediterranee, la mer du Soleil Couchant. 
Sargon et son fils Naramsin, ^ue M. Conder appelle Naramakou, par 
echange des deux noms Sin et Akou du dieu Lune, Ourbaou et Doungi 
son fils, appartenaient a cette lignee de rois mongols, desquels depen- 
daient et Goudea et tous les princes de Lagash dont M. de Sarzec noHis 
a rendu les monuments. Leur empire embrassait la plupart des cory;rees 
habitees par les tribus de leur race, meme celles du Taurus oil le sys- 
teme des hieroglyplies soi-disant hittites s’etait developpe parallelement 
au sysleme lineaire des Sumero-Accadiens : on y voyait aussi des gens 
d’origines differentes, les Semites I’epandus deja des monls du Kourdis- 
tan aux frontieres de I’Egypte, Arameens, Arnorrheens, Gaiianeens. 
Des branches diverses de la race mongole ne tarderent pas a disputer 
ce vaste territoire au rameau chaldeen, les Elamites d’abord avec Kou- 
dournankhoundi vers 2280, puis bientdt les Kassi qui fonderent Baby- 
lone vers 2350, et finirent par etablir leur suprematie pendant le 
regne de Hammourabi, probablemeni avec I’appui des Semites, vers 
2139. Les bas-reliefs et les inscriptions de Syrie et d’Asie-Mineure 
representent la langue et les arts de ces premiers Kassi et de leurs princes, 
ceux de Marash ou d’lbriz, par exemple, tandis qu’une autre portion de la 
race penetrait en Egypte et y constituait les dynasties des Hyksds. Cette 
extension meme I’epuisa, et les Semites qui I’avaient aidee profiterent 
de son atfaiblissement pour fonder dans la Mesopotamie des royaumes 
independants dont le plus important est celui d’Assour. Les rois d’ As- 
syria etaient deja independants de ceux de Babel, lorsque, vers 1700, les 
conquetes egyptiennes porterent le premier coup mortel a I’antique 
domination mongole. 

Le second chapitre est consacre a exposer les resultats de ces con- 
quetes. Les peuples semitiques prirent partout le parti des Egyptiens et 
implorerent I’alliance de Pharaon centre les Kassi babyloniens. Elle 
proOta surtout aux Assyriens qui peu a peu gagnerent vers le Nord et 
vers rOuest, tandis que les Hittites proprement dits entraient e^ lutt« 
avec los rois de la XIX® dynastie. Les Mongols, prisentre les Semites et 
les Egyptiens, resisterent vaillamment pendant cinq cents ans, de 1700 a 
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1200, jusqu’au moment oil les successeursde Ramses III evacuerent leurs 
provinces asiatiques. Les Hittites surtout avaient souffert, et leurs * 
princes s’etaient laisse seduire de plus en plus aux moeurs etrangeres ; 
meme ils avaient renonce a leur. ecriture hieroglyphique un peu avant 
1500, pour adopter le syslenie cuneiforme de leurs cousins les Kassi. 
Dans la periode suivante, a laquelle M. Conder a consacre le troisieme 
chapitre de son volume, ils finissent par devenir les vassaux des Assy- 
riens, tandis que les Kassi etaient remplac^s a Babylone par des dy- 
ndsties de race semitique ; de 1200 a 700 environ, la mine politique 
des vieux peuples d’origine altaique s’acbeve annee par annee, et un 
monde nouveau ou ils n’occupent plus qu’une place d’esclaves remplace 
le m'nde ou ils avaient domine. Avant de les quitter, M. Conder ana- 
lyse les debris de leurs langues, de leurs religions, de leurs mythes, 
de leurs coutumes, et il s’efforce d’y discerner I’unite primitive de 
concepts qui permet de discerner chez tant de nations diverses la 
communaut6 d’origine. II recherche dans le dernier chapitre I’origine 
des hieroglyphes hittites, et il expose les principes du d^chiffrement qu’il 
en a donne. Il y compte environ cent soixante signes divers, qu’il lit, a 
I’exemple de Taylor et de Sayce, au moyen du syllabaire Cypriote. La 
comparaison des formes abregees que contient ce syllabaire avec les 
hieroglyphes soignes des inscriptions monu men tales lui fournit la lec- 
ture d’environ soixante parmi ces derniers, et il deduit le son des 
autres des valeurs phonetiques que les idees qu’ils representent pren- 
nent dans les idiomes mongoliques. Il passe ensuite a I’examen des 
bas-reliefs ou des inscriptions connues qu’il place pour la plupart entre 
2250 et 2000 avant J.-C., et il termine en exprimant I’espoir que, si le 
detail de sa theorie doit etre modifie par des decouvertes nouvelles, 
le principe n’en sera pas renverse ; Ton admettra qu’il a recouvre 
un chapitre interessant de I’histoire primitive des civilisations asiati- 
ques. 

Les plus curieux parmi les Appendices sont ceux dans lesquels 
M. Conder determine, selon sa methode, les valeurs des hieroglyphes 
hittites et propose la lecture et la traduction de chacune des inscriptions 
dessinees sur les planches. Le probleme a ete aborde par beaucoup de 
savants et dernierement encore par Peiser etpar Jensen: aucun dessys- 
temes elabores n’a r6uni I’approbation de tous, et celui de M. Conder n’a 
pas ji'squ’a present trouve un accueil chaleureux en dehors de I’Angle- 
terre. Les raisons de ces insucces sont de celles qu’on ne pourra pro- 
bablement ecarter de sitot : c’est en premier lieu le manque d’inscriptions 
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Lilingues assez claireSj en second lieu ie petit nombre et la brievete des 
inscriptions connues. Tant qu’on en sera reduit pour essayer un dechif- 
frement et pour en verifier les resultatsaux courtes 16gendes quiaccom- 
pagnent certains bas-reliefs ou aux formules monotones des textes 
recueillis dans les regions du Taurus et de I’Oronte, le public doutera 
et aucun des savants qui s’occupent de ce probleme ne verra de motif 
suffisant d’admeltre les solutions proposees par ses confreres. Les idees 
de M. Conder m’ont paru cupieuses, et je les ai resum6es aussi net- 
tement que I’ont permis les dimensions de cet article : j’avoue que, 
tout en admirant leur ingeniosite, je partage peu I’espoir que I’auteur 
nourrit de les voir admises universellement a quelques changements 
pres. , 

G. Maspero. 


I. W. M. Flinders Petrie. — Six temples at Thebes, 1896, 
■with a chapter by Wilhelm Spiegelberg, of Strassburg University. 

II. W. M. Flinders Petrie. — Deshasheh, with a chapter by 
F. LI. Griffith, fifteeuth memoir of The Egypt exploration fund, 
1898. 


I 

Le premier de ces ouvrages est le compte-rendu motive des fouilles 
que M. Flinders Petrie a ex&uteespour son compte particulier fiThfebes 
pendant I’hiver 1895-1896. II avail choisi et obtenu comme site de ces 
fouilles un emplacement convert de d^ombres et de debris de toute 
espece entourant au sud, a I’ouest et au nord le temple eleve par 
Ramses II en I’honneur de ses victoires, au pied de la partie de la necro- 
pole thebaine situee a Scheikh Abd-el-Gournah. II fallait avoir toute 
la confiance que M. Petrie peut avoir dans sa bonne etoile de fouilleur 
pour oser s’attaquera un sitepareil. Pour une fois, cette belle confiance 
aurait ete trompee, et M. Petrie I’avoue lui-m6me, s’il n’avait rencontre 
une st6le qui en son genre estle plus bel exemplaire, le plus grandiose, 
des monumen's similaires connus, sur lequel il ne pouvait raisonnable- 
ment comptei , et qui s’est trouvd par une chance vraiment e^uieuan 
I’ua des monuments historiques les plus importants par la mention d^ 
Israelites. 
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Ges fouilles, est-il besoin de le dire, onl ete conduites avec le m6me 
esprit scierilifique auquel nous a habitues M. Petrie depuis nombre 
d’annees. J’ai eu I’a vantage d’en etre leinoin moi-meme au mois de 
decembre 1895, en faisant un voyage dans la Haute-Egypte. Les tra- 
vaux de M. Petrie ont ete contraries, comme il le raconte lui-meme, par 
les naturels des villages avoisinants qu’il employait d’abord et qui lui 
detournaient une bonne parlie de ce qu’il trouvait. 

Le travail de M. Petrie a portd sur six temples, a savoir : le temple 
d’Amenophis II, le temple deXhoutmes IV, le temple d’Amenophis III, 
le temple de Merenptah, le temple de Taousert et le temple de Siptah, 
plus lachapelle d’Ouadjmes quiest des premiers temps de laXVlIP dynas- 
tie. Tous ces temples etaient inconnus, sauf lachapelle d’Oiiadjmes que 
le service des antiquites avail decouverte en 1887 et avait laissee ensuite 
dans un etat miserable, sans achever les fouilles necessaires pour tirer 
de ce monument ce qu’on en pouvait tirer. Tous ces temples avaient ete 
detruits, cela va sans dire, au cours des siecles, et quelques-uns mSme 
Ires peu de temps apr^s leur construction, par les Egyptians eux-memes 
qui trouvaient plus commode de demolir les constructions existantes pour 
en utiliser les materiaux que de faire venir ces materiaux de fort loin. 
II n’en restait plus guere que les fondements et des materiaux disperses, 
contenant malgre tout de precieux renseignements, dont quelques-uns 
sont Venus confirmer des donnees regardees comme purement legen- 
daires. Ainsi I’un des fragments trouves dans le temple d’Amdnophis II 
a consacre la mention de la XXVI® annee du regne de ce Pharaon. Or, 
Manethon dans ses listes royales attribuait au roi Amenophis II un regne 
de 25 ans et 10 mois ; mais ce chiffre avait ete traite de legendaire et 
M. Maspero dans le second volume de son Histoire des peuples de 
I’Orient classique, page 292, a affirme que le regne de ce prince avait ele 
court et n’avait pas dure plus de six ans. Manethon cependant avait 
raison, et c’est une preuve de plus que nous ne devons rejeter les ren- 
seignements qu’il nous fournit que si nous y sommes absolument forces 
et qu’il faut y regarder a deux fois avant de considerer comme legen- 
daires les faits qu’il nous a conserves. 

Le grand resultat des fouilles de M. Petrie est venu de la trouvaille 
des depots de fondation. Ces depots etaient pour certains temples consi- 
derables et sont d’une grande valeur archeologique. M. Petrie a bien 
vpulu m’envoyer quelques-uns des menus objets provenant de ses trou- 
vailles, et je sajs qu’il a fait de meme pour plusieurs de nos confreres 
bien mieux designes que moi pour cet envoi : je ne Ten remercie pas 
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moins ici de son amabilite. Quelques-uns des objets qu’il a decouverts et 
‘ qu’il a representes dans la plaftche XXIX de son volume ne sont pas 
d’origine egyptienne et sont d’autant plus interessants. 

Je ne peux pas suivre M. Petrie pas a pas dans I’examen de son 
volume et le lecteur n’attend pas une pareille analyse de ma part ; mais 
je ne peux passer sous silence la grande stele de Meneptah I"', le flls et 
successeur de Ramses II, celui sous lequel on avait coutume de placer 
I’Exode des Juifs bors de I’Egypte sous la conduite de Moyse. Cette 
stele provenait du temple constniit par Amenopbis III — c’est une partie 
de celui des Colosses si connus — le roi Meneptah I" ayant eprouve le 
besoin de construire un nouveau temple en prit les materiaux a cSlui 
d’ Amenopbis III et utilisa la stele en granit gris dont Amenop^jis III 
n’avait fait graver qu’un cote, si bien qu’aujourd’hui la stele est double, 
oeuvre d’ Amenopbis III d’un cbte, de Meneptah pr de I’autre. La stele 
d’ Amenopbis III est un hymne en I’honneur de la piete du dedicateur 
envers son pere Amon dans lequel il fait I’eloge des temples qu’il a batis 
a I’ouest du Nil, a Louqsor, a Karnak, le tout sur I’emplacement de la 
ville de Thebes, et d’un quatrieme qu’il a 61eve a Soleb, en Nubie. Cet 
bymne ne sort pas de la banalite des autres hymnes semblables, 
quoique cependant on y puisse glaner certains renseignements sur la 
richesse de ces temples, sur les biens qui leur avaient 6t6 attribu^s et 
sur leur architecture. De meme le discours par lequel Amon r6pond a 
son fils, bien qu’aligne en vers tels que les Egyptiens les comprenaient, 
ne nous apprend rien de nouveau. Cette belle stele a une hauteur de 
3 metres environ, une largeur de 1“,60 et une epaisseur de pres d’un 
pied ; il n’est pas 6tonnant que le fils de Ramses II s6duit par sa 
beaute, se la soil appropriee et en ait menage I’inscription en utilisant le 
cote non grave. Cette stele nouvelle est dat6e du troisieme jour du troi- 
sieme mois de la periode d’inondation de la cinquieme annee du rbgne 
de Meneptah. Elle fut eleveepour celebrer les triomphes de ce roi sur 
ses ennemis les Libyens et sur un certain nombre d’autres^ nations 
habitant a Test de I’Egypte. Il y est dit entre autres choses : « Le pays de 
Tehenan est devaste, celui des Khetas est pacific, la terre de Kanaan est 
saisie de tout mal. Ascalon s’est rendu. Gezer est pris, Yenoam est reduit a 
rien, le peuple d’Israel est devenu un desert; leurs maisons n’existent 
plus, la terre de Khar (la Syrie) est devenue comme une veuve pourt 
I’Egypte, toutes les terres ensemble sont en paix. » La mention du 
peuple d’Israel dans un passage oii notoirement il est parl6 des pays voisins 
n’a pas peu surpris le monde savant, altendu que sur la foi d’auteurs 
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qui semblaient avoir tranche la question par des 6tudes approfondies, 
on croyait que I’Exode des Israelites s’etait produit sous le mSme roi 
qui se vante d’avoir ravage leur pays en I’an V de son regne. Or corame 
la Bible raconte que les Israelites errerent sur les frontiferes du pays de 
Chanaan pendant les quarante annees qui suivirent le depart d’Egypte, 
si Ton prend celte donnee comme historique, il faut bien avouer que la 
date de I’Exode doit etre reportde auparavant, sous le regne de Ramsfes II 
qui ne semble pas avoir ete un successeur capable d’avoir eie la victime 
des dix plaies d’Egypte. Par consequent, il faut chercher une autre 
solution du probleme. 

Dans une note ajoutee par M. Petrie aux traductions fort bien faites 
donMes par M. Spiegelberg, I’habile archeologue anglais cherche une 
solution qui puisseelre acceptable d’apres les donni^es de sa decouverte. 
11 fait les quatre hypotheses suivantes : 1“ ou il s’agirait de quelques 
Israelites restes en Palestine quand Jacob alia rejoindre Joseph en Egypte; 
S“ il pourrait s’agir des Israelites en Palestine aprfes I’Exode ; 3'’ peut-etre 
quelques Israelites avaient quitte I’Egypte aussitdt apres la fin de la 
famine racontee dans les derniers chapitres de la Genfese ; I’enterre- 
ment de Jacob a Macpelah est une preuve que Ton pouvait sortir 
d’lilgyple ; 4“ enfln Ton pourrait admettre qu’un certain nombre d’ls- 
raelites apres I’Exode, au lieu de s’attarder dans le desert^ avaient gagne 
le pays de Chanaan et s’y etaient etablis. La simple lecture de ces quatre 
hypotheses suffit a montrer combienchaciineest fragile. D’abord comment 
certains membres de la famille israelite auraient-ils pu rester dans la 
Palestine, lorsque la Bible d it expressement que Jacob, ou Israel, emigra 
en Egypte avec tous ses fils? De meme la Bible ignore le depart pretendu 
de ces trois membres de la famille israelite des la fin de la famine, pen- 
dant que le gros de cette famille seraitreste en Egypte. De meme aussi, 
il est contraire a ce qui est raconte dans les quatre derniers livres du 
que certains des fugitifs d’Egypte soient entres dans le pays 
de Chanaan pendant que la majority de leurs freres etait dans le desert 
et il n’y a absolument rien a lirer du silence du livre des Juges avec 
celui de Josui sur ce chapitre. Quant a I’hypothese que la mention des 
Israelites sur cette stele pourrait s’appliquer a ce peuple d6ja etabli en 
Palestine, elle est de tout point inadmissible pour qui veut reflSchir aux 
donnSes du problfeme. Que faut-il en conclure? Peut-etre pas autre 
chose' que ceci : le probleme est actuellement insoluble. Que le peuple 
d’Israel ait v6cu en Egypte et qu’il en soit sorti , c’est ce qui parait bien 
6tabli; quant a prendre les donnees de la Bible comme pouvant fournir 
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• des arguments hisloriques, c’est ce qui me patatt bien difficile. Ce qu’il 
y a de certain, c’est qu’i! ne faut plus penser a placer I’Exode sous Ife 
regne d’un roi qui des la cihquierne annee de son reghe pouvait les 
vaincre en Palestine. L’inscription de MenSplah etait gravee aussi sur 
les muis i!l- Karnak ; au lieu que sur la slele c’est Ptdh qui parle au 
roi, dans I’inscription de Karnak, c’est Amoii : selon le lieu, les circons- 
tances changeaient, mais le foipj restait le meme. N’en serait-t-il point 
ainsi de la Bible? ne faudrait-il pas regarder les circonstances de mqp- 
veilleux comme de purs ornements de style et ne conserver que le fond 
du recit? Pour qui connait combien les peoples de I'Orientse ressemblent 
les uns aux autres, il semblera bien nature! de les comprendre tous dans 
la meme suspicion au point de vue de I’histoire. 

II 

Avec I’ouvrage qui precede, M. Flinders Petrie a dit adieu aux amis 
qui I’avaient mis a meme de continuer ses heureuses fouilles pendant 
tant d’ann^es consecutives; il est revenu k V Egypt exploration fund qui 
lui avail permis de faire les travau.x celebres de Naukratis. Le volume 
sur Deshasheh est le resultat de son exploration pendant I’hiver 1896- 
1897. Si j’ai employe le mot exploration, c’est a dessein, car M. Petrie 
n’a pas conduit des fouilles proprement dites en un seul endroit, pendant 
toute la saison : il a v<^ritablement explore I’ouest del’Egypte, c’est-a-dire 
la bande sablonneuse qui s’etend entre la terre cultivee et la chaine Liby- 
que depuis Medinet el-Fayoum jusqu'a Minieb. Ayant place son quar- 
tier general i Behnesa, I’ancienne Oxyrrhinque, et ayant juge de suite 
que cet endroit ne lui donnerait rien de ce qu’il cherchait, il remonta 
d’abord jusqu’a Minieb et descendit ensuite jusqu’a Medinet el-Fayoum, 
ayant cede a res coinpagnons, .MM. Grenfell et Hunt la ville de Behndsa 
dont les ruines ont fourni une collection immense de papyrus qu’on 
s’occupe de publier aujourd’hui. Les papyrus egyptiens, grecs, copies ou 
arabes n’interessent M. Petrie que secondairement ; il prefere remonter 
aux ages piAcedents, a des ^poques lointaines encore pen connues, sur 
lesquelles on pent faire d’importantes decouvertes, ou encore presque 
inconnues et qu’on peut faire sortir tout a coup au grand jour de I’his- 
toire. 

Des 1 annee pr&6dente, M. Flinders Petrie qui n’agit jamais Comme 
archeologue qu apres mure consideration avail demande au Musee de 
Gizeb la concession d’Abydos pour y faire des fouilles comme il sait les 
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faire; sa demande 4tait arrivee trop lard et la concession m avait deja et6 
accord6e, on plutdt imposee, car, lorsqu’on me demanda d’aller faire des 
fouilles en figypte, on me fixa comme thMtre de ces fouilles la necropole 
d’Abydos que je n’avais jamais Yue et que je ne eonnaissais que par les 
travaux et les ouvrages de Mariette. Personne ne se doutait alors de ce 
que contenait cette cSlebre necropole et personne ne pensait qu’apres les 
dix-neuf annees employees par Mariette a I’interroger, elle pClt donner 
des reponses retentissantes a ceux qui l’interrogeraient encore, comme 
cela a eu lieu. 

Gependant des le premier hiver j’eus le grand bonheur de mettre la 
main sur des oeuvres de premier ordre se rapportant & une ^poque si 
recalee que, selon nion avis, elle pr4c6dait ce que nous appelons I’^po- 
que historique et qu’elle nous redonnait tout a coup les anciennes dynas- 
ties elles-memes que Ton traifait de Jegendaires, comme d’ailleurs les 
deux premieres dynasties historiques. Lorsque j’annonpai aupublic savant 
queje croyais avoir retrouve les dynasties antehistoriques des Manes selon 
Manethon, personne n’ajouta foi a la nouvelle que je mettais en circula- 
tion : il y eut opposition en France, en Angleterre et mfime en Allema- 
gne. J’attendis patiemment que la roue de la fortune fit un tour : elle 
I’a fait et aujourd’hui tout le monde admet que j’ai retrouv6 tout au 
moins des mdnes de rois qui font partie des deux premiferes dynasties 
et un assez grand nombre de savants, et non des moindres, comme 
M. Petrie, ont 6crit que les monuments d6couverts les deux derniferes 
annees se rapportaient aux premieres dynasties et aux dynasties qui les 
avaient precedees. Je ne dois pas revendiquer pour moi seul I’honneur 
d’avoir fait cette grande decouverte, car M. de Morgan doit en avoir sa 
part, mais je peux dire avec verite que j’ai ete le seul a poser rhypothtee 
que les monuments d^couverls dataient d’avant la premiere dynastie, 
M. Petrie et M. de Morgan ayanl d’abord meconnu I’age de leurs d6cou- 
vertes. 

Des la premiere brochure que jepubliai sur les ISouvelles fouilles d'Aby- 
dos, M. Petrie fut frappe de mon hypothese et des fails recueillis et public 
par M. de Morgan peu de temps apres dans ses Recherches sur les origines 
de VEgypteoii tant de choses ra’onl ete empruntees. Ace que j’ai entendu 
dire, et j’ai tout lieu de croire que mes correspondants 6taieut bien in- 
formes, il resolut des lors de chercher a quoi s’en tenir sur le probleme 
* quedui-meme avait souleve le premier, dont il n’avait pas trouve la so- 
lution, et il demanda la concession de fouilles sur la limite du desert 
dans rfigypte moyenne, depuis M^dinet el-Fayoum jusqu’a Minieh. 
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M. da Morgan avait deja explore la partie nord du Fayoum ou se 
• rencontraient des stations prehistoriques ; M. Petrie voulut savoir 
s’il s’en trouvait de mSme au sud du Fayoum et dans la moyenne 
Fgypte jusqu’a Minieh. II annonce lui-mSme dans les premieres pages 
de son ouvrage n’avoir rencontr6 sur tout le littoral du desert Libyque 
que des sepultures d’une basse 6poque ou depoque romaine et copte 
pour tout le littoral entre Bebnesa et Minieh; il avoue les grandes dif- 
ficultfe que presente le pays a I’eaploration scientifique, a cause des pdtu- 
rages et des grands lacs qui reeouvrent une tres grande partie du tei*- 
rain. Je comprends tres bien que M. Petrie ait et6 force de se rendre a 
cette maniere de voir, mais je ne suis pas certain que tout ce contour 
de I’Egypte ne renferme pas de trts anciennes sepultures, des tomb^aux 
appartenant a cette meme epoque par lui si impatiemment et si avide- 
ment recberchee. Quoi qu’il en soit, il retourna a Bebnesa et s'acbemina 
des lors vers le Nord. Il dit avoir eu la bonne chance de tomber sur un 
indigene ayant pris a coeur la recherche des antiquit^s, connaissant 
toutes les necropoles antiques a I’Ouest el a I’Est, et c’est ainsi qu’il fut 
mis sur la piste du cimeti^re antique de Desbasheh, petit village au sud 
du Fayoum. La il rencontra des tombes interessantes, mais non point 
de ces tombes antiques qu’il aurait donn6 beaucoup pour trouver. Tout 
autre que M. Petrie aurait 6te parfaitement decourag6 par son insucces 
relatif ; mais cet esprit actif trouve toujours une occupation serieuse et 
sait trouver le succes oii d’aulres se seraient laisse aller au desespoir. Il 
se mit a fouiller les tombes que lui fournissait la necropole de Desbasheh 
et bien imprudent serait celui qui oserait ecrire qu’en agissant ainsi il 
aurait perdu son temps. Il eut la bonne fortune de mettre la main sur 
plusieurs tombes tres interessantes appartenant sans doute a la VP dy- 
nastie. Le type de ces tombes est connu, mais on est toujours en droit de 
s'attendre a quelques nouveautes dans la decoration, car rien n’est 
varie comrne I’art egyptien qu’on accuse toujours et si a tort d’avoir ete 
immobile. Les tombe.s de Desbasheh appartenant a cette periode com- 
pleteront certaiuement nos connaissances des moeurs egyptiennes et de 
Fart egyptien : en les trouvant et en les publiant M. Petrie aura rendu 
service a I’egyplologie et il sera recompense ainsi de ses travaux. Il a 
fait plus encore et c’est la que je retrouve une preuve ile son envie d’at- 
teindre les dynasties antehistoriques : recueillant avec sa conscience accou- 
tumee les moindres fails et les moindres details des objels rencontres, ' 
il a apporte encore plus de scrupules scientifiques a les etudier pour 
parvenir ainsi plus pres de la verit6. Ayant ramasse un certain nombre 
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de squelettes il les a divises en un certain nombre de categories, selon 
qu’ils etaient couches tout au long, dans la position contractee comme 
il dit et comme I’on dit actuellement etenfin a I’^tat decoup6, si j’ose 
ainsi parler. Il est en effet tres important de noter ces details, car chacun 
d’eux correspond a des mceurs et des traditions differentes, et par conse- 
quent le plus souvent a des epoques determinees. Je ne partage pas 
toutes les idees systematiques edifices sur ces details, notamment pour 
les squelettes decoupes, — je suis bien certain que M. Petrie ne m’en 
voudra pas de ne pas le faire — mais je rends hommage a la conscience 
av^c laquelle cet auteur met en la possession du lecteur tout ce qui peut 
lui etre utile pour se former une opinion raisonnee ; le fait est assez rare 
malheureusement pour que je le consigne ici. 

Qu’il me soit permis de regretter ici que M. Petrie n’ait pas mene a 
bonne fin sondessein, pendant I’hiver 1896-1897 comme pendant la cam- 
pagne 1897-1898, car Denderah ne lui a fourni que peu deschoses qu’il 
recherchait ; s’il eut eu le mSme bonheur que pr^cedemment, le bon- 
heur qu’avait M. Quibell a El-Kab et que j’avais a Abydos, nul doute 
qu’il n’efit su en tirer un parti rnerveilleux, et j’espfere bien que cette 
dclipse n’est que momentanee et qu’il retrouvera bientbt un succte com- 
plet, et dont personne ne se rejouira plus sincerement que celui qui 
6crit ceslignes. 

E. Amelineau. 


Eusene Veron. — Introduction A la traduction des 
Psaumes. — Paris, Leroux, gr. in-8 de 77 pages. 

Eugene Veron, le publiciste bien connu, I'auteur de Vliistoire naturelle 
des Religions, fut undeceux qui lutti-rent avec talent sous I'Empireet pen- 
dant la premiere periode de la Republiqueactuelle contre les conceptions 
traditionnelles en matiere religieuse et morale. Ainsi que I’indique le 
titre de son principal ouvrage sur I’hisloire religieuse, il avail a cceur de 
montrer que les religions, comme toutes les autres productions de I’esprit 
bumain, naissent, grandissent, se developpent et meurent sous Paction 
de causes naturelles et en obeissant aux lois de la vie sociale. Ses etudes 
Sfe porterent, comme de juste, d’unefafontoute speciale sur les religions 
de la Bible, le Judaisrne et le Ghristianisme, puisque c’6tait sur ce ter- 
rain surtout qu’il s’agissait de rectifier les erreurs et de confondre les 
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pf^joges doflt il desirait combatlre les consequences funestes encore de 
SOS jours. C’ost ainsi que M. V6ron fut amene a entreprendre une tra- 
duction et un commenlaire des Psaumes de I’Ancien Testament. Une 
sirie de circonstances defavorables Tempfecbferent de publier ce travail 
avant sa mort. M™' Eugene V6ron, dans un sentiment de pi6te enters 
la mSmoire de son mari, se propose de livrer a I’impression I’oeuvre 
encore inedile, composee il y a quarante ans, afin que la paternity des 
thfeses hardies qui y sont d^^ndues ne soit pas confisqu^e au profit 
d’autres ecrivains qui, plus tard venns, ont expose des iddes analogues a 
une 6poque ou il y a moins de merite a les risquer. En attendant de pqu- 
voir publier la traduction et le commenlaire proprement dits, M“® Ve- 
ron nous livre I’lntioduction que son mari avait ecrite pour faire*con- 
naltre les principes dont il s'est inspire et les conclusions auxquelles ses 
recherches I’ont conduit. 

Publier une oeuvre d’exegese et d’histoire religieuse compos6e il y a 
quarante ans, est-ce bien rendre service a son auteur? Une oeuvre litte- 
raire ayant pres d’un demi sifecle d’existence peut dans certains cas offrir 
encore un grand int6ret pour des lecteurs contemporains. Mais I’histoire 
religieuse, comrae toutes les etudes bistoriques, s’est si prodigieusement 
enrichie durant cette p6riode, qu’a priori un livre compose sur ces ma- 
tieres il y a quarante ans sera n6cessairement vieilli avant m6me d’avoir 
paru, puisqu’on ne peut pas demander a I’auteur de connaitre les de- 
couvertes posterieures a la redaction de son outrage ni d’avoir mis a 
profit les travaux publies ulterieurement, sur les memes questions, par 
des savants mieux outilles qu’il ne pouvait I’etre lui-m6me. Que sera-ce 
quand I’auteur, a I’epoque mSme oii il ecrivait, n’etait que trfes impar- 
faitement au courant des travaux techniques deja publies ! 

Deux idees centrales se degagent de Y Introduction que nous avons 
sous les yeux : 1“ les Israelites, comrnetous les autres peuples, ont com- 
mence par Stre polytheistes avant de parvenir au rnonotheisme juif; 
2" leilr polyth6isme a et6 a I’origineune religion toute naturaliste et les 
Psaumes de la Bible ne sont autre chose ffuedes invocations a la lumiere 
et au soleil ou des chants de triompheen tonnes paries Hebreux tltisant 
les sacrifices du matin. 

De ces deux theses la premiere est aujourd’hui un lieu commun parmi 
les theologiens et les historiens qui 6tudient I’Ancien Testament selon 
la methode scientifique. Mais il y a bien plus de quarante ans ‘qu’elle 
a et6 6noncee avec plus ou moins de preuves a I’appui. En 1869 M. Kue- 
nen, le maftre incontesle des etudes scientifiques sur I’Ancien Testa- 
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ttleht, dahs son gratid ttUvrage sar la Religion d'lsrael [De Gods- 

di^nst tail Israel j t. 1 j p. ^2) : « La Religion d’lsrSgl fut k I’origine un 
polytfaeiSnie. Durant le riii® siSele la grande majority du people tecon- 
nalSsait edcore I’existehce de hohibreuSes dirihites et, qtii plus est, los 
adoralt. » lit be tfOe M. Kudfaeh cotisignait ici par 6crit, il I’etlseignait 
depttis plhsieurs annees. M. Edouard ReOss, k Strasbourg, I’enseignait 
a §es etudiants deS le milieu du siecle. Et, plus tflt erlcore, des hduimes 
dolriiiie Vatke et de Wettd professaieflt des doctrines analogues sur la 
religion primitive des tiebreiiXj sans avoir encore elucide I’histoire du 
d 6 yel 0 ppement religieut d’Israel avet autant de precision que I’analyse 
pdtiehte des documents dits mosaiques par I’dcole critique moderne le 
cdbiporte aUjourd’hUi. A dater du moment ou Ton a reeonnu que les 
rdcils bibliques sur les patriarches ne pouvaient pas etre consid6r6s 
comme des traditions historiques, et que leur redaction dernifere trahis- 
sait tout au moins leur adaption aux idees et aux croyances d’une epoque 
bien plus tardive, on 6tait ameue a recounattre 6galement le polytheisme 
priinilif des Hebreux. Que cette these n’ait pas prevalu tout de suite, 
qU’elle se soil heurlee a beaucoup d’oppositions, que des hommes d’uri 
grand m6rite et d’un esprit tres inddpendant aletit cru, malgre tout, 
poUvoir revendiquer pour le gdnie hSbraique une sorte d'instinct mono- 
thSiste, qu’aujourd’hui encote, par suite de I’ignorance desuns et de la Id- 
chet6 spirituelle des autres qui enseignent aux enfants le contraire de 
ce qtti est la verite pour eux en tant que th6ologiens ou historiens, il soit 
tout a fait necessaire de repandre par la parole et par la plume la v6rit§ 
historique afin de dissiper des erreuts facheuses, tout cbla nous I’ac- 
cordons tres volonliers. Mats il s’agit ici de vulgarisation, non de ddeou- 
vferte scientifique. Il faut remettre leschoses au point, sous peine de com- 
promeltre I’autorite meme des enseignements que I’on veut repandre. 

La seeonde these de M. Veron renferme deux affirmations distinctes ; 
le caractkre naturaliste du polytheisme primitif des Hebreux et le carac- 
tfere naturaliste des Psaumes bibliques. La seeonde est de nature a com- 
promeltre singulierement la premiere. Que le polytheisme primitif des 
Hebreux ait eu un earactere naturaliste, ce n’est pas douteux. Mais qu’il 
soit tout entier un polytheisme solaire, voila c6 que I’no pouvait ecrire 
ily a une quarantaine d’annees,au moment ou la mythologie solaire eom- 
mengait a eblouir le monde en edipsant toutes les autres explications des 
rfeligio*bs anciennes. Quand on retrouve dans un livre qui porte le miU6- 
sime de 1898 la naive assurance des mythologues solaires du temps jadis, 
oh saisit plus nehement tout le chemih parcouru par la science des re 
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ligions dans ce dernier quart de siecle. Qu’on lise parexemple la p. 73 : 
<t Brahmanisme, judaisme, hellenisme, masd6isme, christianisme, tous 
au fond vivent des monies 16gendes, parce que tous reposent sur le 
mSme fondement, I’adoration primitive des astres et du ciel lumineux. 
Tous 6galement ont commence par I’observation des pMnomfenes celestes, 
par la terreur de la nuit et des orages, par I’adoration de la lumifere et 
du soleil ; tous sont partis de la conception dualisle de la lutte du bien 
et du mal, de la lumifere et des*t6nebres, et ont cherche dans cette con- 
ception I’explication du pass6 et la consolation de I’avenir ; tous enfin ont 
accumuM une serie plus ou moins considerable d’observations que plus 
tard ils ont transformees avec plus ou moins d’irnagination en une foule 
de recits merveilleux, quand peu a peu ils en sont venus a prendre ^our 
des r^aliWs les metaphores de leur langue primitive >. — Combien la 
realite est plus coniplexe que ne I’admet cette mythologie simpliste et 
combien de pareils exemples doivent nous rappeler a tous le danger tou- 
jours present des generalisations hdtives et prematurees ! 

Jeneparlerai pas de la pbilologie simpliste qui doit justifier les tra- 
ductions proposees, par un retour au sens primitif des racines hebraiques : 
le nom Jah onJahveh est rapproche du mot ?om —jour, comme rfeus de 
dies (p. 63) ; le nom tsion n’est qu’une autre forme de Sina ou Sinai 
(p. 68), etc. II parait fort douteux qu’une traduction, destinee a rame- 
ner au sens du radical toutes les expressions mal comprises par les mas- 
soretes et les traducteurs passes, ne soil pas arbitraire, si elle se fonde 
sur de pareils principes philologiques. Toutefois nous ne pouvons pr^ 
juger sa valeur avant de Tavoir vue. 

Mais ceque nous avons le droit de reprocher a I’auteur, c’estde n’avoir 
pas un seul instant tenu comple de I'histoire litteraire des Psaumes, de 
ne pas s’^re demande a quelle epoque du developpement religieux d’ls- 
rael ils correspondent, quelles sont les circonstances auxquelles ils se 
rapporlent, les sentiments qu’ils expriment, de considerer commenatu- 
rel et allant de soi que les Psaumes sont des chants remontant a une trfes 
haute antiquite, modifies plus tard pour les besoins de la pl6t6 mono- 
theiste. Ici M. Veron a 6te lui-meme, semble-t-il, victims de la tradition 
eccle.«iastique et rabbinique, d’apres laquelle tous les Psaumes remontent 
a David ou a I’entourage de ce prince, Tant soit peu de familiarity avec 
les travaux scientifiques sur la question lui eftt appris combien la 
plupart d’entre eux sont, au contraire, d’origine tardive. En tofts cas* 
fallait-il au moins envisagerce c6t6 dela question. cet egard encore il 
me semble que I’ceuvre de M. V6ron nous fait sentir combien nous 
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sommes devenus plus exigeants d’une bonne methode en histoire reli- 
gieuse. Nous u’admettons plus que Ton iuterprete un document en soi, 
sans s’efforcer tout d’abord de le remettre dans son milieu historique. 
II n’est pas inutile de rappeler sans cesse ces exigences d’une bonne 
methode dans un pays ou les etudes scientifiques sur I’histoire des reli- 
gions sent encore de date recente et ou Ton remplace trop volontiers les 
recherches Erudites par des considerations theoriques ou des arguments 
generaux. 

h' Introduction a la traduction des Psaumes n’ajoutera rien a la repu- 
tation scientifique d’Engfene Veron, mais elle rappellera k tons ses lec- 
teurs quel excellent ecrivain ce fut et avec quel complet desinteresse- 
meijt il se consacra a ce qu’il jugeait etre la verite. 

Jean Reville. 


J. Toutain. — De Saturni dei in Africa Romana cultu. — 
In-8, Paris, Belin, 1894, 143 p. 

Le volume de M. Toufain, quoiqu’il porte la date de 1894, n’a 6te 
livre au public qu’en 1896. Avec le beau livre sur Les cites romaines de 
la Tunisie, il a valu a I’auteur le litre de docteur es-lettres accompagnd 
d’eloges tout particuliers. Les deux ouvrages se completent, ou plut6t la 
these lafine dpuise unsujet que la thSsefranfaise, d’une comprehension 
tres vaste, ne pouvait qu’effleurer au passage. 

Les decouvertes d’Ain Tounga {Tkignica) commentees par MM. Phi- 
lippe Berger et Gagnat {Bulletin archeologique du Comite des travaux 
historiques, 1889, p. 207-265), et celles du Djebel Bou Kournein dues 
h M. Toutain lui-mSme [Melanges (Tarch^ologie et d'histoire de I'Ecole 
francaise de Rome, XII, 1892, p. 3-124), avaient attire sur le Saturne 
abricain I’attention du monde savant. Des trouvailles moins importantes 
mais frequemment renouvelees s’ajoutaient encore aux produits de ces 
fouilles plus considerables et nous donnaient de ce dieu une idee de plus 
en plus complete. Un problems religieux sur lequel les textes litteraires 
garden! a peu prfes le silence s’eclairaitainsi a la lumifere des textes 6pi- 
• grap^iques. M. Toutain, prepard mieux que personne par ses recherches 
anterieures, s’est donne pour tache de nous expliquer le sens de ces 
multiples inscriptions et d’en degager une doctrine. 
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II commence par repai tir ses malerianx en trois categories : ipscrip- 
« tions coDQHieffloratives de Terectiop on de la restauration d’nn temple, 

ex-voto, epitapbes des sacerdotes Saturni ; pnis, nojtant la propoftino de 
chacune de ces categories dans les diverges provinces africaines, il arrive 
a cette conelusion qpe le culte etait repandu a pen pres egalement 
tout le pays, apssi biep a I’interieur des terras que sur la cote. L’u^^ge 
du cognomen Saturninm, beancoup plus frequant en Afrique que dans 
les aulres parties du monde rogjain, est sans doute un indice de cette 
dififiision. Celles des steles qu’il est possible de daler sont comprises 
entre les annees 139 et 272 de I’ere chrelienne ; Satarne fut done honore 
surtout au ii' et au iij' siecles. Mais ce serait une erreur de croire q»e 
sa religion se repandit de proche en proebe, a mesure que I’influence 
romaine penetrait davantage la contree; car on la trouve etablie a la fois 
aux environs de Carthage et dans un canton recule de Mauretanie des le 
milieu du ii« sitele. II s’ensuit qu’elle ne fut pas importee par les Re- 
mains; preexistante a leur occupation, elle ne put 6tre que modiBee par 
eux. Une elude intrinseque des inscriptions confirms pleinement cette 
theorie. 

A cote du nom de Saturne se lisent souvent dans les textes africains 
des qualificatifs tels que dominus, deus sanctus, deus magnus, deus in- 
vielus, qjii ^levent ce dieu au-dessus des autres et le designent comme 
le dieu supreme et universel. On comprend que les babitaflis de The- 
ve^ aient pu le confoadre avee Jupiter et s’afiresser Jovi Optimo 
Maximo Satumo Augusta {C.J. L., Vlil, 10624). D’autfeB fpis oul’ap- 
pelle frugifer, deus frugum ., et ces epithetes t^oignent qu’il AtBijt 
revere par les agriculleurs. Uertains de ses sumoms Balcaranensis, Nea- 
politanus, Sobarensis, Palmensis Aquensis, sont moins gen^airx et se 
tirent des lieux memes oil R avail des temples. Aux inscriptions sopt 
souvent jointes des figures, etoilas, lune, disque, palmes, caducees, 
etc..., que les Romains o’emidoyaient pas plus qpe les Grecs, et qu’ils 
a’ont par consequent pas fait connailre aux populations africaines. C’est 
aux ^les puniques dressees en I'honneur de Baal et de Tapit que ces 
symboles sont empruntes ; ils y rendaient eq qnelque sorie concrete et 
sensible la toute-puissance de Baal ; ils doivent elre interpretes de la 
meme fapon sur les pierres dediees a Saturne. II arrive que ces sym- 
boles soient rempJaces par des representations anthroppmorphiques. la 
trinde qu’elles nousolfrept, Saturne, le Spleil et la Lupe, e^xprime d’lme , 
mani&re vivante, le pouvoir du souverain dieu sur les r6.yolutions des 
astres et le cours du temps ; c’est la traduction, sous une autre forme. 
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des idees que nous venons dfi voir deja rendues soil en figures, soit par 
des epitheies. Si quelques bas-reliefs de Setif et des environs de Tebessa , 
paraissent au premier abord echapper a celte interpretation, M. Toutain 
sail tres ingenieusement la leur appliquer en montrant que tous leurs 
personnages peuvent se ramener a Saturne dont ils ne sont que les sue- 
cManes. Sur d’autres steles, qui se rencontrent prineipalement dans les 
r^ions fertiles d’AinToonga {Thignica) et de Kbenchela {Mascula), la 
serpe, la harpe, le pin ou la pomme de nin, avec ou sans image du dieu, 
sont les atti'ibuts du Satuimus frugifer, qui fait regner Tabondanee en 
donnant la fecondite a la terre. II n’est pas different du Saturnus sanc- 
tum ou dominui-, mais les populations rurales invoquent sa puissance 
sous le mode oil elle se manifeste a leurs yeus. De cet examen des litres 
et representations du Satume africain, se degage done une cmiception 
divine toute nouvelle. Ce dieu n’est pas le Kpovo? des Grecs, le Saturnus 
des Latins, mais I’antique Baal phenicien habille d’une fafon plus mo- 
deme; et, pour emprunter les propres expressions de M. Toutain, 

« Constat deum Saturnum, cujus cultus per totam Africam late diffusus 
est, ut numine et origins punicum, ita forma, vultu et nomine graecum 
e* romanum esse ». 

Des observations de tout genre viennent a I’appui de cette assertion. 
Par exemple, les inscriptions sont tres rarement dediees par des coUec- 
tivit^. Surhuit cents textes examines par M. Toutain, deux seulement 
sont offerts par la ville de Tkugga (Dougga), un tres p^ nombre eoui- 
nentde colleges, I’immense majorite provient des particuliers et atleste 
que le culte etait avant tout domestique. En outre, ces fideles sont 
le plus souvent des gens du commun, sans foactions, sans noto- 
riete; les uns portent des noms puniques ou libyques; les autres 
dissimulent mal derriere des noms latins ou latinises leur origine pu- 
nique ou berbere; certains meme qui se parent des tria nomina, sont 
de purs indigenes. On ne saurait nier par consequent quelesadorateurs 
de Saturne se reerutaient presque exclusivement parmi les descendants 
des races etablies en Alrique avant la conquete romaine. 

Les sanctuaires ne ressemblent d’ailleurs pas a ce que nous sommes 
habitues a voir en Grece ou en Italie. Souvent on ne decouvre aucune 
trace d’edifice ni de statue ; au milieu d’une enceinte sacree ou temenos 
se dressait I’autel des sacrifices autour duquel on plantait les stales 
, votives. Cet usage ra4>pelle les c hauts-lieux » de Syrie et de Pb^smni^, 
et la fafon dont est a lorele Saturnus Balcarancnsis au sommet du Bop 
Kournein ressemble a s’y meprendre au culte de Baal-Liban et de Baal- 
• 
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Hermon,sur les montagnes du meme nom.Quand ils furent transportes 
, dans la plaine, les sanctuaires conserverent d’abord ce meme aspect : 
ceux d’Ain Tounga et du Khangat el Hadjadj ne difierent point du pre- 
cedent. Peu a peu cependant, a mesure que s’infiltraient les moeurs ro- 
maines, celte forme premiere se modifia. D’abord, on plaga au milieu de 
I’enceinte unedicule (Sidi Mohammed el Azreg), une statue de la divi- 
nite (Henchir ben Glaya) ; cette periode intermediaire ne dura vraisem- 
blablement guere ; des I’epoqu^ de Septime Severe, Thugga (Dougga) 
possede un temple de Saturne bati suivant le systeme greco-romain, avpc 
statues. Mais les habitudes anterieuressubsistentenpartie, carle temple 
se dressait au milieu d’une area decouverte ; d’autre part, il contenait 
trois cellae pour Saturnus-Kpovce, Sol-''HX>.os et Luna-SeX’^^vYj. 11 y a 
des raisons de croire que le temple de La Mohammedia, aujourS’hui 
detruit, offrait une disposition analogue. Pour nous en tenir a ce qui est 
certain, I’influence simultan6e des idees romaines et des idees puniques 
se constate au premier coup d’oeil dans le monument de Dougga. Jus- 
qu’alors ces dernieres avaient presque exclusivement inspire les cons- 
tructeurs des sanctuaires de Saturne en Afrique*. 

Une dernifere question reste a elucider, celle des olfrandes et des sa- 
crifices. Les inscriptions qui nous ont deja renseignes sur le carac- 
tere du dieu et de ses adorateurs vont ici encore nous 6tre d’un 
grand secours. Au pied de beaucoup d’entre elles se remarquent des 
sculptures significatives. Elies repr6sentent, tantdt les fruits (grenades, 
raisins..,) ou les gateaux sacres que le devot apportait, selon la tra- 
dition punique, au dieu qui protege I’agriculture, tantdt les animaux 
(taureau, boeuf, agneau...) destines a etre ^gorges, ou meme I’acte 
du sacrifice c^lebre suivant la coutume romaine. II est bien vrai que 
la fortune des fideles leur dictait le choix de leur offrande ; aux 
riches les animaux immoles, aux gens de condition moyenne ou 
inferieure les fruits et les gateaux ; pourtant les deux riles derivaient 
chacun d’une origine differente : le premier venait de la Grece et de 
Rome, le second de I ’Orient phenicien. Et cependant, la premiere Car- 
thage avait connu les sacrifices sanglants ; mais c’elaient des sacrifices de 

l)Le nombre de ces sanctuaires s’est accru depuis la publication du livre 
de M. Toutain ; a I’beure actueile on n’en compte pas moins de dix-neuf en Tu- 
nisie seulement. La lisle en a ete dressee par MM. Cagnat etGauck er dans un, 
ouvrage dont je rendrai compte prochainement ici-mSme, Les monument f histo- 
riques de la Tunisie ; premiere partie, Les monuments antiques : les Temples 
paiens, p. 79-91 . 
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victimes humaiaes accomplis au nom de TElat. Les inscriptions de 
poque romaine n’y font aucune allusion ; aussi bien n’avaient-ils plus de 
raison d’etre. La religion de Saturne etait relegude au rang de religion 
privee, pratiquee surtout par les humiliores, tandisqueleculte imperial, 
qui s’adressait surtout aux classes plus relevees, aux primores, I’avait 
remplacee comme culte officiel. La liste des sacerdotes Satumi, dontquel- 
ques-uns a peine sont citoyens, 6claire celte veritd d’une vive lumiere. 

Apres avoir ainsi passe en revue tour a.tour les noms et les represen- 
tations du dieu,laqualite des fideles, I’aspect des sanctuaires, les rites, le 
sacerdoce, M. Toutain aboutit enfin a cette conclusion generalequi n’est 
que le resume des conclusions partielles de ses divers cliapitres : le Saturne 
adore dans I’Afrique romaine est proprement un « Baal togatus ».Loin 
de s’opposer a I’expansion de son culte qui ne les gfenait en rien, qui 
n’inspira jamais de revoltes, les Remains y contribuerent plutot, tout 
au moins inconsciemmentetparla seule tolerance qu’ils lui accordaient. 
G’est le christianisme qui le supplanta progress! vement, a partir du 
Ilf siecle, et qui le detruisit en meme temps que tout le paganisms. 

Je me suis borne jusqu’ici a faire I’analyse sommaire du livre de 
M. Toutain. Sa these est en effet si solidement etablie, ses raisonnements 
s’enchainent avec tantd’art et presquede rigueur, qu’il etait plus simple 
pour moi et plus profitable pour le lecteur de lui laisser la parole. 

Je n’apergois guere quelle objection decisive on serait en droit de lui 
opposer. Tout nu plus aurais-je a faire 5a et la quelques reserves dans 
le detail. Par exemple, M. Toutain parait accorder une mediocre con- 
fiance a Tertullien lorsqu’il mentionne des sacrifices humains offerts a 
Saturne, a Carthage, jusqu’a I’epoque de Tibere. Mais comment aurait-il 
pu, lui Carthaginois, s’adressant a ses concitoyens, inventer de toutes 
pieces une pareille accusation? II ne faut pas abuser de cette findenon- 
recevoir que les chretiens avaient interet a noircir les paiens. Et le pre- 
cede serait trop commode de supprimer dans leurs ecrits tout ce qui est 
defavorable a leurs adversaires. En les consultant avec precaution il y a 
lieu de tenir compte de leur temoignage. Un avocat peut dire la verite 
mfime dans un plaidoyer. — N’est-il pas non plus excessif d’ecrire (p. 40) : 
« Non a Saturni sacerdotibus cultoribusque vexati sunt christiani, sed a 
magistratibus, id est ab eis quibus, et in provincia et in unaquaque civi- 
tate, publicus Romae et August! et divorum imperatorum cultus tuen- 
dus erat »? Que les magistrals surtout aient pourchasse les chretiens, 
le fait n’est pas niable. Pourtanl, lorsque la foule se ruait centre leurs 
cimelieres, en vociferant : « Areae non sintl », j’ai peine a me figurer 
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que les divots de Saturne se tinssent completementa I’ecart. — II o’existe 
' pas de traite de saint Cyprien I)e idolorum vanitate (p. 141, n. 2) ; la 
citation donnee en cet endroit est tiree du Quod idola dii non sint (et non 
pas Quod idola dii non sunt, p. 55). 

Au lieu d'insister sur ces details, je prefererais signaler bon nombre 
d’apergus tres ingenieux qui emaillent tout le livre ; entre autres les 
pages (41-52) oii M. Toutain explique le sens cache de plusieurs bas- 
reliefs de Sdtif, de Tebessa, a*c. ; celles (71-79) ou il traite des noms 
portes par les dedicants des steles; celles encore (103-104) ou il demonlre 
que la figure dite de Tanit n’est autre chose, sur les stMes dediees a 
Saturne, que la representation du fidele qui fait I’offrande. Mais pohr- 
quoi etablir des distinctions de ce genre dans un ouvrage oil, d’unbout 
a I’autre, la finesse des remarques le dispute a la solidite de la doctrine? 
En le composant, M. Toutain a dignement couronne ses belles fouilles 
du sommet du Bou Kournein. 

Puisque I’occasion m’en est offerte, j’ajouterai un mot sur une ques- 
tion connexe. Dans une note Sur quelques divinites topiques afncaines 
[Revue archeologique, XVII, 1891, p. 156-160), M. le D' Vercoutre 
parle d’un dieu Eruc ou Erucinus, qui ne serait autre que le h6ros 
Eryx de Sicile. Et la-dessus il echafaude toute une s6rie d’hypothfeses au 
moins imprevues. Cette interpretation n’a pas laisse d’etre prise au s§- 
rieux par des maitres de I’archeologie*. En realite, le sens de I’inscrip- 
tion sur laquelle se fonde M. Vercoutre est des plus simples ; elle a trait 
au culte de Saturne et doit se lire : l)eo sanc[to) frug{ifero) sac[rum) *. 
M. Toutain nous a appris la valeur de I’epithete frugifer. Le dieu Eruc 
est a effacer du pantheon africain. 

Aug. Audollenx. 


F. P. Badham. — S. Mark’s Indebtedness to S. Matthew. — 

Londres, T. Fisher Unwin, 1897. 


M. Badham a mis comme epigraphe a son ouvrage le mot de saint Au- 
gusiin : Marcus pedisequus et breviator Matthsei, et s’est donn6 la taehe 

1) Voir Perrot, Journal des Savants, 1895, p. 67. • 

2) C. 1. L., VIII, 8826 ; Audolient, Melanges de fEcole de Rome, X, f890, p. 
434 sq.; Gsell, Chronique archeologique africaine, 1891, p. 37, S 72 (Extrait 
de la Revue africaine, no 204, premier trimestre de 1892) 
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de prouver que, contrairement a ropinion aujourd’hui generalement re- 
gue, I’evangile de Marc est posterieur a celui de Matthieu dans toutes ses 
parties. 

II cherche d’abord a etablir que I’evangile de Marc que Luc a connu 
et mis a profit est notre Marc canonique, et que Thypothfese d’un proto- 
Marc est sans fondement ; puis dans une serie de chapitres, il compare, 
a differents points de vue, le texte de Marc a celui de notre premier 
evangile. 

il est tout naturel que Marc, ecrivant pour les paiens, ait utilise les 
recits de Matthieu en les remaniant en vue des lecteurs auxquels il s’a- 
dressait, en laissant de cote ce qui dtait sans interet ou sans grande si- 
gnifiiation pour eux, et en ajoutant les explications que leur ignorance 
des usages juifs rendait necessaires; il est plus difficile de comprendre 
que Matthieu ait employe les recits de Marc, et les ait arranges pour des 
lecteurs juifs sans avoir jamais laisse passer, par inadvertance, quelque 
trait de son models destine a des lecteurs paiens. 

M. Badham croit trouver dans les discours eschatologiques de Marc 
des indices qu’au moment de la redaction de cet evangile, la foi des 
fideles avait deja 6te mise a I’epreuve par une longue attente de la pa- 
rousie, et voit la une preuve de la priority de Matthieu. 

Il passe ensuite a une comparaison tres detaill6e des textes et met sous 
les yeux du lecteur une longue s6rie de passages paralleles des deux 
6vangiles, qui occupe plus de vingt pages, et qui est destinee a montrer 
que partout Mare a developpe et amplifie le texte de Matthieu, et parfois 
meme d’une maniere maladroite. Les details pittoresques, qui abondent 
dans le deuxieme evangile, et qui sent pour beaucoup de critiques une 
preuve de la priorite et de I’originalite de Marc, sont loin d'avoir cette 
signification aux yeux de notre auteur. Us ne prouvent pas que le redac- 
teur de ces recits ait ete un temoin oculaire, on ait ecrit sous I’inspira- 
tion d’un temoin oculaire, car ils se retrouvent dans des scenes que I’au- 
teur ou I’inspirateur du recit n’a pu voir de ses yeux. Ce sont, pour la 
plupart, des ornements de style qui ne sont pas indispensables, et qui 
ont pu etre facilement imagines. On a pu les ajouter a un recit plus 
simple et moins colore, tandis que, dans I’hypothese contraire, on ne 
comprend guere pourquoi Matthieu les aurait volontairement et syste- 
matiquement omis. Dans quelques endroits, Mare corrige et abrege 
Matthieu, mais de telle maniere que les traces de ces diverses operations 
restent visibles. 

Tels sont les principaux arguments mis en avant par M. Badham a 
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I’appui de sa these ; il en presente d’autres encore qui ne se pretent pas 
a etre facilement resumes et que nous ne pouvons exposer dans ce court 
apergu, pas plus que nous ne pouvons donner une id6e des nombreuses 
observations de detail reparties dans les differents cbapitres de I’ouvrj^e. 
Si le grand nombre des arguments suffisait a lui seul pour prouver 
quelque chose, I’auteur aurait sans contredit cause gagnee. Toutes ces 
remarques, tous ces menus fails Ires sagacement observes et tres habi- 
lement presentes, peuvent, prfs ensemble, faire au premier abord une 
assez forte impression; mais I’interpretation que Tauteur donne a £es 
faits ne s’impose pas, et aucun de ces nombreux arguments, pris a par 
et vu de pres, n’esl absolument convaincant. II se pent que Marcait em- 
plifie et developpe Matthieu : c’est une maniere d’expliquer le faifcqu’il 
y a des ressemblances et des differences egalement frappantes entre les 
recits des deux evangiles ; mais il se pent aussi que Matthieu ait abrege 
Marc; cette interpretation n’est exclue par rien. Tant que les differences 
qu’on constate ne sont que des questions de style, il me serable a peu 
pres impossible de dire avec quelque certitude a qui revient la priorite. 
L’impression que fait a cet egard une comparaison des textes est chose 
purement subjective et par consequent arbitraire. Les differences qui 
viennent du fait que Marc a ecrit pour les paiens et Matthieu pour les 
juifs ne sont pas plus significatives, car elles ne peuvent nous renseigner 
sur I’epoque relative de la redaction de ces evangiles. Marc suit un plan 
bien arr^te; son livre est un drame ou les evenements se suivent et s’en- 
chainent logiquement ; il a une maniere d’ecrire qui lui est personnelle : 
cela ne prouve pas qu’il soit venu apres Matthieu, pas plus que la com- 
position plus relachte de Matthieu et son style moins colore ne prouvent 
quoi que ce soit en favour de sa priorite. 

Toutes ces considerations sont secondaires et sans grande valour pour 
la solution du probleme. Elies ont en outre le defaut de faire perdre 
de vue les differences plus significatives, et, a mon sens, decisive;, qui 
existent entre les deux evangiles. M. Badham ne me semhle pas etre 
parvenu a en amoindrir Timportance. Le fait que Marc n’a pas les recits 
des deux premiers chapitres de Matthieu, qu’il est beaucoup moins riche 
au point de vue des discours et des enseignements de Jesus, qu’il ren- 
ferme des traits que la tradition posterieure a soigneusement adoucis ou 
supprimes, plaide toujours avec la meme force en faveur de la priorite 
du deuxieme evangile. C’est ici que I’hypothese contraire ne se cmnprend 
pas. 

L’ouvrage de M. Badham ne me semble done pas devoir modifier 
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grandement I’opinion aujourd’hui la plus r^pandue sur les rapports de 
dSpendance entre nos deux premiers 4vangiles. 11 n’en est pas moins • 
int6ressanl comme 4tude de detail sur les textes de ces evangiles, mfeme 
quand on n'admet pas la maniere dont il interprfete les fails qu’il signale. 

Eug. Picabd, 


Teichmann. — Die paulinischen Vorstellungen von 
Auferstehung und Gericht. — J. G. B. Mohr, 1896, prix, 
2mk.,50. 

» 

L’auteur de ce travail s’est propose de ramener a leurs veritables 
sources les idees eschatologiques de saint Paul. C’est une etude cons- 
ciencieuse de critique historique appliqu4e a I’un des aspects les plus 
curieux de la pensee de I’apotre. M. Teichmann possede bien la littera- 
ture de son sujet, du moins celle qui a paru dans son pays. II est re- 
grettable qu’il n’ait pas pris connaissance d’un livre comme celui de 
M. Sabatier sur YApdlre Paul ou de I’Mude si remarquable que M. Re- 
nouvier a consacree a la th^ologie du mSme ap6tre dans Y Annie pkilo- 
sophique de 1894. II aurait constate qu’il a eu sur plusieurs points im- 
portants des pr^curseurs, m6me en dehors de I’Allemagne. 

L’auteur dont nous avons retrouv6 la trace partout dans ce travail, 
c’est M. 0. Pfleiderer. On connait le tres remarquable ouvrage de ce 
theologien, intitule Per Paulinismus (2' edition remaniee 1890). L’une 
des principales theses que I’auteur y developpe est qu’il y a, dans toutes 
les conceptions de Paul, notamment dans son eschatologie, des elements 
qui relevent directement de la theologie juive de son temps. Mais a cote de 
ces elements et comme superposes sur eux, M. Pfleiderer discerne d’autres 
elements d’une originetoutedifferente. D’une maniere generate, ils sent 
plus spiritualistes et, plus I’apotre vieillit, plus aussi ils tendent a predo- 
miner sur les premiers. D’ou viennent-ils? De la Grece, pense M. Pflei- 
derer. Ce sent comme des r^sidus de la philosophic hellenique qui sent 
venus s’amalgamer aux notions toutes juives et rabbiniques de I’apotre. 
Tels sent les elements constitutifs des principales idees de Paul. De la 
des antinomies irreductibles dans sa pensee que M. Pfleiderer se plait a 
nfc'»ire en lumiere avec une remarquable virtuosite dialectique. 

Ces theses constituent le fond des idees que M. Teichmann a deve- 
loppees dans son etude. Sur un point important, il a complete son savant 
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predecesseur. Pour relever ce que son analyse demelait de judaique dans 
• les conceptions pauliniennes, M. Pfleiderer s'est largement servi de I’ex- 
cellent expose de la theologie rabbinique d’apres les Talmud de M. We- 
ber. M. Teichmann a plus particulierement cherche des points de com- 
paraison dans les ecrits apocalytiques juifs. II en a tire une abondanle 
moisson de textes dont il s’est servi avec succes pour eclairer les origines 
de I’eschatologie paulinienne. A cet egard, on lira son opuscule avec 
fruit. 

Ce qui prete a la critique dans le travail de M. T., c’est Texegese. II n 
une fapon tellement ingenieuse et subtile d’interpreter les textes qu’il 
cesse a la fin d’etre fidele a la bonne methode scientifique. Ainsi dans la 
partie de son etude qu’il consacre a la doctrine paulinienne de la r^ur- 
reetion, il pretend discerner dans cette doctrine toute une evolution. La 
pens^e de Tapotre sur ce sujet aurait traverse trois phases successives. 
Lorsqu’il ecrit la P® lettre aux Thessaloniciens, il croit encore, comme 
ses compatriotes, auteurs d’apocalypses, a la resurrection pure et simple 
des corps. Mais bient6t cette conception encore grossiere se modifie et 
lorsque Paul 6crit le xv^ chapitre de la P“ aux Corinthiens, il ne parle 
plus que du corps spirituel. Ce corps se degagera bien, en quelque sorte, 
du corps mat4riel qui doit perir, mais il en sera tres different. L’apbtre 
evidemment tend a spiritualiser la croyance vulgaire a la resurrection des 
corps. M. T. a soin de montrer par des textes ddcisifs que certains au- 
teurs d’apocalypses etaient arrives a une conception a peu pres analogue. 

Enfin lorsque Paul ecrit sa deuxieme lettre aux Corinthiens, revolution 
est arrivee a son terme ; I’apotre se fait maintenant une idee de la condition 
du croyant apres la mort qui exclut en fait toute resurrection proprement 
dite. Il n’y a plus que « I’esprit » qui subsiste. Comment I'apbtre est-il 
parvenu a une conception qui I’eloigne a ce point de celles qui lui etaient 
familieres au debut? C’est, d’apres M. T. sous I’influence d’id4es grec- 
ques. Il en voit la trace evidente dans la double notion de la « chair » et 
de « I’esprit » que Tapotre n’avait pas encore d’apres, M. T., a Tepoque 
oil il ecrivait sa lettre aux Thessaloniciens, mais qui devient la pierre an- 
gulaire de sa theologie dans la suite. 

Il suffira de quelques breves observations pour montrer combien les 
vues que nous venons d’exposer sont sujettes a caution. M. T. soutient 
que Paul en est encore, lorsqu’il ecrit sa I’’® lettre aux Thessaloniciens, 
a la notion courante d’une revivification pure et simple des corps^ Le • 
seul argument qu’on pui«se faire valoir en faveur de cette these est tir6 
du silence de Tapdlre qui nedit pas ce qu’il entend par un corps ressus- 


f 



ANALYSES ET COMPTES RENDCS 


393 


cite. Remarquez ensuite, que dans le passage en question, Paul n’expose 
pas sa doctrine de la resurrection ; il y fait une simple allusion pour en 
tirer une exhortation pratique. Pourquoi enfin n’aurait-il pas deja dans 
I’esprit I’id^e que le corps ressuscite sera un corps transforme, epure de 
ses elements perissables? Pourquoi ne I’aurait-il pas, meme anterieure- 
menl, emprunteeaux apocalypses ou elle se trouve? M.jT. lui-meme fait 
observer que cette notion lui est familiere peu de temps apres, lorsqu’il 
ecrit la P® aux Corinthiens. dit-il en parlanl du chan- 

gementqui doit se faire en nous a la resurrection. Y a-t-ilun mot dans 
cette lettre aux Corinthiens qui indique que I'apotre vienne tout recem- 
ment d’abandonner I’idee vulgaire de la revivification des corps pour 
adojter cellequ’il developpe dans le xv' chapitre? 

Mais M. T. est-il plusheureux lorsqu’il pretend que dans I’intervalle 
de la P« et de la II® lettre aux Corinthiens^ I’apotre aurait de nouveau 
modifie ses vues sur la resurrection dans un sens plus spiritualiste en- 
core? Qu’il estime qu’en effet, pendant cet intervalle,Paul ait ete amene 
a envisager sa propre destinde sous un nouveau jour et qu’il ait cesse de 
croire qu’il serait encore en vie au moment de la « parousie », nous n’y 
contredirons pas, loin de la; mais que les circonstances aient^contraint 
Papdtre a abandonner I’idee mdme de la resurrection des corps, c’est ce 
que M. T. ne parvient pas a nous faire comprendre (voir p. 59). Encore 
moins rdussit-il ieliminer du passage II Corinth., iv, 16 a v, 10 I’idee 
d’une resurrection du corps. Que dit en effet I’apolre? Que s’il va 
etre depouille de son corps mortel, ce sera pour revetir un corps impe- 
rissable. Notez qu’il ddsigne I’un et I’autre corps par le mdme terme, 
oixta. Pourquoi vouloir presser les termes dont I’apdtre se serf de telle 
fafon qu’il y aurait non seulement contraste et opposition entre le corps 
terrestre et le corps cdleste, mais que celui-ci serait sans rapport avec le 
premier, qu’il n’en serait pas, en quelque sorte, sorti comme la tige de 
ble du grain enfoui dans le sol, en un mot, que Paul pour etre clair et 
pour marquer le nouveau progres de sa pensee, aurait du ne plus parler 
du tout d’un corps celeste ? 

Et ce serait sous I’influence d’iddes plus ou moins directement impor- 
tees de la philosophic grecque que Paul enj serait venu a une conception 
de la condition du croyant dans I’autre vie qui exclurait I’idee mSme 
d’un corps quelconque ! Qu’il suffise de faire observer qu’il y a un mot 
dans ie passage en question de la II* aux Corinthiens qui nous parait 
contredire absolument I’hypothese deM. Teichmann. 

L’apbtre fait allusion a I’etat ou pourrait se trouver le chretien au 
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moment de se depouiller du corps terrestre. II n’aurait plus de corps 
* quelconque. Voila ce que le lecteur pourrait se figurer. Aussitdt Paul le 
rassure : ou '[u\i.')o\ eipeOYjosfxeOa (v. 3). M. T. insiste beaucoup sur ce 
trait. Mais il ne semble pas avoir r6flechi qu’il est mortel a son hypo- 
tbfee. Si I’auteur de la II® aux Corinthiens avait et6 entam^ par des 
idees d’origine grecque au point de se defaire plus ou moins consciem- 
ment de la resurrection des corps, il aurait raisonn^ tout autrement. 
L’etat de nudite dont il s’agitf c’est-a-dire la condition ofi se trouve- 
rait Tesprit (ws3p.x) du fidele sans corps' aucun lui paraitrait comme 
la perfection meme. Un platonicien applaudiraita I’idee d’etre delivre {le 
toute espece de corps. Or c’est justement cette condition qui epouvante 
I’apotre Dans sa crainfe que son lecteur n’y arrfite sa pensee, il s*em- 
presse d’affirmer que jamais le fidele ne se trouvera Paul est 

encore si profondement juif et si peu platonicien que I’idee de se voir 
depouille de toute enveloppe corporelle quelconque lui inspire une ve- 
ritable terreur.il lui faut un corps, spiritual et 6ther6, soit, mais tel qu’il 
puisse au moins servir d’enveloppe a I’esprit. 

Ce qui reste de I’etude de M. T., c’est que la pensee de l’ap6tre Paul 
sur I’avenir accuse une tendance tres reelle a evoluer. Au d^but, son 
eschatologie releve presque entierement de I’apocalyptique juive. Sur ce 
point, la comparaison de textes a laquelle s’est livr6 M. T. est decisive. 
Dans la suite on remarque que la pensee de Paul sur les choses finales 
se degage peu a peu des elements apocalyptiques. Sans les repudier ab- 
solument, ils les neglige; ils font de moins en moins partie de ses vues. 
A leur place une conception plus spiritualiste tend a se substituer. C’est 
la du reste une remarque qui s’applique a presque toutes les conceptions 
essentielles de la doctrine de Paul. Elies s’affranchissent peu a peu des 
formulas de la tbeologie juive et les rejettent comme desfeuilles mortes. 

G’est sous la poussee de I’esprit chretien que se fait cette evolution de 
la pensee paulinienne. MM. Pfleiderer et Teichmann nous paraissent 
faire fausse route quand ils en cherchent I’explication dans I’inlluence 
que les idees grecques auraient exercee sur I’apotre. Ils auraient pu 
mediter avec fruit sur ce sujet les'pages que M.Renouvier consacre, dans 
son etude, a montrer combien son genie 6tait eloign6 de la metapby- 
sique grecque. 


Eugene de Faye. 
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R. P. Brou (S. J.). — Saint Augustin de Canterbury et ses 

compagnoDS. — Paris, Lecoffre {Les Saints, collection publiee 

sous la direction de M. Henry Joly). 

Comme le dit I’auteur dans un avant-propos ecrit aux lieux mSmes 
on vecut saint Augustin avec une emotion communicative, il s’agit dans 
ce livre beaucoup moins de la vie d’un saint que de I’histoire d’une 
oeuvre « dont pour beaucoup, le veritable heros ne sera pas tant le moine 
Augustin que le pape saint Gregoire ». L’objet veritable du livre, c’est 
le ttibleau de la periode qui s’6coule entre le commencement de la mis- 
sion d’ Augustin et la mort du dernier archeveque italien de Canterbury. 
Selon I’aveu de I’auteur, il a voulu reprendre, avec plus de critique, un 
recit deja feit par Montalembert. 

L’idee maitresse du livre, la thfee soutenue par I’auteur, c’est que la 
conversion de I’Angleterre est due presque exclusivement aux envoyds 
des papes ou a leurs amis, et que les moines irlandais y sont, au fond, 
pour peu de chose, malgr6 leurs admirables qualites auxquelles le P. 
Brou rend pleinement justice. Tout le monde sera de son avis en ce qui 
concerne I’introduction du chrisllanisme dans le Kent, la Northumbrie, 
I’Esl-Anglie, et, avec quelques restrictions, en Wessex et Sussex. Pour 
la Mercie, la part des Celtes est preponddrante'. Il ne faut pas oublier 
non plus que Wilfrid, I’apotre du Sussex, s’il a etudie quelque peu a 
Canterbury sous Honorius, est un eleve des missionnaires irlandais du 
Nord ; que Londres expulsa son eveque Mellitus en 616 et que le chris- 
tianisme parait y avoir ete retabli vers 653 par Sigbert, un roi d’Essex, 
dont le baptSme est du auScot Finan. Le premier eveque intronise d’Es- 
sex apres le bapteme de Sigbert et le veritable restaurateur du catholi- 
cisme dans ce pays est le Celte saint Cedd. En Northumbrie m6me, 
Toeuvre des missionnaires du pape Gregoire fut en grande partie de- 
truite. Nous savons par Bede que les chretiens de ce pays perirent en 
grande partie sous les coups du Breton Catwallon et du roi paien de 
Mercie Penda. Par qui y fut-il retabli? Par le Scot Aidan et ses freres 
des monasteres d’lona et de Melrose. S’il n’est pas douteux que la se- 
mence du chrisbanisme n’ait etd jetee dans une partie importante de 
I’Anglftterre par les envoyes des papes. il n’en est pas moins certain que 


1) Bede, Hist, e^cl., Ill, 21, 24; IV, 3. 
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, I’evangelisation de I’Angleterre et ie triomphe ddfinitif du christianisme 
dans les esprits et les coeurs sent, pour line large part, I’ceuvre des 
moines irlandais. La these du P, Brou, sur ce point, ne pent done 6tre 
accepfee qu’avec de serieuses rfeerves. 

En revanche, il me semble impossible sans se mettre en contradiction 
avec les fails, de nier que la constitutian definitive de I’Eglise d’Angle- 
terre ne soil due a I’figlise romaine etablie dans le Kent. Le grand 
homme qui a terraine ledifice dont Augustin a jete les fondements, 
Theodore de Tarse, est un envoye des papes. Les collaborateurs choisis 
ou acceptis par lui sent des fils soumis de Rome; leur discipline egt 
romaine soit qu’ils aient ete fafonnes par elle, soit qu’ils aient fini par 
I’embrasser volontairement. Sa constitution, ses usages, sa discipline, 
I’Eglise d’Angleterre les tient de Rome. 

Gomme les ouvrages de cette collection, I’ouvrage du P. Brou est 
depourvu de I’appareil de I’erudition, mais il ressort de sa lecture que 
Tauteur est au courant des multiples et difficiles questions que soule- 
vait son sujet et qu’il n’a pas neglige les travaux les plus importants qui 
y ont ete consacres. 

Les sources sont citees sommairement p. xi. 

J’y remarque, non sans etonnement, que I’edition de Bede mise a con- 
tribution est celle de Hussey (Oxford, 1846) et non I’^dition la plus recente 
des ceuvres historiques de Bede et de heaucoup la plus importante, celle 
de Plummer. 

L’histoire de la conquete anglo-saxonne n’est pas a I’abri de la critique. 
L’auteur y fait trop d’emprunts a un guide peu sur en cette matiere, 
Green {The Making of England). 1! a ete aussi trop influence par les 
jeremiades de Gildas chez lequel les puerilites et les contradictions ne 
manquent pas. Les faits archeologiques ne sont pas toujours bien inter- 
pret6s. Les destructions dont parle le P. Brou ont eu lieu a des epoques 
tres diverses et ne peuvent bien souvent elre attributes aux envahis- 
seursdu v^siecle. Plusieursont eulieual’epoque romaine. L’aigle romaine 
arrachee de sa hampe, trouvee a Silebester (Galleva) sous un amas de 
bois carbonise a ete, sans nut doute, abandonnee a la suite d’une catas- 
trophe que nous ignorons, a I'tpoque romaine : les monnaies romaines 
trouvees a cet endroit vont de Vespasien a Gratien. De meme a Wroxeter : 
les trois cadavres trouves dans unbypocauste, celui d’un homme Age ayant 
a sa portee 132 pieces de monnaie romaines eafermtes primitivfement’ 
dans un coffret de bois et de deux femmes, sont ceux d’habitants de I’e- 
poque romaine, refugies la, lors de la prise de la ville : les monnaies 
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sont de I’opoque de Constantin. Les seules cites authentiquement de- 
truites a I’epoque de la conquete anglo-romaine sont Anderida (Peve- 
sey), Uriconium (Wroxeter) et Calleva (Silchester). Et encore Wroxeter 
ne fut detruit que dans la premiere moitie du vi® siecle. Si la population 
indigtoe a ete considerablement diminuee en nombre et a plus soulfert 
que dans le reste de I’empire remain, e’est que la lutte y a ete plus vive 
qu’ailleurs et la resistance plus achamee *. Les dcrivains anglais com- 
mencent a le comprendre. Dans une remarquable dissertation sur la 
situation politique de I’Europe en 597, M. Oman constate que de toutes 
le% provinces de I’empire remain, aucune n’a aussi vaillamment resiste 
a I’invasion germanique que la Bretagne ' etqu’elle a lutte avec la meme 
ener|ie pendant deux cents ans L Au bout de ce temps, le triomphe des 
Anglo-Saxons fut assure, mais les guerres entre eux et les Celtes n’en 
furent pas moins encore assez frequentes. 

Comme preuve Ji I’assertion que les Bretons d’Armorique garderent 
longtemps le souvenir de leur pays d’origine, ce qui est d’ailleurs vrai, 
I’auteur cite ce passage de la lettre de Radbod k Athelstan, qui doit §tre 
de 924 ou 925 : In exulatu atque in captivilate in Francia commora- 
rnur. II y a la plusieurs erreurs. Radbod qui 6tait non pas 4v6que de 
Dol, mais pr^vdt du chapitre, avait du emigrer pendant la terrible 
invasion scandinave qui bouleversa la Bretagne armoricaine de fond en 
comble et la domina de 919 a 937, fuir son pays avec beaucoup de ses 
compatriotes et se refugier dans le pays qu’on appelait alors Francia, 
e’est-a-dire le duebe de France qui s’etendait de la Loire a I’Escaut, 
comprenant entre autres pays, le Maine, I’Orleanais, I’lle-de-FranceL 

G’est cette periode de son existence que Radbod a en vue. 

En somme, avec ces reserves, le livre du R. P. Brou sera lu avec 
plaisir et profit. 

J. Loth. 

1) Sur la conqufite anglo-saxonne, je renvoie pour plus de details a mon 
travail sur la Romanisation de Vile de Bretagne {mots latins dans les langues 
britanniques), Paris, Bouillon, 1892. 

2) James Mason, The mission ofS. Augustine in England, Cambridge, 1897, 
pp. 162-183. 

3) Ferdinand Lot, Berniers Carolingiens, p. 173, note 4. Je cite d’apres M. de 
la Borderie, Hisloire de Bretagne, II, p. 367. Je me range a son avis eoncer- 
njint la date de la lettre de Radbod. 
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D' G. WiLDEBOER. — Jahvedienst en Volksreligie in Isragl. Discours 

prononcfi par M. G. Wildeboer, recteur de rUniversite royale de Groningue. 

Groningen, J. B. Wolters, 1898. ' 

En historien de la stride observance, M . Wildeboer s’est emu du re^roche 
qu’on a fait aux plus recents travaux de la critique del’Ancien Testament, d’etre 
dominos par rhypothese dogmatique de revolution. Tout en reconnaissant la 
Ifigitimite relative de cette theorie comme reaction contre les conceptions tra- 
ditionnelles, I'auteur se propose de demontrer qu’elle ne correspond pas a la 
realite historique, en traitant de la religion de Jahvehet de la religion populaire 
en Israel dans lews rapports reeiproques. 

Son point de depart est celui de Kuenen, le vin* si^cle, qui nous fournit les pre- 
miers documents vditablement authentiques . Ces documents nous transportent 
en pleine lutte entre deux religions separ^es par un ablme : les croyances po- 
pulaires d’un c6t4, de I'autre la predication des interpretes de Jahveb. La re- 
ligion populaire est-elle une corruption de la religion originale qui serait celle 
des prophetes, ou au contraire cette derniere est-elle le developpement des 
croyances primitives d’Israel ? Decheance ou Evolution, voila le dilemme. 
Kuenen, dans son Godsdienst van Israel, n’hesite pas, conformement a la loi 
de revolution, a voir dans la religion populaire un degre infSrieur de religion, 
au-dessus duquel les prophetes se sont eleves en le transformant en un Jahve- 
hisme ethique. 

M. W. ne saurait le suivre dans cette voie , Soumettant les diverses couches 
de la Thora a une analyse serree, il conclut (en laissant de c6te le Code sacerdotal) 
que, pour les auteurs prophetiques « le >om do Jahveh etait connu dans un 
cercle restreint avant MoYse, que par lui il est devenu le nom du Dieu de I’al- 
liance (c’est- a-dire a I’origine, de la federation des tribus israeiites) » et que 
par la il a pris « une signification toot a fait nouvelle et unique ». Quelle est 
maintenant la realite historique qui se cache derriere ces vieilles traditions? 
M. W. suppose qu’une partie du people d’Israel etait restee dans la peninsule 
sinaitique avec la trihu Kenite de Median, dans laquelle se refugie plus tard Moise 
et d’ou il vient appeler son people a la delivrance. Il conjecture — ce qui ejt 
moms vraisemblahle anotre sens — que, parmices tribus du desert, aurait r6gn6 
une religion beaucoup plus pure etplus simple que celle des Israelites de Gosen. 
Moise aurait done trouve une sorte de preparation dans la connaissance plus 
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felevee de Dieu qu’auraient possedee les lointains ancStres du futur peuple d’ls- 
rael, intimement unis aux Kenites. C’est a la religion de Moise, et par elle a la 
religion primitive d’Israel que revenaient les prophetes, en insistent sur les 
principes essentiels (stride justice et inaccessible purete de Dieu) qui distin- 
guaient le mosalsme de toutesles autres religions, mfime de celles des voisins 
d’Israel. 

L’auteur represente encore les prophetes comme les successeurs legitimes de 
Moi'se dans leur lutte centre la religion populaire qui a survecu a I’exode et i 
la reunion du peuple delivre avec les tribus^inaitiques. Olfrant de nombreuses 
analogies avec les autres cultes sfimitiques, surtout avec ceux des voisins d’Is- 
rael, cette religion qui merite plutdt le nom de polydimonistne que celui de 
pSlythiisme, persiste apr6s I’invasion de Canaan ou elle se mSle au culte sensuel 
du ^ays. A Jahveh, devenu le maitre de la contree, on edifie des sanctuaires, 
on offre des sacrifices d’enfanls, on consacre le culte idolatrique des Bamoth: 
Cette religion cananeenne de la nature est le danger constant du Royaume du 
Nord, tandis que I’ancienne religion populaire rigne surtout en Juda qui con- 
fine aux steppes du desert. Contre I'une et I’autre, les prophetes ne cessent de 
oombattre. Dans la Thora, ficlairee et vivifiee par la critique, on voit la dispa- 
rition progressive des superstitions caneennes et des vieux elements semitiques 
et la victoire definitive du Jahv6hisme, qui du reste n’a pas et6 sans emprunter 
beaucoup aux cultes vaincus, en ce qui concerne les sacrifices, les fStes, mfime 
en partie ses esperances d’immortalite*. «Dans un sens laloi est un compromis 
entre les strides exigences du Jahvehisme et la religion populaire. Ou plus 
exactement, elle est, dans son developpement bistorique, la preuve que les fidfeles 
interpretes de Jahveh n’ont pas souffert et lutte en vain, et que I’esprit de 
Jahveh ne s’est pas en vain revdle a son peuple ». 

Fidele a la tradition de juste milieu de I’uaiversite de Groningue, M. W. se 
refuse a enfermer I'histoire reelle d’Israel dans undes deux termes dudilemme : 
decheance ou evolution. II est trop historien pour admettre avec I’ancienne 
orthodoxie que I’idolatrie d’Israel soit la corruption d’une religion primitive 
parfaite. 11 ne repugne pas moins a admettre une evolution naturelle de I’infe- 
rieur au superieur. II reconnait bien que la religion d’un Deutero-Esale, par 
example, est superieure au jahvehisme de Moise, et mdme que Moise lui-m6me 
a etd prepare, comme nous I’avons vu. Mais il s’arrSte a un obstacle qu’il 
croit impossible a franchir : la transformation d’une religion « naturelle » en 
une religion « ethique ». 

Quant les faits auront oblige les theologiens a abandonner cette antithese 
entre la religion naturelle et la religion revelee (opeubaringsreligie), rien ne 
les empfichera plus de voir chez Israel, comme partout, la religion evoluer nor- 
, malement d’apres les loisde la psychologic etde I’histoire. En tous cas, le remar- 

1) Fried Schwally, Dai Leben nack dem Tode nach den Vorstellungen des al- 
ien Israels und des Judenthums. 



< 




400 REVUE DE l’hISTOIRE DES RELIGIONS 


quable travail de M. W. nous montre qa’il n’y a pas lieu de s’effrayer outre 
, mesure de la facheuse influence d’une hypothese speculative — fut-ce celle de 
revolution — sur la critique de I'Ancien Testament. L’eminent professeur, en 
effet, qui n’a peut-etre pas echappe a I’influence de theories moins modemes, 
mais tout aussi imperieuses, n’en produit pas moins des ouvrages d’une science 
solide, d’une haute independance, d’un sens historique ti'es sur, dont nous 
sommes heureux de le remercier. 

Georges Dupont., 


F. DU Mesginil. — Madagascar, Homere et la civilisation mycenieund. 

2e edition. Paris, Delagrave, 1898, 2 francs. 

• 

Ceoi, lecteur, est un livre de honne foi. L’auteur, ingmieur colonial, n’est 
pas un savant: il le confesse, et on s’apercoif, en le lisant, des lacunes df sa 
science. 11 s’est improvise tout a la fois phiiologue, archeologue, mythologue, 
historien et geographe, a I’aide d’ouvrages de troisieme main, et quelques- 
uns de premiere main ; il les met tons sur un meme plan, ce qui est grave. 
Mais c’est un homme de foi, presque un prophete ; il merite le respect. Comme 
Schliemann, dont le souvenir glorieux le hante, il a eu la vision de grandes 
choses : la civilisation myc^nienne ne s’est pas confines dans le hassin de la 
Mediterranee ; elle a eu une expansion extraordinaire sur toute I’etendue du 
globe ;ces Myceniens 6taient vraiment un peuple de marins. Ce n’est pas tout : 
en ecrivant I’Odyssee, Homere racontait ses propres peregrinations lomtaines; 
Homere-Ulysse a franchi I’isthme de Suez, s’est arrSte a Aden, a 6t6 jusqu’^ 
Java, pour revenir 4 Madagascar; Aden, c’est le port de Lamos ; Java, le pays 
de Circe; Madagascar enfin le pays des Pfaeaciens et le royaume d’Alkinoos. 
Pour s’en assurer, il suffirait A’entreprendre sur quelques points bien choisis 
de Madagascar des fouilles methodiques; je m’associe de grand coeur au vceu 
que I’auteur formule a ce sujet. Qui sait ce que nous reserve de surprises Tar- 
ch6ologie malgache? En attendant, des aujourd’bui, M. du M. entend nous 
faire partager sa foi, qui est absolue. Vrai ou faux, son petit livre est amusant ; 
et on ne perd pas son temps a le lire. Convainquant ? c’est une autre affaire. Et 
pourtant quel luxe d’arguments geographiques, ethnographiques, linguistiques 
et moraux ! Pour ce qui est des arguments geographiques, je suis force de 
croire I’auteur sur parole, quand il affirme que la description d’Aden, de So- 
cotora, de Java, de Nossibe, de Madagascar enfin est d’une verite saisissante 
dans VOdyssee ; il est vrai qu’il ne connait pasces pays lointains plus que moi; 
ce citoyen de la Reunion, qui eeril un livre sur Madagascar, n'a jamais debar- 
que dans la grande lie; mais il cite des voyageurs dignes de foi. L’argument 
tire des mmurs m’avait d’abord paru faible; il s'agit de prouver que les 
mcEurs malgaches rappellent de fagon frappante les moeurs de I’^poque home- * 
rique en Grece, et en effet, ici comme la, on retrouve : la licence des mceurs 
I’esclavage, les habitudes de mensonge, le gout pour I’astuce, les memes pieces 
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de vetement, le mode de transport des bebes sur ie dos, le gout pour la deco- 
ration geometrique, et pour les choses religieuses ; le respect pour les morls, • 
la simplicite des rites religieux, les sacrifices, les oracles, le culte des pierres 
sacr6es. II faudrait, semble-t-il, dfimontrer que tout cela est particulier a la 
Grece et a Madagascar. Au contraire, I’auteur reconnait que les memes carac- 
teres se retrouvent en Amerique, en Oceanie et au centre de I’Afrique. Mais 
alors ? II conclut que les Myc6niens out essaime sur toute la terre. Et ici inter- 
vient I’argument linguistique, argument decisif qui domine tout le livre. C’est 
a coup sur cequ’il y a ici de plus contestabfft et de plus amusant. L’onomastique 
Aalgache est toute grecque : Ambohi (ivi pouvo?); Betsilio (gnsaa, Xem; r= 
peuple de la plaine) ; Majunga (Mata, yr,)- Tananarive (avtav, a'cplu-o) pren- 
dte a son tour) ; Anakao (ava, xacw = ville batie sur une ville br&lee). Pour 
Nosn-Bi, on ale choix : voapi ou vaO?. Les noms de dieux sont grecs ; Zanaar 
(?2v, a^p ~ Zeus aerien), Angath, le diable (ayamrii;). Et de meme la plupart 
des substantifs ; voici deux exemples tout a fait admirables : Panalana, isthme 
(tcoLv aXi fiva — tout sur mer); gidro, singe (yei'tov avSpo;). C’est deja bien; 
mais il y amieux. Dans le monde entier, les noms de lieux sont grecs. En Afri- 
que : Senegal (?r|V, yaXso; = les requins y vivent), Congo (x6y-/o; = coquillage), 
Zambize (;av prjtrda = vallee de Zeus), Tanganyika (Tayrivia;, I'/SO; =: poisson 
rit). En Amerique ; Haiti (Al0io’l>), Cuba (xepaXn), Incas (txa;). J’en passe. En 
France enfln : Lutice (Xutix6?, de Xom), Paris (itapr/t!; = lieu d’amarrage); n’est- 
ce pas dScisif? C’est en tout cas tr6s amusant. II faut lire ce livre. 

Louis CODVE. 


Fr. STDomczKA. — Die Siegesgoettin. — Enlwurf der Geschichte einer 
antiken Idealgestalt. — In-8, 27 pages et 59 gravures rassemblees en 
12 planches hors texte. Leipzig, Teubner, 1898. 

Cette elegante plaquette reproduit, avec de nouveaux developpements et de 
nombreuses illustrations, un discours de rentree de I’Universite de Leipzig. 
C’est une etude archeologique qui s’adresse au grand public, eclaire mais non 
spgcialiste; c’est dire qu’elle n’a pas I’aspect rebarbatif de beaucoup detravaux 
de pure Erudition. J’ai grand plaisir a la signaler comme un modele de disser- 
tation scientiflque, a la fois elegante et solide. Au reste, nous savons depuis 
longtemps* comme M. Studniczka porte all^grement le poids de sa science, 
qui est considerable ; parmi les chefs de la jeune §cole archeologique d’Alle- 
magne, il n’en est pas que nous lisions avec plus de profit et de plaisir. Cet 
opuscule nouveau est avant tout une 6tude d’art antique, c’est une monogra- 
phic de Nike, la deesse grecque de la Victoire. Or le mythe de Nike tient en 

1) Qu’od se rappelle en particulier : Kyrene, eine altgriechische Goettin. 
Leipzig, 1890. 



« 


€ 


C 

402 REVUE DE l’hISTOIRB DES RELIGIONS 

deux ligues de la Thiogonie d’Hesiode, et le culte de Nike, comme divinile in- 
, dependante, n’a jamais ete repandu en Greee (Baudrillart, Les divinites de la 
Victoire en Grece et en Italie ; article Nike dans le Lexicon der Mythologie, de 
Roscher). L’histoire de Nik6 est done presque tout entiere dans revolution du 
type artistique de Nike : on sait quelle a ete la fortune de ce type en Grece ; il 
n’en est pas de plus populaire ni de plus charmant. Si I’etude de M. S. n’inte- 
resse qu’indirectement I’histoire religieuse, elle plaira du moins infiniment a 
tous les amis de I’art grec. 

Louis CouvE. 


C. M. Kadfmknn. — Die Jenseitshoffnniigen der Griechen und Roo- 
mer nach den Sepnlcralmschriften. — Ein Beitrag zur Monumenta- 

len Esehatologie. — Herder, Fribourg en Brisgau, 1897. 2 Marks. 

Ge petit volume de 80 pages n’a pas de hautes pretentions. Ce n’est que le 
commencement d’une enqufite sur les croyances relatives a la vie future dans la 
Gi^ce antique et a Rome. D'autres ont dejk rassembl^ les t§moignages epars 
dans les ouvrages des auteurs classiques. M. K. nous annonce qu’il se propose 
d’etudier prochainement les monuments figures pour leur demander ce qu’ils 
ont a nous dire sur ce grave sujel. Pour I'instant il inlerroge les seules ins- 
criptions funeraires. Ila depouille tons les recueils ou des testes de cette nature 
ont ete publies, et il nous apporte le resultat de ses recherehes, sous la double 
forme d’un catalogue et de tableaux ou les textes sont classes chronologique- 
ment. A dire le vrai, ce resultat n’est peut-etre pas aiissi concluant que nous 
I’esperions ; mais c’eslla fautedes textes et non celle de M. K. Les inscriptions 
funeraires, grecques ou latines, nous sont parvenues par milliers ; mais, si on 
met a part celles qui se composent d’un simple nom propre, celles qui expriment 
des regrets banals, celles qui ne font que celebrer les vertus du defunt, il n’en 
reste pas une sur cent oil on decouvre une allusion m§me vague a la vie future, 
Et encore ces quelques-unes sont des inscriptions metriques ou on a souvent 
de la peine a degager de la phraseologie poetique le sens vrai du texte. 

M. K. n’a pas resiste pourtant a la tentation legitime de formuler des con- 
clusions. Elies sont assez flottantes pour 6tre vraisemblables. Il distingue trois' 
grandes periodes : 1) la premiere, qui s’etend du vit' siecle a la fin du iv= sifecle 
avant J.-C., est caracterisee par une confiance inebranlable dans la realitd 
bienheureuse de la vie future. Il est vrai que, dans cette p^riode, les textes sont 
tr6s Fares et leurs affirmations tres sobres. De cette constatation negative, I’au- 
teur conclut que la foi populaire elait trop vivante pour avoir besoin de s’ex- 
pliquer, ou trop naive pour chercher a percer les mysteres. C’est k pflne si,” 
dans un ou deux textes de la fin de la periods, I’influence de la pbilosophie so- 
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cratique se manifeste par I’affirmation de I’immortalite de I’Elme et de la realite 
du sejour des bieaheureux, D’ailleurs le silence des textes sur la vie future ’ 
pent aussi s’expliquer par I’influence croissante de la religion eleusinienne. — 

2) La seconde periode nous conduit jusqu’a I’ere chretienne : c’est une 
epoque de doute et d’indecision. A mesure que les textes deviennent plus nom- 
breux, les croyances apparaissent plus incertaines. Ici nous voyons persister la 
foi dans les joies elyseennesreservees aux bienheureux. Ailleurs c’est la croyance 
aux hiros qui domine. Mais ce qui est au premier plan, semble-t-il, c’est la re- 
ligion de I’Hades, I’ennemi de I’homme, le lejour de la mort sombre et odieuse; 
on entend des plaintes ameres centre le sort, des gemissements de terreur ; les 
coeurs se laissent envahir par le doute sur la justice divine. Plus races sont les 
textes qui refletent Taction directs des philosophes ; pourtant on trouve des 
forijfules toutes stoiciennes, et d’autres toutes epicuriennes. — 3) La troisieme 
periode est celle de TEmpire remain. Ici c’est le chaos. A cote des affirmations 
les plus joyeusement confiantes sur la « vitabeata » dans TElysee, les negations 
les plus desesperees; ie secpticisme le plus raisonneur a cote des croyances 
populaires les plus superstitieuses. 

II resterait k contrdler, par le teraoignage des monuments figures et surtout 
des textes litleraires, ces donnees de textes epigraphiques peu nombreux, es- 
pac^s sur une etendue de dix siecles, et provenanl des regions les plus diverses 
du monde grec et remain. M. K. n’a point pretendu faire ici cetle etude critique; 
nous attendons avec confiance la suite annoncee de son travail. 

Louis Couve. 


R. Schaefer. — Das Herrenmalil nachUrsprung und Bedeutung mit 
Rtteksicht auf die neuesten Forschungen untersuebt. — Giilersloh, 
Bertelsmann, 1897; 1 vol- in-8, de 420 p. 

Lb. Revue a deja publie Tan dernier un court expose de la recente controverse 
allemande sur TInstitution de la Cene(t. XXXV, p.205etsuiv.).Il semblait que 
tout avait ele dit sur cette question, et que la discussion pouvait fitre close. 
M. Schaefer la reprend dans un ouvrage important par ses proportions (420 pages) 
sinon par Toriginalite de la these qu’il y soutient ou la nouveaute et la force de 
son argumentation. 

II remonte jusqu’a Torigine de la controverse, et (apres tant d’autres!) en re- 
trace longuement les phases successives, resumant tons les travaux de ses pre- 
decesseurs, Harnack, Zahn, Jiihscher, Spitta, Haupt, Brandt, Grate, Sdiultzen, 
* Hoffmftnn, etc. Puis au lieu de grouper ensuite les rosultats nouveaux auxquels 
auraient puTainener ses recherches personnelles,!! reprend toutes leurs assertions 
el toutes leurs hypotheses pour les critiquer une a une. II nous serait impos- 
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sible de suivre M. Sohaefer dans le detail de son exposition sans entrer dans 
• des d6veloppements excessifs. Nous nous contenterons d’indiquer en quelques 
mots ses conclusions generales. Ce sent du reste simplement celles qui etaient 
reQues avant les deruieres conlroverses . Le but evident de I’auteur a ete de re- 
futer les hardiesses recentes de certains novateurs. II I’a poursuivi avec un 
louable moderation, mettant au service de ses efforts une erudition vaste et siire 
et une fine ingeniosite. 

Voici ces conclusions. Le dernier repas de Jesus avec ses disciples, dans la 
chambre haute a ete un repas pascal. L'original de la sainte Gene est done dans 
la Paque juive. La Gene a ete explicitement instituie par Jesus pour §tre renofi- 
velie au sein des communautes chretiennes en souvenir de sa mort. — Quant a 
la signification de celte ceremonie, it repousse egalement ce qu’il appelle I'ei- 
plication symbolique (Galvin et Zwingle), et I’explication magique (transs^bs- 
tantiation), pour s’arreter a I’explication mystique (Luther), d’apres laquelle, la 
foi seule regoit d’une fagon rielle sans 6tre pour cela maUrielle(J) ce que J6sus 
a promis aux siens, son corps et son sang. 

D, Bkuce. 


Edouard Bruston. — Ignace d’Antioche. Ses dpltres, sa vie, sa 

theologie. t,tude critique suivie cTune traduction nouviile. ■ - Paris, 

Fischbacher, 1897 ; gr. in-8 de 283 pages. 

Les lecteurs de la Revue connaissent I’histoire de la critique des Epitres 
dignace d’Antioche par la serie d’articles que je leur ai consacres dans notre 
tome XXII. M. Bruston a repris une fois de plus cette question tant contro- 
vers4e. II aboutit a la conclusion diametralement opposes 4 cells de Renan. 
Celui-ci etait dispose a n’admettre comme aulhentique que la seule Spitre aux 
Remains, dans laquelle Ignace supplie ses lecteurs de ne pas lui ravir la joie 
du martyrs. II repoussait resolument les six autres comme des faux tendan- 
cieux destines a plaider la cause de Tauloritl fepiscopale. M. Bruston rejette la 
seule Epitre aux Remains. Ses arguments ne m’ont pas du tout convaincu. Je 
reste persuade qu’elle est autbentique aussi bien que les six autres. Son exis- 
tence est attestee, a la fin du ii" siecle, par Irenes et dans la premiere moitie 
du in', par Origene. Eile nous est parvenue independamment des six autres, 
e’est vrai, mais e’est qu’elle traite de tout autre chose et qu’elle ne pul pas 
6tre reunie avec elles des I’origine (cfr. Ep. de Polycarpe aux Philippiens, 
ch. 13). M. Bruston observe qu’Ignace est lui-mSme qualifle d’evSque dans 
cette Lettre, alors qu'il ne Test jamais dans les autres, quoique celles-^i aient* 
pour but la glorification de I’episcopat. C’est que ces autres lettres etaient 
adressees a des gens qui le connaissaient et auxquels il n’avait pas besoin de 
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se presenter. D’ailleurs, dans ces premiers temps de I’Eglise naissante, I’eveque 
ou le presbytre qui remplissait des fonctions episcopales n’avait qu’une autorite 
toute locale, comme un juge de paix, par exemple de nos jours, dont I’autorite 
estnulle en dehors de son canton et qui pourra fort bien insister surle respect 
que Ton doit a la justice de paix en general, sans specifier au cours de ses 
exhortations qu’il est lui-mSme juge de paix. Les differences de sentiments 
et de style que I’auteur releve entre I’Epitre aux Romains et les autres me pa- 
raissent arbitraires ou denuees d’importance. 

Dans une seconds partie M. Bruston essaye de reconstituer la vie d’Ignace 
, — tache aventureuse, puisqu’on ne pent proceder que par hypotheses — et 
trace un tableau interessant de I’etat deseglises d’Asie auxquelles sont adres- 
, sees les six lettres qu’il regarde comme authentiques. II generalise trop a mon 
sensl’empire de I’opposition judeo-chretienne et me paraTt oublier qu’au debut 
(fU II® siecle il ne saurait fitre encore question d’une orthodoxie chretienne. Ce 
qu’il entend par la, c’est en realite la doctrine paulinienne dont Ignace est le 
representant le plus fidele a cette fepoque. Mais a cote de ce christianisme qui 
qui se concentrait sur la mort et la resurrection du Christ, il y en avait d’au- 
tres, moins metaphysiques ou plus eschatologiques, qui pouvaient tout aussi 
bien se reclamer d’origines apostoliques, c’est-a-dire se considerer comme or- 
thodoxes. Le doc6tisme, que M. Bruston deceit fort bien comme la grande 
her6sie de ce milieu asiatique grec, n’6tait pas exclusivement judeo-chr§tien ; 
il §tait bien plut6t alexandrin et, de fait, les adversaires combattus par Ignace 
dans les fipltres aux fiphesiens, aux Tralliens et aux Smymiens, sont bien des 
docetes, mais ne semblent pas judeo-chr^tiens. La situation est done plus 
complexe que ne le veut I’auteur. 

La troisieme partie est une etude analytique de la theologie d’Ignace. Je 
crois bien queM. Bruston a mis dans les idees d’Ignace un peu plus de logique 
et d’ordre qu’il n’y en a, mais c’est la un defaut presque inevitable quand on 
veut exposer clairement la pensee d’un auteur. Nous n’avons pas, du moins a 
ma connaissance, de meilleure exposition de la theologie d’Ignace en frangais 
que celle-la. 

Enfin M. Bruston nous donne en appendice une traduction frangaise des six 
epitres qu’il conserve comme authentiques. Sous reserve des observations que 
j’ai faites concernant Tostracisme malencontreux a I’egard de l'£pttre aux Ro- 
mains, son livre me parait constituer une contribution intfiressante a I’histoire 
des premiers temps du Christianisme. 

Jean Reville. 
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Cocgres d’histoire des religions en 1900. — Nous avons la grange 
satisfaction d’annoncer a nos lecteurs qu’un Congres international d’histoire 
des religions se tiendra a Paris en 1900, au cours de I’Exposition Universelle. 
C’est la Section des Sciences Religieuses de I’Ecole pratique des Hautes Etudes 
qui a pris I’initiative de ce Congres. Elle a soumis son projet a la Commission 
chargde d’examiner offlciellement les demandes en autorisation de congres, 
sous la presidence de M. le professeur Gariel, et sa demande a et§ agreee. La 
reunion du Congres est done d’ores et d6ja assuree et son caractere strictement 
soientifique se trouve egalement assure par le groupe de professeurs qui en a 
pris I’initiative. II ne faudrait pas, en effet, se tromper sur la nature de ce Con- 
gres. Ce n’est pas une nouvelle Edition du Parlement des Religions de Chicago. 
Quelles que pussent §tre les sympathies personnelles d’une parlie de ses pro- 
moteurs pour I’esprit largement universaliste, le caractere genereux et I’inspira- 
tion religieuse si elevee qui se sont afOrmes au Parlement des Religions dans 
le Nouveau Monde, il a ete reconnu qu’il eOt ete impossible de le reunir a nou- 
veau sur notre ancien continent, ou de longues et encore solides traditions en 
eussent eloigne les reprfisentants autorises des plus importantes confessions 
ecclesiastiques. 11 n’edt pas presente le caractere cecumenique sans lequel il 
n’aurait eu ni sa veritable signification, ni sa veritable portee. 

Le Congres de Paris ne sera pas non plus une simple reedition du Congres 
de science religieuse ( « religionswissenschafilich » ) de Stockholm, de 1897, 
Celui-ci, tout en ayant des visees plus scientifiques que le Parlement de 
Chicago, avail neanmoins un caractere mi-partie ecclesiastique, mi-partie Iheo- 
logique, en ce sens que les rapports presenles trahissent des preoccupations 
apologetiques oule desirdefaire penetrer un esprit plus liberal dans les eglises 
et que des considerations d’ordre confessionnel local ont exerce leur influence 
sur la marche de la discussion, pour des raisons que nous n’avons nullement 
I’intention de critiquer, puisque les conditions memes dans lesquelles se reunjs- 
sait cette assemblee rendaient impossible qu’il en fiit autrement (voir le compte 
rendu de M, A. Aal, dans h Revue, t. XXXVI, p. 265 et suiv.j. 
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Le Congres projete a Paris aura un caractere nettement et strictement scien- • 
tifique ; par consequent il sera etranger a toute preoccupation confessionnelle, 
ecclesiastique, apologetique ou poltoique. Les membres qui v participeront, y 
viendront et y prendront la parole en tant que representants d’une branche 
quelconque de I’histoire des religions, non pas en tant que reprSsentants de 
la science catholique ou protestante ou bouddhiste ou anti-religieuse. II est 
bien entendu, d'ailleurs, que I’histoire des religions est comprise ici au sens le 
plus large, en y impliquant I’histoire dl^*ch^istianisme et du judaisme, sans 
•exclusion de ce que Ton pent appeler la philosophie de I’histoire religieuse, a 
la seule condition qu’il n’y ait pas de polemique ecclesiastique ou dogmatique. 
Depuis bientot vingt ans nous la pratiquons dans cette Revue sous de pareilles 
conditions; nous reunissons ainsi des collaborateurs appartenant a toutes les 
confessions religieuses, sans qu’il y ait jamais eu de ce chefla moindre ditficulte 
serieuse entre eux et entre nous. Nous avons donne ainsi la preuve experimen- 
tale que le concours d’hommes animes d’opinions et de tendances tres diffe- 
rentes, est possible pour I’etude desinleressee et absolument libre de la virite 
historique, mfime lorsqu’il s'agit de la vie religieuse de Thumanite. 

Le Congres d’histoire des religions de 1900, a Paris, consacrera I’applica- 
tion de I’esprit scientifique etde la m6thode scientifique a I’Stude des religions, 
de toutes les religions, ce qui constitue iustement un des plus beaux triomphes 
de la science moderne et ce qui est bien le fruit authentique du xix* siScle. Sa 
reunion lors de la grande manifestation inlernationale dans laquelle le xix» si&cle 
transmettra en quelque sorte son bilan au xxe, est done parfaitement justifiee. 

La Section des Sciences Religieuses de I’Ecole des Hautes fitudes qui a as- 
sume la responsabilite de I’organisation dn Congres, va se mettre k I’oeuvre et 
provoquera en temps utile les adhesions de tousceux que leurs travaux designent 
comme les collaborateurs naturels d’une pareille entreprise. Nous nous bornons 
ici a annoncer des a present a tous nos lecteurs et amis que le principe meme 
de la reunion du Congres est desormais acquis et nous esperons pouvoir comp- 
ter sur leurs sympathies et surleur concours. 


* * 

Enseignement de I’Histoire des Religions 4 Paris. — Au programme 
des conferences qui se font cette annee a la Section des Sciences religieuses de 
I’Ecole des Hautes fitudes, deja public dans notre precedents Chronique, nous 
joignons ici, selon notre habitude, un tableau des cours et conferences qui, 
dans les autres Ecoles ou Facultes, portent sur des sujets d’histoire religieuse. 
C’est avec une legitime satisfaction que nous dressons chaque annee ce tableau; 
car ?1 montre quel essor nos etudes ont pris dans la brillante renaissance de 
notre enseignement superieur k la fin de ce siecle et combien de ressources 

Paris offre a tons ceux qui veulent fitudier I’histoire des religions. 
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* I. Faculti des lettres : 

Histoire de la philosopkie ancienne : M. Bouchard expose I’Histoire des idees 
de Dieu et de Tame dans la philosophie grecque. 

Eloquence grecque : M. CHOiSETetudie Plutarque et son temps. 

Sanscrit et grammaire comparie: M. V. He.nry explique un choix de textes 
vfidiques. 

II. Vaculte de thiologie protestante : 

M. MENEGOzinterprete I’Epitre au/Hebreux et comments le « Precis de I’His- 
toire des Dogmes » de Harnack. * 

M. Ehrhardt expose I’Histoire des origines de la morale chretienne. 

M. Adolphe Loos traite des Hagiographes, des Apocryphes de I’Ancien Tes- 
tament et des Apocalypses juives. II explique aussides textes choisis des Pe^ts 
Prophfetes. 

M. Stapfer etudie les sources de la Viede Jesus. 

M. Bonet-Maury expose I’Histoire de I’Eglise an xixe siecle et etudie la Con- 
dition des Juifs en Europe depuis le moyen age. 

M. Samuel Berger enseigne rHisloire de I’Eglise au moyen Elge et traite de 
I’Hisloire de I’art chretien. 

M.JeanREViLLE expose I’Histoire de la litt^rature chretienne pendant les deux 
premiers siecles et comments la Lettre des Eglises de Lyon et de Vienne rela- 
tive ^ la persecution de I’an 177. 

M. R. Allier traite de I’Histoire du Neo-Platonisme. 

M. Armand Lons, dans un cours libre, etudie ^organisation administrative 
des Rglises reformees de France. 

lU. College de France. 

M. J.Flach etudie lesCoutumes et les Institutions des peoples de I’Oceanie. 

M. Albert Reville traite de I’Histoire de I’Eglise ehretienne depuis Charle- 
magne jusqu’au xnie siecle. 

M. Cag.xat etudie la Topographie antique de la ville de Rome et de ses envi- 
rons (cimetieres paiens et chretiens, etc.). 

M. Clebmoxt-Ganneau explique les Inscriptions arameennes de Syrie et 
d’ Arabic, specialement les inscriptions nabateennes. 

M. Maspeho continue d’etudier les textes relatifs a I’ancienne religion de 
I’Egypte et I’Histoire des plus anciennes dynasties egyptiennes. 

M . Philippe Berger explique I’Histoire de David et traite de la Religion des 
Pheniciens. 

M. Rubens Duval explique des Poesies inedites de Narses et le Dialogue 
sur le Destin de Bardesane, 

M. Sylvain Levi explique les Nouvelles inscriptions du Nepal et etudie la • 
doctrine du Mahdyftna dans le Sutralamkara. * 

M. Mabillead, remplacant M. Charles Leveque, etudie I’Ancien Stoicisme, 
doctrine et les n ceurs. II traite ausside la spiritualite de I’am^ dansle systfeme 
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d’Arislote (le « De anima » et les commentaires ; Alexandriscne et Averroi'sme). 
M. Gaston Paris explique la Vie de saint Alexis. 

M. Chuqdet explique le Nibelungenlied. 

IV. Ecole desHautes^Studes. Section des sciences historiques etphilologiques, 
M. Desrous seadx : Recherches sur les manuscrits de S. Basile. 

M. Heron de Villefosse : lipigraphie chretienne : textes de la Gaule, de 
I’Afrique et de I’ltalie. 

M. Roy ; Etudes sur les regies monasli^ues du xui® siecle et specialement 
^ur les Conslitutious dominicaines. 

M. Gaston Paris : fitude critique de la Viede saint Grggoire. 

, M. Sylvain Levi ; Explication du Bhagavad-Gitcl. 

M. Specht : Explication des chapitres du Fo-tsou-tong-ki contenant I’histoire 
diJBouddhisme en Chine. 

M. Louis Finot ; Explication du Raghuvamca. 

M. Meillet : Explication de textes tires de I'Avesla. 

M. Carriere : Explication du Deuteronome et de I’Ecclesiaste. 

M. ScHEiL : Interpretation de textes religieux assyriens. 

M. Clermont-Gannead : Antiquites orientales (Palestine, Phenicie, Syrie), 
Arch^ologie hebraique. 

M. Maspero ; D4chiffrement de textes hi^roglyphiques faciles des XII» et 
XIII« dynasties, fitude de textes hieratiques. 

Depuis la publication du programme des conferences de la Section des 
sciences religieuses, M. le Ministre de I’lnstruction publique a autoris^ un nou- 
veau cours libre que nous n’avons pu mentionner dans noire derniferelivraison, 
celui de M. Ddfol'rcq sur les Gesla Martyrum des premiers siecles de VSglise 
chritienne. Le conferencier etudie I’lnfluence de I’Orient sur les traditions mar- 
tyrologiques romaines et interprfete des textes hagiographiques. 

Mus^e Guimel. — La direction du Musee Guimet a organise une sferie de 
conferences publiques et gratuites. echelonnees du 20 novembre aul4 mai, le 
dimanche a 2 heures et demie. M. de Milloue etudie quelques points de I’Histoire 
comparee des Religions de I’Orient et de I’Europe ancienne, tels que : I’ldfee de 
Dieu et la nature des dieux chez les peuples de I’Extreme Orient, comparaison 
avec les conceptions grecques et latines ; la Notion de I’existence de Tame chez 
les Indous, les Perses, les Chinois et les Japonais ; Theorie de I’immortalitd et 
de I’aneantissement de I’^me ; moksha, mukti, nirvclna; L'origine du monde 
d'aprfes les livres sacres de I’lnde, etc., theories thfiistes et mat6rialistes, la 
doctrine bouddhique de la Cfinyatd ou du Vide; La vie religieuse de I’lndou, 
du Grec et du Latin ; Les symboles religieux orientaux et leurs rapports avec 
ceux du paganisme ; Les lois morales dans I’lnde et dans la Chine (nature du 
pa;h6, moyens de I’expier), la base de la morale chinoiseetsa sanction ;Le 
mysticisme indou, comparaison avec les cubes orientaux en Europe aux pre- 
miers siecles de notre ere; Le deisme indou, sea promoteurs, son etat acluel, le 
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mouvement religieux dans 1 Inde (theosophie, renaissance du bouddhisme). 

M. E. Desha YES interpreters les Makimonos (livres roules) japonais illnstres 
du Musee Guimet, raeonfera les legendes qui y sent representees etparlerades 
coutumes, des mceurs, des croyances religieuses, de la philosopbie, de 1 art du 
Vieux-Japon en rapport avec ses documents. 


Nous arons regu le Rapport annuel de la Section des Sciences Religieuses 
pour I’annee scolaire 1897-1898, la fJremiere qu'elle ait passee dans les locaux 
qui ont 4te amenages a son intention dans la Nourelle Sorbonne, au premiei* 
dtage de I’aile gauche, en bordure sur la rue Saint-Jacques. La composition de 
la Section n’a subi aucun changement. La collection de ses publications s est 
accrue de deux volumes : tome X, fasc. I®’’, nontenant la premiere partie^de 
Y EccUsiaslique ou la Sagesse de Jesus, fils de Sira, texte original hebreu, 
edite, traduit et commente par M. Israel Levi, mattrede conferences pour Ihis- 
toire du judaisme talmudique et rabbinique ; — et tome Xll : CUment d'Alexan- 
drie, etude sur les rapports du" ehristianisme et de la philosophic grecgue au 
u« siecle, par M. Eugene de Faye, mattre^de conKrences pour I’histoire de la 
literature chrStienne, 

II a §te tenu pendant cette annee 28 conferences d’une heure ou de deux 
heures par semaine pour lesquelles 342elev€s ou auditeurs se sont fait inscrire. 
Vingt-neuf Aleves stagiaires ont et^ nommes eleves titulaires. 

Le Rapport contienl une interessante legon de M. Esmein, direcleur de la con- 
ference d’Histoire du Droit Canon, sur Les Ordalies dons I'Eglise gallkane au 
ixe siecle, Eincmar de Reims et ses contemporains. Les epreuves judiciaires ou 
ordalies se retrouvent chez les peuples les plus divers de civilisation peu avancee. 
Mais ce qui est curieux, c’est leur introduction dans la chretiente occiden- 
tale a la suite des invasions des barbares, malgre que plusieurs papes les 
eussent nettement condamnees. La coutume fut ici plus forte que la loi et fut 
sanctionnee meme par des aulorites ecclfisiastiqiies. L’Eglise, dit M. Esmein, 
« accueillit tres favorablement et adopta pour son propre usage I’un des modes 
de preuve qu’avaient importes les Germains : la disculpation de I’accuse par 
son serment soutenu par des cojurantes. II figure dans le systeme classique du 
droit canonique, encore en bonne place, avec le nom caractSristique de pur-- 
gatio canonica. Certains soiitiennent merae, a tort selon nous, que I’Eglise 
n’emprunta point ce mode de preuve aux Germains, mais I’inventa de son c6te 
et pour son propre compte. A I’inverse, elle repudia sans hesitation le duel ju- 
diciaire, qui rappelait la bataille et entralnait I’elTusion du sang'. Pour ce 


1. L’figlise subit le duel jadiciaire lorsqu’il s’agissait de revendiqueCjSes 
proprietes devant lestribunaux seculiers ou ce mode de preuve etaiten vigueur. 
Alors I’evdque ou le convent etaient repr*sent8s par un advocutus ou par un 
tenanciec qui prenait fait et cause pour I’etablissement eoclesiastique. II y a 
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qui est des autres ordalies, celles qu’on appelle parfois les ordalies unilaterales 
(les epreuves du fer rouge, de I’eau bouillante, de I’eau froide et autres sem- 
blables), il y eut dans I’Eglisedes courants d’opinions contraires. C’est un fait 
bien .connu, atteste par des textes innombrables. qu’elle pretait son minislere 
pour benir les elements qui y etaient employes, lorsqu’elles intervenaient de- 
vant les juridictions seculieres : peut-6tre le Bt-elle tout d’abord dans le seul 
but de substituer son intervention aux rites paTens, que traditionnellement les 
populations germaniques pratiquaient a cette occasion. Le nom par lequel elle 
designa de bonne heure ces epreuves parait'indiquer qu’elles lui auraient ete 
toujours etrangeres ; elle les nomme, en effet, pwgatio vulgaris, par opposi- 
tion a la purgaiio canonica. Cela indique le droit barbare et grossier, tout 
different du droit ecclesiastique, comme la langue vulgaire s'oppose au latin, 
la lai^ue de I’Eglise. Mais la realite des fails ne correspond point exactement 
a ces formes de langage... » 

« La pratique ecclesiastique, en France en en Allemagne, se fixait en sens 
contraire. La, tout au moins a la fin du xi* siecle, I’Eglise employait couram- 
ment pour son propre compte les ordalies ; c’etait le mode de disculpation 
qu’elle imposait le plus souvent a ceux qui toient denonc^s dans les causes sy- 
nodales. Les conciles particuliers de Worms (a. 868), de Thieure (a. 895), de 
Salgenstadt (a. 1022) en sanctionnSrent expressement I'emploi. Au xiie si6cle 
rfiglise en prescrivit I’usage pour la disculpation des personnes suspectes d’h^- 
resie : non seulement cela est porte expressement dans le concile de Reims de 
1157, mais en 1184 le pape Lucius III, dans une decretale generale, rendue 
apres un concile tenu a Verone, auquel avail assists I'empereur, prescrivait 
I’usage de la purgatio vulgaris centre toule personne denoncee comme here- 
tique. C’est seulement au xin= siecle, en 1215, que le IV® Concile de Latran 
prononca contre les ordalies une condamnation universelle, absolue et defini- 
tive. 

« Mais la pratique qui s’etait ainsi etablie n’avait point triomphe sans resis- 
tance. C’est au ixi! siecle qu’elle s’elait fait admettre au milieu de vives discus- 
sions. Un homme surtout avait contribue a la juslifier, et, chose singuliere, 
c’elait I’une des plus hautes intelligences qu’ait connues cette fipoque, Hinc- 
mar de Reims. » 

M. Esmein decrit de quelle maniere et en quelles occasions Hincmar sanc- 
tionna I’autorite des epreuves judiciaires. Raban Maure et surtout Agobard de 
Lyon furent d’un avis different, mais leur opinion ne prevalut pas. Yves de 
Chartres, tout en les oondamnant tbeoriquement, les tolere dans la pratique, 
et Gratien les admet, m6me en principe, lorsqu’elles sont acceptees par les deux 

plus. Le duel judiciaire etait pratique devant les juridictions secuheres depen- 
tiant d^s eglises ou des convents. Mais la c’etait la coulume, non le droit ca- 
nonique qui s’appliquait. II fut toujours repousse par le droit canonique et ne 
fut jamais ad mis dans les juridictions ecclesiastiquesproprement dites, les cours 
de chretiente, ou ce droit s’appliquait. 
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parties. Ce fut la renaissance de I'etude du droit remain dans la seconde moitie 
du xn“ siecle qui assura leur condamnation definitive an d6but du xiii® siecle. 


A la Faculte de thSologie protestante la lecon d’ouverture a el6 prononcee 
par M. Jean Reville sur ce sujet : ia thMogie parlie intigrante du cycle de 
renseignement universitaire et fo^iement indispensable de la Riformation. Le 
professeur amontre que les fitudes theologiques doivent avoir uucaractere stpe- 
tement scientifique pour pouvoir flgurer dans I’organisme universitaire, et que, 
d’autre part, I’enseignement universitaire ne saurait se passer de I’etude sejen- 
lifique des phenomenes religieux sans subir une veritable mutilation. 

«La theologie moderne, telle que la definitM. Reville, celle dont nous y3nons 
de rappeler les litres universitaires, dans son acception la plus simple et la 
plus universelle, n’est pas autre chose que la science de la religion. Elle a pour 
objet les fails et les phenomfenes de la vie religieuse dans le passe et dans le 
present, sans aucune restriction de race, de temps, de confession ecclesiastique, 
Elle etudie la vie religieuse chez les non-civilises, chez les paiens et les Moba- 
metans aussi bien que chez les Juifs et les Chrgtiens. C’est d’abord une science 
historique, parce qu’elle se propose de reconnaltre et de verifier les faits et les 
textes religieux du passe au moyen de la mSthode critique. C’est ensuite une 
science psychologique. En effet, apres avoir 6tudie la religion dans ses in> 
nombrables manifestations du pass§, elle itudie le pbSnomene religieux dans 
I’homme vivant, de nos jours ; elle observe, recueille et analyse les sentiments 
religieux, la nature propre de la foi, les experiences religieuses dont I’etude 
contemporaine jette le plus souvent un jour si prfecieux sur la vie religieuse du 
passe. Elle scrute les rapports de la religion avec la vie morale, individuelle ou 
sociale , elle cherche les relations qui existent entre le developpement religieux 
et le developpement intellectuel, bref elle fait une analyse aussi complete que 
possible des facultes religieuses de Thomme. Enfin c’est une science philosophi- 
que ou dogmatique, car apres avoir reuni tous les materiaux que I’hisloire et la 
psychologie religieuses peuvent lui fournir, elle s’efforce de les coordonner en 
une construction d’ensemble. » 

M. Reville constate ensuite que dans les Facultes de theologie, ou il s’agit 
surtout d’instruire scientifiquement des jeunes gens qui se destinent a la car- 
riere ecclesiastique, il n’est pas «onnant que les etudes se concentrent specia- 
lement sur les religions de la Bible, le Judaisme et le Ghristianisme, mais il re- 
clame qu’une part y soil faile aussi a I’histoire generale des religions et de- 
mande la creation, a cet elTet, d’une chaire speciale consacree a cette etude. 
Enfin dans la derniere partie de sa lecon il montre que cette theologierscientf- 
flque, indfependante de toute aulorite exterieure, est nee de la Renaissance chrA- 
tienne avec la Reformation, qu’elle est done bien a sa place dans les Facultfis 
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de theologie protestante et que c’est cela mfime qui justifla le maintien de ces 
facultes dans les cadres de I’Universite. 

Au moment m6me ou celte lejon etait prononc6e, le doyen de la Faculte de 
theologie protestante de Paris, M. A. Sabatier, faisait paraitre dans la Reme 
nternationale de I’ ensei gnement un article tres documente, dans lequel ilmontre, 
en s’appuyant sur I’histoire, le grand role que les facultes de theologie onl joue 
dans le developpement des sciences historiques, philologiques et morales {Les 
Facultes de thiologie protestantes et les etudes seientifiques dans les Universites). 
Eft mfime temps que les theologiens contribuaient ainsi a I’extension des con- 
naissances scientiSques, I’application de la methode critique aux sujets jadis 
re^rves a I’autoritarisme et au dogmatisms transformait la theologie elle-mSme 
en lui imposant les exigences de I’esprit scienlifique. Personne ne lira la lumi- 
neusl exposition de M. Sabatier sans elre frappe de la puissance de son argu- 
mentation. La-coincidence toute forluite de I’article de M. Sabatier et de la le- 
Qon de M. Jean Reville est significative. Elle denote que les pensees exprimees 
par les deux professeurs ne sont pas simplement des opinions individuelles, 
mais, sous des formes differenles, I’expression d’un meme sentiment tres net 
de ce qui constitue la theologie moderne. 


Les Annales du Musde Ouimet. — Plusieurs volumes dec ette grande et 
multiple collection ont 4td mis en distribution durant ces derniers mois, dont 
quelques-uns elaient d^ja imprimes depuis un certain temps. Nous nous bor- 
nons a. signaler ici ces publications, laissant 4 d’autres — on le comprendra faci- 
lement — le soin d’en faire des comptes rendus critiques ; 

t” E. Amelineau. Ristoire de la sepulture et des funerailles dans I’Andenne 
Egypte (tomes 28 et 29 de la Collection; 2 forts vol. in-4 avec 112 planches ; 
Paris, Leroux, 1896; prix 60 fr.). Voici comment I’auteur enoncele plan deson 
oeuvre : « Dans une premiere parlie, j’ai decrittous les travaux qui avaient part 
4 la construction de latombe, a sa decoration, a tout ce que j'ai appelk prepara- 
tion eioignee du tombeau, m’arrStanl a la decoration proprement dite ; dans une 
seconds partie, je me suis occupe du mobilier du tombeau, depuis le sarco- 
phage et le mobilier proprement dit, jusqu’a la momie elle-m6me toute pr4paree ; 
i’ai nomme cette partie preparation prochaine de la tombe; enfin, dans une 
troisieme partie, j’ai decrit lout au long les c4r§monies preliminaires des fune- 
railles, les ceremonies des funerailles elles mtoes el tout ce qui regardait le 
culte des morts apres le jour del'enterrement.» (Introduction, p. in). — M. Ameli- 
neau eftt desire y joindre une qualrieme partie qui aurait traite des funerailles 
des Aimaux sacres. Mais les vastes proportions prises par les trois premieres 
parties font oblige 4 renoncer 4 son projet. Les deux gros volumes qu’il nous 
offre dSs maintenant (680 pages) ne se rapportent, en effet, qu’a la preparation 
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eloignpe du tombeau. Le reste viendra plus tard. Ce n’est pas quel’ouvrage ne 
soil pas prSt ; I’auteur nous infortne que sa premiere partie etait achevee des le 
mois de fevrier 1893; c’est pour d’autres raisons que I’impression en a 6te re- 
tardee. M. Amelineau adu la retoucher pour la faire beneficier des importantes 
decouvertes qui ont ete faites depuis cette epoque et qu’il connait mieux que 
personne, puisque c’est lui qui les a faites. 

II nous avertit qu’il ne s’occupe des doctrines religieuses de I’^lfigypte sur 
Time et la survivance de I’fitre l^imain apres la mort, que dans la mesure 
oQ c'est indispensable pour I’intelligence des tombeaux et de leur decoration, 
c*est-a-dire qu’il ne donne pas un expose critique de ces doctrines dont il se 
reserve de tracer plus tard le tableau, mais se borne a reproduire sur ce point 
les idees regues. Personne a coup sur n’accusera M. Amelineau de cacher ses 

dees personnelles. II est clair du reste que Ton ne peut pas parler des tomlfeaux 
et de leur decoration sans parler des doctrines sur la destinee des hommes 
apres leur mort. M. Amelineau pouvait d’autant moins s’y soustraire qu’il a 
des idees tres personnelles sur le rfile du culle des ancSlres dans la vieille 
soci^te egyptienne. 

L’execution materielle de ces deux volumes est, comme en g^n^ral dans les 
publications du Musee Guimet, digne de tous #loges. 

2“ firiKN-NE r\\y!nyw.n.Vojjage dans le Laos (tome II, formant le 6' volume de 
la « Bibliothgqiie d’Ktudes»; Paris, Leroux, 1897). Le tomeI“', publie en 1895, 
a et6 annonci par nous dans le t. XXXIP de cette Revue (p. 198) ; nous ne 
saurions que repeter ce que nous disions alors du grand intergt que provoquent 
ces notes de voyage prises surle vif, sans aucune influence de doctrine ou de 
systeme, par un observateur aussi judicieux que M. Aymonier. Celui-ci a bien 
raison de penser quelles seront encore utiles aujourd’hui, quoique pres de 
qiiinze ans se soient ecoules depuis I’achevement de son voyage. D’une part, 
en elTet, le pays n est pas encore beancoup mieux connu qu’il ne I’fitait alors; 
d autre part, il est precieux de le connaitre tel qu’il etait avant qu’aucune infil- 
tration europeenne edt pu se produire ou que la vie indigene se filt mise sur 
la defensive a 1 egard des observateurs etrangers. La principale utility de ces 
notes de voyage, au moins pour nous, c’est de nous presenter des instantanes 
de pratiques religieuses populaires et des relations, sans aucun apprSt, de 
superstitions locales qui s etalent sans aucune fausse honte et sans adaptations 
prealables. 

3’ D. Mevant. Les P/irsis (I" partie). JJistoire des communnutes zorons- 
triennes de VInde . Ce volume forme le t. VIR de la « Bibliotheque d’etudes ». 
Notre collaborateur, M . N. Sdderblom en a deja parle plus haut (p. 100 et sui v.). 

« 

Publications diverges. — loLehuitieraevoIumedela 4«serie des publications 

de lEcole des Langues orientales contient ia traduction francaise, par M. P. 
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Boyer, d’un ouvrage russe de M. J. Smirnoff sur Les populations finnoises des 
bassins dela Volga et de la Kama. La premiere partie de ce travail est consa- 
cree a I’histoire, a I’etude des mceurs et de la religion des Tcheremisses el des 
Mordves ou Mordvines ; la suite parailra prochainement. G’est egalemeiit aux 
Mordvines qu’est coasacr^l’ouvrage du D' Axel Heikel d’Helsingfors : Trach- 
ten und Muster der Mordvinen (Leipzig, 1897, in-8) avec planches en couleurs. 
Le dernier volume de la Soci6le Bnno-ougrienne conlient un travail de M. B. 
Lauler sur la religion populaire (Bon-Po) du Tibet, qui, comme Ton sail, est 
differente du bouddhisme et est anterieure ^’introduction de ce dernier (No- 
tica reproduitedu « Journal Asiatique », 9* serie, t. XII, n“ 2). 

2“ Hermann Muller. Les Origines de la Compagnie de Jisus. Ignace et Lai- 
nes*(Paris, Fischbacher, 1898; in-12 de vi et 829 p.). La these originale de 
ce livre, c’est qu’Ignace de Loyola se serait inspire du monachisme musulman 
pour lla'oorer les slatuts de son ordre. Mais la methode que M. Muller a sui- 
vie pour I’elablir n’est rien moins que satisfaisanLe. Nulle part 11 ne recherche 
avec soin si les caracteres particuliers de I’ceuvre d’Ignace, qu’il altribue a des 
influences musulmanes sans etablir en aucune facon par quel canal celles-ci 
sonl parvenues jusqu’au fondateur de I’ordre des Jesuiles, ne peuvent pas s’ex- 
pliquer d’une maniere beaucoup plus simple par I’influence des pratiques et 
des institutions du monachisme chretien anterieur, de I'espril espagnol, aulo- 
ritaire et mystique el, enfin, comme raboutissemenl logique du principe eccle- 
siastique romain. L’auteur ne voit que son explication; les moindres analogies 
se Iransforment immediatement en emprunts qu’il serait tout aussi facile de rat- 
tacher h d’autres religions monacales comme le bouddhisme. El ces analogies 
memes, avec quelle insufflsance de critique les enregislre-l-il ! Notre collahora- 
teur, M. Edouard Monlet, a monlre dans I’ Astatic Quarterly Review (livr. d’oc- 
tobre) que M. Muller rapproche des Constitutions des Jesuiles certaines regies 
des Senoussis et des Rahmania, alors que ces ordres datent du commencemen 
de notre siecle et de la fin du siecle dernier I 

* 

* * 

L’histoire religieuse 4 I’Acad^mie des inscriptions et belles- 
lettres. — Stance du 15 juillet 1898 : D'apres une legende du moyen age, Serlon 
de Wilton, abbe de I'Aumdne, requt a 0.\ford, vers H54, la visile d’un de ses 
disciples recemment decede, lequel se declarait damne pour avoir trop etudie la 
scolastique. M. Marcel Schwob propose une explication de cetle legende 
d’apres un manuscidl de la Bibliolheque de Troyes. 

— Dans une Ires curieuse communication sur le Concile de Paris, de 1398, 
qui decida le refus d’obeissance de la France au pape Benoit XllI, d'Avignon, 
M. Noel Valois montre, d’apres un examen des bulletins de vote originaux, 
que le gouvernement de Charles VI a gravement falsifie les chiffres respectifs 
de la majorile et de la minorite. 
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— Siance du 26 aoAt : Le R. P. Delattrk, a decouvert une dedicace qui lui 
a pertnis de determiner d’une facon precise I’emplacement du temple de Cires 
a Carthage. 

— Stance du 2 septembre : M. Leopold Delisle lit une notice sur leg procfes- 
verbaux des assemblees de la Pacultd de theologie de Paris pendant la periode 
comprise entre les annees 1505 et 1533. Ces proces-verbaux, disparus depuis 
le temps de Louis XIV, viennent d’etre decouverts par M. le due de la Tre- 
moille dans le depouillement des Archives de sa maison, qu’il poursuit avec 
autant de perseverance que de <ucces, M. Delisle etablit rauthenticite du re- 
gistre si heureusement retrouve et qui est ecrit en grande partie de la maia de 
Jean Taveau, bedeau de la Faculte. G’est un document de la plus grande im- 
portance pour I’bistoire religieuse des dix-huit premieres annees du regee de 
Frangois I". On y peut suivrejour par jour les details de la lutte engages entre 
les defenseurs de la vieille orthodoxie et les partisans de la Reforme. L'%bran- 
lement que cette lutte acharnSe determina dans les esprits, a la Cour, au Par- 
lement et surtout au milieu de TUniversite, a laiss§ des traces profondes dans 
le resume des deliberations, des discussions et des jugements de la Faculte. 
Beaucoup de seances sont remplies par la critique des ecrits suspects, par I'exa- 
men d’ouvrages que des auteurs ou des libraires timbres ne voulaient pas faire 
imprimer sans une autorisation prealable, par la censure et la condamnation 
des propositions qu’on signalait comma entachees d’erreurs duns les cours 
publics, dans les soutenancesde theses, et surtout dans les predications. L’exa- 
men des mesures a prendre pour se menager I’appui de la Cour et du Parle- 
ment ytient une grande place. — M. Delisle en analyse quelques pages relatives 
aux rapports de la Faculte avec Francois P', Louise de Savoie, et Marguerite 
d’AngoulSme. II y est surtout question des Merits de Luther, d’Erasme et de 
Berquin, On y releve aussi des renseignements sur plusieurs incidents qui 
eurent un assez grand retentissemenl a Paris en 1530 et 1533 : I'examen de la 
validite du premier manage de Henri VIII, roi d’Angleterre, I’emotion causee 
par les predications de Gerard Roussel au Louvre, en presence de la reine de 
Navarre, et la censure dont fut menace le livre de cette princesse ; Le Miroir 
de I’Ame picheresse. — II est tres inleressant de constater dans quelle mesure 
et avec quelles hesitations Francois I”', sa mere et sa smur intervinrent k plu- 
sieurs reprises, parfois pour encourager le zele des dooteurs, plus souvent pour 
le moderer et proteger plus ou moins energiquement les persecutes. (C.-r. repro- 
duit d’apres la « Revue Critique. ») 

— Siance du 7 octobre : Parmi les mosalques romaines deposees recemment 
au Musee du Bardo et decrites par M. Gauckler, il y en a une, provenant de 
Carthage, qui represente des scenes cynegetiques, notamment un sacrifice 
champHre olTert a Apollon et a Diane devant un de leurs temples. 

Seance du 14 octobre : Le R. P. Delattre, continuant les fouilKis qu’il a 
entreprises dans un puits de necropole punique (voir plus haul, p. 116), a 
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trouve divers sarcophages nouveaux, notamraent un petit, sur le couvercle 
duquel est represents un personnage barbu, vetu d’une longue robe, la main 
droite levee, tandis que la gauche tient sur la poitrine une coupe. Ce m§me 
type etait deja apparu sur un sarcophage anterieurement decouvert dans la 
m^me nfecropoie; mais le Vernier venu est flanque d'une inscription instructive : 
BaakhUleh le rab, qui nous apprend la quality du personnage. 

— Siance du 28 octobre ; M. Bonin, vice-r6sident de France en Indo-Chine, 
charge d’une mission dans la Haute-Asie, envoie une relation de sa visite a la 
montagne sain^ des Tibetains, ou Ton vene%e !’« ombre de Dieu », aupres des 
tetnples i’Omel-Shan. II envoie a Tappui de son rapport des estampages, des 
inscriptions et des exemplaires de Timagerie religieuse bouddhiste. 

M. Paul Foucart communique quelques resultats des fouilles entreprises par 
la Societe archeologique d Athenes dans une n6cropole d*Eleusis renfermant 
quatfe couches de tombeaux, Dans la couche la plus ancienne on a trouve deux 
tombes qui contenaient des porcelaines egyptiennes, des scarabees avec legendes 
hiSroglyphiques etune statuette d’Jsis. M. Foucart signals a juste titre combien 
celte decouverte confirme sa these sur I’origine egyptienne des mysteres eleu- 
siniens. 

M. Clermont-Ganneau annonce que le P. Lagrange, d’apr^s ses indications, 
a decouvert une nouvelle inscription confirmant I’identificalion, jadis proposes 
par lui, de Geser, trSs ancienne ville de Palestine, avec le Tell-el-Djezer mo- 
derne. La nouvelle inscription est grecqueet hebraique. 

ALLEMAGME 

Pablications recentes : !» Archiv fur Religionswissenschaft, La premiSre 
revue allemande consacree a la science des religions, dont nous annonoions 
I’anneederniere la prochaine publication, acheve actuellement sa premiere annee 
d’existence. Elle pacait chez I’editeur Mohr, sous la direction de M. Ta. Achk- 
us (de Breme), en quatre livraisons formant un volume d’environ quatre cents 
pages par an. Desl’abordelles’affirrae commeun recueil nettementscientifique, 
comme on pouvait s’y attendee de la part d’un editeur comme Paul Siebeck 
(maison Mohr), d’un directeur,comme M. Achelis et d’un groupe de collaborateurs 
attitres parmi lesquels nous relevons les noms de MM. Bousset (de Gottingen), 
Gunkel (Berlin), Hardy (Fribourg), Hillebrandt (Breslau), Pietschmann (Got- 
tingen), Roscher (Leipzig), Slade (Giessen), Zimmern (Leipzig), sans compter 
pres de trois cents savants et professeurs allemands et etrangers (parmi les- 
quels plusieurs Franqais) qui ont promis leur concours. La Revue admet, en 
effet, des articles en anglais et eu fraaqais, quoiqu’elle entende raster surtout 
• une r|vue allemande. 

Les quatre premieres livraisons, composant le premier volume, contiennent 
une sene d’articles de fond du plus haut interSt, parmi lesquels nous signalons 
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celui de M. E. Hardy, intitule : « Was ist Religionswissenschaft «? celui de 
M. Roscher « Ueber den gegenwartigen Stand der Forschung auf dem Gebiete 
der griechischen Mythologie und die Bedeutung des Pan », ceux de M. Siecke 
surle dieu Rudra dans le Rig-Veda, de M. Waser s^t Charon, de M. Achelis 
sur rOrigine de la religion au point de vue de la psychologie sociale, de M. Hart- 
mann sur la Vie religieuse dans le desert libyque, de M. Povlika sur la Legende 
de Polypheme et I’article, particulierement interessant pour des lecteurs frangais, 
dans lequel M. Tiele, reprenant le theme deja traite par lui dans la Revue de 
I' Histoire des Religions (t. XXIX, p, 68 et suiv.), soumet a 'tine vigoureuje 
critique la these de James Darmesteter sur I’origine moderne de I’Avesta. 

2“ P. Je.nsen. HitUter und Armenter (Strasbourg, Teubner; in-S de xxg:- 
255 p.). Livre original et audacieux, dans lequel M. Jensen reprend I’essai, 
deja tente par lui, du dechiffrement des inscriptions hittites et aboutit a lapon- 
clusion que les Hati (on Khati = Ktiri; grec) sont les ancetres des Armenians 
qui se designent eux-mdmes sous le nom de « Hay (plur. Haykh) >>. Les ins- 
criptions hittites seraient done de I’ancien armenien. Mais i’ancien armenien 
est a peu pres aussi inconnu que le hittite, puisque nous n’avons pas de textes 
armeniens anterieurs au v' siecle de I’ere chrStienne. Aux philologues de juger 
ce qu’il y a de fonde dans les conclusions linguistiques de M. Jensen. Ce qui 
est plus grave, e’est que les noms des dieux hittites ne se retrouvent pas parmi 
les anciens dieux armeniens. Ceux-ci portent des noms iraniens. M. Jensen s'en 
tire en faisant observer que ces dieux armeniens, pour autant qu’on peut les 
connaitre, ne ressemblent en aucune facon aux dieux du mazdeisme et que 
leurs noms iraniens ne sont done probablement que des appellations etrangeres 
dont on anrait alTuble les anciens dieux indigenes. 

3“ La librairie Teubner annonce la publication d’une etude de M. J. B. Carter, 
De deorum Romanorum cognominibus quaestiones selectee {in-8 de 6i p.). L’au- 
teur, disciple de G. Wissowa, apres avoir determine ce qu’il faut entendre par 
le cognomen divin (a distinguer de I’epitheton et de I’eponymon), dresse une 
liste des anciens cognomina des dieux, montre comment le nom attributif se 
degage frequemment du nom propre pour donner naissance a une divinite nou- 
velle (p. ex. Jupiter liber devenant Jupiter et Liber). Ensuite il cherche a faire 
1 histoire de revolution des noms attributifs associes a chaque divinite. L’ecrit 
se termine par une liste des cognomina divins avec indication des documents a 
I’appui. 

4o H. L. Strack. Einleitung in das AUe Testament (Munich, Beck; in-8 de 
vin et 233 p.). L’Introduction al’Ancien Testament deM. Strack en est arrivee 
a sa treizieme edition. Pour un livre strictement scienlifique, ce succes de 
librairie vaut mieux que les appreciations les plus elogieuses. II le doit surtout 
a Timpartialite, generalement rigoureuse, de I’auteur, au soin qu’il prend<^’ela- ’ 
guer les choses secondaires, tout en s’etforgant de mentionner toutes les hypo- 
theses emises, mais plus qu'a tout le reste peut-§tre a I’admirable bibliographie 
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raisonnee qui, sans cesse tenue au coarant, permet au lecteur de se retrouver • 
facilement dans les multiples traraux qui ont 6te publies sur I’Ancien Testa- 
ment depuis les originSs de la critique biblique. Sur chaque question il sufflt 
de consulter M. Strack, i^)n pour avoir toujours directement de lui tous les ren- 
seignements necessaires, mais pour 6tre instruit par lui du livre ou on les trou- 
vera. 

5“ M. Kautsch publie, pour faire suite a sa remarquable traduction alle- 
mande de I’Ancien Testament avec division^es sources (dieHeilige Schrift des 
AJten Testame'fts, Fribourg, Mohr, 1894), une edition des Apocryphes el Pseud 
fepigraphes, congue sur le meme plan : die Apokryphen und Pseudepigraphen 
das Alien Testaments (egalement chez Mohr). Six livraisons ont deja paru : 
elles contiennenf le 3e livre d’Esdras et une partie des livres des Maccabees. 
L’ofvrage complet comptera de 24 4 30 livraisons (4 0,50 pfennigs chacune) ; 
a Revue en rendra compte, lorsque la publication sera plus avancee. 

O” La librairie Mohr a mis en vente la traduction allemande, par M. A. Baur, 
du remarquable ouvragede notre collaborateur, M. A. Sabatier, « Esquisse d’une 
philoaophie de la religion d’apres la psychologic et I’histoire », sous le litre : 
Religionsphilosophie auf psychologischer und geschichtlicher Grundlage{i vol. 
de XX et 326 p. ; prix, 6 m.). On sail que cet ouvrage a deja 4te traduit en 
anglais. 

Nous signalerons encore deux precieux livres de references pour les histo- 
riens ecol4siastiques : 

C. Eubel. Hierarchiacatholicamediiaevi sive summorum pontificum, S. R. E. 
cardinalium, ecclesiarum antistitum series ab a. 1198 usque ad a. 1431 perducta. 

E documentis tabularii praesertim Vatican! collecta, digesta, edita. — Munster, 
Regensburg; gr. in-4 de v et582 p. ; 30 m. 

S. J. N. Nillbs. Kalendarium manuale utriusque ecclesiae orientalis et occi- 
denlalis, 2* ed., t. II. — Innsbruck, Rauch., 1897 ; gr. in-8 de xxxii et 858 p. 


ANGLETERRB 

M. J. Estlin Carpenter a ouvert le 18 octobre les cours de Manchester C ol- 
lege, 4 Oxford, par une magistrale legon qu’il a publiee sous le litre : The edu- 
cation of the religious imagination. On retrouve dans ces pages le souffle liberal, 
la g§n4reuse inspiration et les vastes connaissances d’histoire generale des 
religions qui distinguent I’enseignement de M. Carpenter. 11 est frappant 4 
quel point sa conception de la t4che qui incombe 4 la theologie moderns con- 
cords avec cells que nous avons constates plus haul dans I’article de M. Sa- 
• batiqf et dans la legon d’ouverlure de M. Jean Reville. Pour le professeur 
anglais comme pour ses collegues frangais, ce n'est plus uniquement dans 
I’etude des documents juifs et chretiens, mais dans I’etude de tous les pheno- 
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m^nes religieux de I’humanitS qu’il convieat de chercher les elements d’une 
connaissance raisonnee de la religion. M. Carpenter fonde son enseignement 
theologique sur I’histoire des religions, voila le fait impiSrtant qui ressort de sa 
legon d’ouverture. Et il ne craint pas de le proclamer^ Oxford. II est vrai que 
c’est a Manchester College, le college des Unitaires anglais. Mais la presence 
mSme de ce College a Oxford et les relations amicales qui existent entre ses 
maitres et ceux des autres ecoles, ne sont-ce pas la des symptdmes caractdris- 
tiques ? 


ITALIE 


Vox Vrbis. De lilteriset bonis arlibus commentarius, tel estle litre d’unefnou- 
velle revue, paraissant en latin, deux fois par mois, a Rome, sous la direction 
du chevalier Aristides Leonori, chez I’editeur Forzani (abonnement : 10 fr, en 
Italic ; 15 fr. pour les autres pays). Elle se propose de fournir des renseigne- 
ments sur les actes ofSciels de la Curie Romaine, sur les dMouvertes archdolo- 
giques et sur toutes les questions ou publications litt^raires qui inUressent les 
amis de la langue latine. L’article programme k Oe voce Urbi s » est du cardi- 
nal Parocchi. 


BELGIQUE 

Louis DE laVxllee Poussin. Bouddhisme. Etudes et mat&riaux. Adikarma- 
pradipa. Bodhicarydvatdratikd (Londres, Luzac; gr. in-4“ de iv et 417 p. ; 
Extrait du t. LV des « Memoires couronnes et Memoires des savants Strangers » 
publies par I’AcadSmie royale des sciences, des lettres et des beaux- arts de 
Belgique). M. Louis de la Vallee Poussin, jeune professeur de I’UniversitS de 
Gand, ancien Sieve de I’Ecole des Hautes Etudes de Paris, est un adepts con- 
vaincu des id6es de Bergaigne, de M. Senart et de M. Sylvain Levi sur I’impor- 
tance de la litt^rature septentrionale pour la reconstitution historique du Boud- 
dhisme et 1 erreur des indianistes qui n’accordent d’autorit6 qu’4 la tradition 
singhalaise. Le livre tres interessant qu’il vient de publier est une contribution 
a I’histoire du Bouddhisme dont des juges competents appr^cieront la valeur, 
mais que nous nous faisons des a present un plaisir de signaler a nos lecteurs, 
a cause de la clarte de I’exposition et de I’abondance des renseignements et des 
observations que I’auleur y a consiga6s. M. de la Vallee Poussin nous avertit 
expressSment que ses etudes, bien qu’embrassant la plus grande nartie de 
I’histoire du Bouddhisme, ne constituent pas un resum6 syst§matique dh cette * 
histoire. II ne croit pas que le temps soil encore venu d’une histoire d’ensemble, 
paree qu’il y a encore trop de problemes qui n’ont pas et6 resolus. II estime 
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fort sagement qu’au lieu de vouloir constammeat trancher les difficultes que 
presentent les origines du Bouddhisme, il faul commencer par 6tudier les docu- 
ments posterieurs en tent que temoignages des idees ou des institutions de 
leur temps, au lieu de Iw accepter comme temoignages valables du passe qu’ils 
pretendent faire connaitre. Au lieu de partir des origines que Ton ne peut 
reconstituer que par hypothese, ii demande que Ton suive une methods regres- 
sive, considerant les diverses formes du Bouddhisme comme des consequences 
dont la comparaison puisse conduire au degagement des causes qui leur sont 
communes. ^ ' 

La premiere partie du livre est consaoree a I’histoire du Bouddhisme. Elle 
contient une critique de la theorie des palisans, une caracteristique des reli- 
gions bouddhis^ps oonsidferees comme autant de formes de I’Hindouisme, la 
deijonstration de I'inutilite des efforts tentes pour ecrire une biographie scien- 
tifique du fondateur du Bouddhisme. L’auteur admet que le Bouddhisme a etd 
de bonne heure une religion savante, mais qu’ils y eut a c6te de celle-ci un 
Bouddhisme populaire, enthousiaste, a divinites legendaires et personnelles, 
fortement impregne d’iddes mystiques. II serait trop long de suivre M. de la 
Vallee dans sa description de revolution du Bouddhisme, dans ses etudes sur 
le Yoga bouddhique, sur les theories du Grand Vehicule, sur les theories et les 
rites tantriques, sur les theories et rites de maithuna, etc. 

La seconds partie de I’ouvrage de M. de la Vallee Poussin contient, outre 
une courte introduction sur la litterature tantrique, une edition de I’Adikarma- 
pradipa, accompagnee d’une analyse et d’un commentaire sommaire, faisant 
ressortir les renseignements que cet 6crit nous apporte sur la vie des boud- 
dhistes tantrikas. Dans la troisieme partie I’auteur donne une edition du com- 
mentaire du BodhicaryavatS,ra. 


SU&DE 

Nathan Soderblom. Die Religion und die soziale Enlwicklung (Fribourg, 
Mohr ; in-8o de 96 p.). Encore une publication a joindre a celles de MM. Saba- 
tier, Chantepie de la Saussaye et Fries que nous avons deja signalees parmi les 
conferences presentees au Congres des Sciences religieuses de Stockholm. Les 
Actes de ce Congres ont paru en suedois chez Bohlin, a Stockholm, et chez 
Cammermeyer, a Christiania (1 vol, de xv et608 p.). Mais les promoteurs du 
Congres ont compris que pour assurer une diffusion plus generale des princi- 
paux rapports pr4sentes, il importait de les publier dans une langue plus gene- 
ralement accessible que le suedois. C’est pourquoi I’editeur Mohr, a qui la 
sciei^e des religions doit deja tant de belles et bonnes publications, les a edites 
en allemand dans sa « Sammlung gemeinverstandlicher Vortrage und Schriften 
aus dem Gebiet der Theologie und Religionsgeschichte ». 
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Le rapport de notre collaborateur M. N. Soderblom est plus qu’une simple 
• conference. C’est une etude, de pres de cent pages,’sur les relations entre revo- 
lution religieuse el revolution sociale. L’auteur aurail ai|Qe a monlrer les legons 
qui ressortent de cel apergu bistorique pour les condupeurs religieux dans la 
mSlSe sociale actuelle. Les principes generaux du Congres ne lui ont pas permis 
de dfivelopper ce cote pratique et actual de la question, mais on sent bien qu’il 
ne I’a jamais perdu de vue dans la tractation du sujet. 

Void les theses qui resument sa dissertation. 

1“ La religion et revolution social sont des ordres de phenqjnenes relative- 
ment independents, ayant ehacun son propre dSveloppement organique. * 

2“ Toutefois elles se rencontrent et s’influencent reciproquement surtout sur 
le terrain de la morale. * 

3” Le « proprium quid » de la religion, le bien eternel, n’est pas de ce monde. 
La religion se compromet lorsqu’eile se concentre uniquement sur une tSche 
sociale. 

3“ Mais le service de Dieu ne peut pas etre separe du service du prochain, 
lequel s’applique aussi a la vie materielle et sociale. 

4“ et 5“ L’action sociale genSrale de la religion a pour objet la nouvelle nais- 
sance, c’est-a-dire non pas la creation de nouvelles institutions, mais la forma- 
tion d’hommes nouveaux, chez qui I’amour et la solidarity remplacent la haine 
et I’etat de lutle. 

6“ La religion cree une societe sans distinction de classes, une fraternite char- 
gee de realiser la justice et la misericorde divines. 

7“ La religion doit travailler a diminuer la distance entre les classes sociales 
par I’assistance charitable. 

8“ Elle ne doit pas se lier a un systeme social quelconque, mais s’adapter aux 
nouvelles conditions que comporle revolution sociale. 

9“ Elle doit tendre, par tous les moyens dont elle dispose, a etablir pour tous 
une existence digne de I’homme. 

On voit que M. Soderblom a traity son sujet au point de vue idealiste. 

* * 

Nous avons regn le tirage 4 part de deux ytudes, de caractere general, pu- 
bliees dans les Videnskabsselskabets Skrifter, Historisk-filosofish Klasse (1898, 
n“ 3), par M. P. 0. Schjott, sous le litre : Questions scientifiques modernes 
(Christiania, J. Dybwad, en frangais). La premiere est intiluiye « Religion et 
mythologie b ; la seconde le « Nouveau Testament » . Ce sont des appels, jus- 
tifies par de nombreux examples de decouvertes scientiliques modernes, a re- 
nouveler dans I’enseignement en Norwege les conceptions tradilionnelles sur les 
rapports entre les religions grecques et le Judeo-chrislianisme. 

e 


J. R. 
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